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९ अगस्त, १९४२ से २८ माचं, १९४५ तक के 
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'हिदुस्तान की कहानी? पंडित जवाहरलाल नेहरू की सबसे प्रसिद्ध 
और लोकप्रिय कृतियों में से है। उन्होंने इसे अपनी नवीं और सबसे लम्बी 
कद (९ अगस्त, १९४२ से १५ जून, १९४५ ) के दिनों में पांच महीनों के 
भीतर रिखा था। 

जेल की दीवारों में बंद होने पर. मी पंडितजी इस पुस्तक में भारत की 
खोज की यात्रा पर निकरू पड़ते हैं। वह हमें ईसा के कोई दो हज़ार साल 
पहले के उस जमाने में ले जाते हैं, जब सिंध की घाटी में एक विकसित और 
संपन्न सभ्यता फल-फूल रही थी, जिसके खंडहर आज मी हमें मोहनजोदड़ो; 
हऊ पा तथा अन्य स्थानों पर मिलते हैं। वहां से इतिहास के विभिन्न और 
विविध दौरो का परिचय कराते हुए वह हमें आधुनिक काल और उसकी 
बहुमुखी समस्याओं तक ले आते हैं और फिर भविष्य की झांकी दिखाकर 
हमें खुद सोचने और समझने के लिए कहते हुँ । 

वह हमें भारत की शक्ति के उस अक्षय स्रोत से अवगत कराते हँ, 
जिसके कारण हमारा देश संघर्षो और हलचलों, उथल-पुथल और कश-मकश, 
साम्राज्य और विस्तार, पतन और गुलामी, विदेशी हमलों और आंतरिक 
क्रांतियों आदि के बावजुद जिंदा बना रहा है। लेखक का अध्ययन सभी दष्टि- 
कोणों से है--ऐतिहासिक, राजनैतिक, सामाजिक, आधिक, दार्शनिक, 
वैज्ञानिक, सांस्कृतिक, राष्ट्रीय, अंतर्राष्ट्रीय--कोई मी पहलू उनकी पैनी 
निगाह से नहीं बच पाया है। साथ ही पुस्तक में पाठकों को नेहरूजी की : 
वह व्यक्तिगत छाप भी मिलती है, जिसने इस किताब को आत्मकथाओं 
की रोचकता, गति और सहृदयता से विमूषित कर दिया है। 

पुस्तक १९४५ में लिखी गई थी। उस समय पंडितजी ने जिसे निकट 
भविष्य कहा था, वह आज वर्तमान हो गया है। पाठकों को पंडितजी 
के कई निष्कर्ष आज घटित होते हुए साफ़ दिखाई दे रहे हैं। £ 

यह पुस्तक लेखक की विइवविख्यात “दि डिस्कवरी आच इंडिया? का 
अनुवाद है। पाठको को संमवतः पता होगा कि इसका संसार की लगमग 
Bt प्रमुख भाषाओं में अनुवाद हो चुका है और समी जगह यह बड़ी लोक- 

य हुई है। 
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हिंदी में भी इसका बहुत अच्छा स्वागत हुआ है। पहला संस्करण कछ ही 
समय में समाप्त हो गया था और दूसरे और तीसरे संस्करण भी जल्दी ही निकल 
गये थे। पस्तक काफी समय से अप्राप्य थी। हमें हर्ष है कि पाठकों को अब इसका 
नया संस्करण सुलभ हो रहा है। अंग्रेजी से यह अनुवाद श्री रामचंद्र टंडन ने और 
कछ अंश का श्री सुरेश शार्मा ने किया है। हम इनके आभारी हैं। 
` कहने की आवश्यकता नहीं कि पिछले संस्करण में अनुवाद पूर्णतः दुहरा 
लिया गया था और कई नकशे तथा चित्र इसमें जोड़ दिये गये थे। 
इस पुस्तक का संश्षिप्त संस्करण भी 'मंडल से प्रकाशित हुआ है और उसकी 
कई आवृत्तियां हो चुकी हैं। rien 
हमें आशा है, पिछले संस्करणों की भांति यह संस्करण भी पाठकों को पसंद 
आयेगा और वे इसे चाव से पढ़ेंगे। 5 


-मंत्री 
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प्रस्तावना 


यह किताब मैंने अहमदनगर क्रिले के जेलखाने में, अप्रेल से सितंबर 
१९४४ के पांच महीनों में लिखी थी। मेरे कुछ जेल के साथिपों ने इसका 
मसविदा पढ्ने को और उसके बारे में कई क्रीमती सुझाव देने को कृपा को 
थी। जेलखाने में, किताब को दुहराते हुए, मैंने इन सुझावों से फ़ायदा उठाया 
और कुछ बातें और जोड़ दीं। यह बताने की जरूरत नहीं कि जो कुछ मैंने 
लिखा है, उसके लिए ह जिम्मेदार नहीं, न यही लाजिमी हे कि 
दुसरा उससे सहमत हो। अहमदनगर क्रिले के अपने संगी क़ेदियों 
का में उन चर्चाओं और आपस के बहस-मुबाहसों के लिए बड़ा एहसानमंद 
ह, जो हम लोगों के बोच हुए और जिनसे हिदुस्तान के इतिहास और संस्कृति 
के बारे में अपने खयाल को सुलकाने में मुझे बड़ी मदद मिलो। थोड़ी मुदत 
तक भो रहने के लिए जेलखाना कोई खुशग़वार जगह नहीं है, न तब कि 
जब लंबे सालों तक वहां रहना पड़े। लेकिन यह मेरी खुशक्रिस्मती थी कि 
आला क्राबलियत और तहज्जीब के और अस्थायी भावनाओं से उठकर 
इन्सानी मामलों पर व्यापक दृष्टि रखनेवाले लोगों के बहुत नज़दोक रहने 
का मुझे मोक़रा मिला। 

अहमदनगर क़िले के मेरे ग्यारह साथी हिंदुस्तान के विभिन्न भागों 
का एक दिलचस्प नमूना पेश करते थे; वे न महज राजनीति की नुमाइंदगो 
करते थे, बल्कि हिंदुस्तानी इलम को--पुराने और नये इलम की--और आज- 
कल के (हिंदुस्तान के मुख्तलिफ़ पहलुओं को भी नुमाइंदगी करते थे। क़रोब- 
क़रीब सभो खास-खास जीती-जागती हिंदुस्तानी बोलियों के बोलनेवाले वहां 
मौजूद थे और उन पुरानी भाषाओं के जाननेवाले भी थे, जिन्होंने हिंदुस्तान 
पर पुराने या नये ज़माने में असर डाला है और जिनमें क्राबलियत का 
दरजा खासा ऊंचा था। पुरानी भाषाओं में संस्कृत ओर पालो, अरबी 
और फ़ारसी थो; मौजूदा जबानो में हिदी, उद्‌, बंगला, गुजराती, मराठी, 
तेलगू, सिध और उड्या यों । मेरे सामने इतनी दीलत थो, जिससे में फ़ायदा 
उठा सकता था और अगर कोई रुकावट थी तो चह मेरी ही इन सबसे फ़ायदा 
उठाने को क्राबलियत की कमी थी। अगरचे में अपने सभो साथियों का 
एहसानमंद हूं, फिर भी में खासतौर पर नाम लेना चाहूंगा मौलाना अबुल 
कलाम आज्ञाद का, जिनको आला क़ाबलियत को देखकर हमेशा जी खुश होता 
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था और कभी-कभी तो हैरत होती यो। इसके अलावा में गोविन्द वल्लभ पंत, 
नरेंद्रदेव और आसफ़अली का खासतौर पर एहसानमंद हूं। 

इस किताब के कुछ हिस्से पुराने पड़ गये हैं, और जबसे यह लिखों गई 
है, बहुत-सी बातें गुज्जर चुकी हैं। इसमें कुछ जोड़ने को और इसे दुहराने की 
अक्सर ख़वाहिश हुई है, लेकिन मैंने इस ख्वाहिश को रोका है। सच तो यह 
है कि इसके अलावा कोई दुसरी सुरत न थो, क्योंकि क्रैदखाने से बाहर की 
ल्िदगी का ताना-बाना ही कुछ दुसरा होता है और सोच-विचार करने और 
लिखने को फ़ुरसत हो नहो होती । शुरू में मैंने इसे पुरा-पुरा अयने हाथ 
से लिखा; मेरे क्रंद से छूटने के बाद यह टाइप किया गया। टाइप किया 
हुआ मसविदा देखने का मुझे दकत नहीं मिल रहा था और किताब की 
छपाई में देर हो रही थो। ऐसी हालत में मेरी बेटी इंदिरा ने हाथ बंटाया 
और मेरे कंधे से यह बोझ अपने ऊपर ले लिया। किताब उसो शाकल में है, जिस 
शबल में यह जेल में तैयार हुई थी, कुछ जोड़ा या घटाया नहीं गया है, सिवा 
इसके कि आखिर में एक 'ताज्ा क़लम' जोड़ दिया गया है। 

मैं नहीं जानता कि दुसरे लेखक अपनी रचनाओं के बारे में केसा 
खयाल करते हैं, लेकिन जब मैं अपनी किसी पुरानो चोज को पढ़ता हूं, तो 
हमेशा एक अजोब-सा एहसास मुझे होता है । इस एहसास में और भी अनोखा- 
पन उस दकत आ जाता है, जब रचना जेल के बंधे हुए और ग्रुआमूली 
वातावरण में हुई हो और पढ्ने का मोक्का बाहर आने पर मिलाऱ्ही । मैं 
उस रचना को पहचान ज़रूर लेता हूं, लेकिन पुरी-पुरी तरह नहीं । ऐसा जान 
पड़ता है कि किसी दूसरे को लिखी हुई, लेकिन परिचित रचना पढ़ रहा 
हुं- ऐसे शस को, जो मुझसे क़रोब ज़रूर है, लेकिन है दुसरा हो। शायद 
यह फ़क्क उतना होता है, जितना खुद मुझमें इस बोच आ गया होता है। 

इसी तरह का खयाल इस किताब के बारे में भो मुझमें पैदा हुआ. है। 
यह मेरी है, लेकिन आज जो मेरी हालत है, उसे देखते हुए बिल्कुल मेरी 

. नहाँ है, बल्कि यह मेरे किसी पुराने व्यक्तित्व को नुमाइंदगी करतो है, जो 

उन व्यक्तित्वों के लंबे सिलसिले में शामिल हो चुका है, जो कुछ वक्त तक 
क़ायम रहकर मिट गये हैं और अपनी सहज एक याद छोड़ गये हैं। 


आनंद भवन इलाहाबाद 
दिसंबर २९, १९४५ 
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2४22 
अहमदनगर का क्रिला 
१ : बोस महीने 
अहमदनगर का क्रिला : तेरह अप्रैल : उन्नीससौ चवालीस 

बीस महीने से ज्यादा हो गए कि हम लोग यहां लाये गए । ये बीस 
महीने से ज्यादा मेरी नवीं कंद की मुदत के हैं। हमारे यहां पहुंचने पर 
अंधियाले आसमान में झिलमिलाते हुए दूज के नये चांद ने हमारा स्वागत 
किया। बढ़ती हुई चंद्रकला के साथ उजाला पखवारा शुरू हो गया था। 
तबसे बराबर नये चांद का दर्शन मुझे इस वात की याद दिलाता रहा है कि 
मेरी कैद का एक महीना और बोता। यही वात मेरी पिछली जेल-यात्रा में 
हुई थी, जो दिवाली के दोपोत्सव से ठीक वादवाले दूज के चांद के साथ शुरू 
हुई थी। चांद, जो जेल में हमेशा से मेरा संगो रहा है, नज्जदीकी परिचय के 
कारण मुझसे और भी हिल-मिल गया है। यह मुझे याद दिलाता है दुनिया 
के सौंदय की, जिदगी के ज्वार-माटे की और इस बात की कि अंधेरे के बाद 
उजाला आता है; मृत्यु और पुनर्जीवन, एक-दूसरे के वाद, अनंत क्रम से 
चलते रहते हैं। सदा बदलते रहते और फिर भी सदा एक-से इस चांद को 
मैंने अनेक अवस्थाओं में, अनेक कलाओं के साथ देखा है--संघ्या के समय, 
रात के मौन घंटों में, जबकि छाया सघन हो जाती है और उस वकत, जबकि 
उषा की मंद समीर और चहक आनेवाले दिन की सूचना लाते हैं । दिन और 
महीनों के गिनने में चांद कितना मददगार होता है, क्योंकि चांद का रूप 
और आकार (वह दिखाई पड़ता हो, तो) महीने की तिथि बहुतःकुछ ठीक- 
ठीक बता देते हैं! वह एक आसान जंत्री है--अगरचे इसे समय-समय पर 
सुधारते रहने की जरूरत है--और खेत में काम करनेवाले किसान के लिए 
तो दिनों के जाने और क्रमशः ऋतुओं के, बदलने की सूचना देनेवाली सबसे 
ज्यादा सुभीते की जंत्री है। 

बाहरी दुनिया के सभी समाचारों से अलग, हमने यहां तीन हफ्ते 
ब्रिताये। उससे हमारा किसी तरह का संपर्क नहीं था। मुलाक़ातें बंद थीं, 
खत और अखबार नहीं मिलते थे, न रेडियो का प्रबंध था। यहां पर हमस्री 
सौजूदयी मी एक राजकीय मेद की बात समझी जाती थी, जिसकी जानकारी 
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उन अफ़सरों के सिवा, जिनके हवाले हम लोग थे, और किसीको न थी। 
यह एक निकम्मा-सा राज था, क्योंकि सारा हिंदुस्तान जानता था कि हम 
कहां हैं। इसके बाद अखबार मिलने लगे, और कुछ हफ्तों के बाद नज़दीकी 
रिरतेदारों के खत भी, जो घरेळ बातों के बारे में होते थे। लेकिन इन बीस 
महीनों में कोई मुलाकात न हई और नु कोई दूसरे संपर्क ही हो पाए। 
अखबारों को ख़बरें बुरी तरह कटी-छंटी होतीं। फिर भी उनसे हमें 
युद्ध की रफ्तार का, जो दुतिया के आधे से ज्यादा हिस्से को भस्म कर रहा 
था, कुछ अंदाज़ा लग जाता था, और इस बात का कि हिंदुस्तान में अपने 
. लोगों पर कैसी बीत रही है। हां, अपने लोगों के वारे में हम इससे ज्यादा न 
जान पाते थे कि बीसियों हज़ार आदमी, बिना जांच या मुकदमे के, क्रैद में 
या नजरबंद हैं; हज़ारों गोली से मार डाले गए; दसियों हजार स्कूलों और 
कालिजो से निकाल दिये गए; जंगी क्रानून-जैसी हालत सारे देश शे. फैल 
रही है; आतंक और डर सव जगह छाया हुआ है। जो बीसियों हजार लोग 
बिना किसी तरह की जांच के क़ैद कर लिये गंए थे, उनकी हालत, हमारी 
हालत के मुकाबले में कहीं बुरी थी, क्योंकि न सिर्फ़ उनकी मुलाक्तातं. बंद 
थीं, बल्कि उन्हें खत या अखबार मी नहीं मिलते थे और पढ्ने के लिए किताब ` 
भी बहुत कम मिल पाती थीं। बहुतेरे पुष्टिकर खाना न मिलने की वजह 
से बीमार पड़े; कुछ हमारे प्रियजन सही तीमारदारी और इंस्शज न हो 
सकने के कारण मर गए। हर 
न्‍ हिंदुस्तान में, इस वक़्त, युद्ध के कई हजार क्रैदी- -ज्यादातर इटली 
के--बस रहे थे। हम उनकी हालत का अपने देशवासियों की हालत से 
मुक्काबल्ा करते थे। हमें बताया जाता था कि जिनेवा के शतंनामे के अनुसार 
उनके साथ बर्ताव हो रहा है। लेकिन हिंदुस्तानी क्रैदियों और नजरवंदों 
के लिए कोई शते या क्रानून-क्रायदा नहीं था, सिवा उन आडिनेंसो के, 
न ढंग से हमारे अंग्रेज हाकिम समय-समय पर' जारी करते 
थे 59 - 


Je २ : अकाल 
. अकाल पड़ा--भीषण, दहलानेवाला; ऐसा घोर कि बयान से बाहर ! 
मलाबार में, बीजोपुर में, उड़ीसा में, और सबसे बंढ़कर बंगाल के हरे-मरे 
और उपजाऊ सूबे में, आदमी, औरतें, नन्हें बच्चे; हज़ारों की तादाद में, 
रोज खाना न मिलने के कारण मरने लगे। कलकत्ते के महलों के सामने 
लोग मरकर गिर पड़ते। उनकी लारों बंगाल के अनगिनत गांवों की मिट्टी 
की झोपडियो में और देहातो में सड़कों पर और खेतों में पड़ी थीं। आदमी 
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दुनिया में सभी. जगह मर रहे थे और जंग में एक-दूसरे को मार रहे थे। 
आमतौर से ये मौतें आनन-फ़ानन की मौतें होतीं, अकसर वहादुरी की मौतें 
होतीं। किसी मक्रसद, किसी दावे को लेकर ये मौतें होतीं और ऐसा जान 
` पड़ता था कि इस पागल दुनिया में ये मौतें होनेवाली घटनाओं का निष्ठर 
परिणाम हैं; इनसे अंत है उस जीवन का, जिस पर हमारा वस नहीं, 
हम ढाळ नहीं सकते। मौत सब जगह साघारण-सी बात हो रही थी। 
लेकिन यहां, मौत के पीछे न कोई मकसद था, न कोई हेतु, न उसकी 
कोई ज़रूरत ही थी। यह आदमी के निकम्मेपन और कठोरता का नतीजा 
था। यह इन्सान की पैदा की हुई थी। यह एक धीमी, भयानक, जू की चाल 
से रेंगकर आनेवाली चीज थी; और इसमें परिशोध का कोई पहलू न था! 
- वस जिंदगी का मौत में मिलना और उसमें समा जाना था। ऐसा था कि 
मौत घंसी हुई आंखों से और क्षीण कंकालों से जीवन रहते-रहते झांक रही 
थी। और इसलिए यह ठीक और उचित न समझा जाता था कि इसकी चर्चा 
की जाय। अप्रिय प्रसंगों के नरे में बातें करना या लिखना भला नहीं समा 
जाताथा। ऐसा करना एक अमागी परिस्थिति को “नाटकीय ढंग से दिखाना! 
हो जाता। हिंदुस्तान और इं ग्लिस्तान के हाकिमो की तरफ़ से झूठी खबरें 
निकळतीं। लेकिन झाशों की ओर से आंखें नहीं मूंदी जा सकती थीं; दे 
असली हालत उजागर कर रही थीं। : 
जब नरक की ज्वाला बंगाल के और दूसरी जगहों के लोगों को भस्म 
` कर रही थी, उस वक्त बड़े अधिकारियों ने हमें यह बताया कि जंग की 
वजह से हिंदुस्तान का किसान खुशहाल है और उसके यहां खाने की कमी 
नहीं है। बाद में यह कहा गया कि जो हालत पैदा हुई, उसमें प्रांतीय स्वराज 
का कसूर है, और हिंदुस्तान की सरकार, या लंदन का इंडिया आफिस संवि- 
घान के अनुसार सूबों के मामलों में दखल नहीं दे सकते। दरअसल यह 
संविधान मौकूफ था, टूट चुका था, ठुकराया जा चुका था, या यों कहिये कि 
वाइसराय के विना अंकुश के अधिकार से जारी किये गए नित नये आइिनेंसों 
के जरिये बदलता रहता था। यह संविधान, आखिरकार, एक अकेले शख्स. 
की बेलगाम हुकूमत बन गया था--ऐसे शख्स की, जिसे दुनिया के किसी भी 
तानाशाह से ज्यादा अधिकार हासिल थे। इस संविधान को स्थायी सबिस 
के कर्मचारी, खासतौर पर सिविल सविस और पुलिस के लोग चला रहे 
थे और वे लोग उत्तरदायी थे गवर्नेर के प्रति, जो वाइसराय का मुख्तार 
था, और वह मंत्रियों को- जहां कहीं मी वे थे--नज़र-अंदाज़ कर सकता _ 
था। मंत्री लोग, मले हों या बुरे, मौन अनुमति के कारण अपने पदों पर 
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बने हुए थे। ऊपर से आये हुए हुक्मों को टारने की उनमें ताब न थी, और 
चे सविस के लोगों तक की आज़ादी में--जो दरअसल उनके मातहत होते 
थे--दखल देने का साहस न कर सकते थे। 

आखिरकार कुछ करना ही पड़ा। थोड़ी-बहुत मदद पहुंचाई गई। 
लेकिन इस बीच दस लाख, या बीस लाख, या तीस लाख आदमी मर चुके 
थे। कोई नहीं जानता कि उन भयानक महीनों में भूख के मारे या रोग 
से कितने लोग मरे। कोई नहीं जानता कि कितने लाख लड़के और लड़कियां 
और नन्हें बच्चे मौत से तो बच गए, लेकिन जिनकी बाढ़ मारी गई और तन 
से और आत्मा से जो टूट गए। और अब भी व्यापक अकाल और रोग का 
भय देश पर मंडरा रहा है। 

प्रेसिडेंट रूज्जवेल्ट की चार आज्ादियां। अमाव से आज़ादी। फिर भी 
खुशहाल इंरिलिस्तान और उससे भी ज्यादा खुशहाल अमरीका ने शरीर 
को उस मूख की तरफ़ ध्यान न दिया, जो हिंदुस्तान में करोड़ों आदमियों को 
` मारे डाल रही थी--उसी तरह, जिस तरह कि उन्होंने आत्मा की उस 
प्यास का तिरस्कार किया, जो हिंदुस्तान के निवासियों को सता रही थी। 
` बताया गया कि घन की जरूरत नहीं है और खाना पहुंचःनेवाले जहाज 
लड़ाई की जरूरतों के कारण मिल नहीं रहे हैं। लेकिन बावजूद सरकारी 
रोक के, और बंगाल की भयानक घटनाओं को कम करके दिखाने की इच्छा 
कै, इंग्लिस्तान और अमरीका और दूसरी जगहों के दिल रखनेवाले और 
हमदर्द लोगों ने--मदों और औरतों ने--हमारी मदद की। सबसे ज्यादा 
मदद को. चीन और आयरलेंड की सरकारों ने; जिनके साधन थोड़े थे, 
` जिनके सामने अपनी बड़ी कठिनाइयां थीं, लेकिन जो खुद अकाल और दुख 
का तीखा अनुभव रखते थे और जिन्होंने पहचाना कि हिंदुस्तान के तन और 
आत्मा को क्या बात पीड़ित कर रही है। हिंदुस्तान की याददाइत लंबी है, 
लेकिन और चाहे वह जो कुछ भूले या याद रखे, दोस्ती और हमदर्दी के इन 
सळूक़रों को वह कभी न मूलेगा। . 

३ : लोकतंत्र के लिए लड़ाई 

एशिया, यूरोप और अफ्रीका में; पैसिफ़िक, अटलांटिक और हिंद 
` महासागरो के बड़े हिस्सों पर, जंग अपनी पूरी भोषणता से जारी है। चीन 
में क़रीब सात साल से लड़ाई हो रही है, और साढ़े चार साल से ज्यादा हो 
` गए यूरोप. और अफ़रीका में; और इस संसार-व्यापी युद्ध के भी दो वषं 
A आ बीत चुके। फ़ासिस्त और नात्सी-मत के खिलाफ़ और दुनिया 

पर अधिकार हासिल करने की कोशिश के खिलाफ लड़ाई लडी जारही है। 
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लड़ाई के इन सालों में से कोई तीन साळ मैंने यहां पर और हिंदुस्तान 
में दूसरी जगहों पर क्रैद में गुज्जारे हैँ। - 

मुझे याद है कि फासिस्त और नात्सी-मतों का, उनके शुरू के दिनो में 
मैने क्या असर लिया था; और मैने ही नहीं, बल्कि हिंदुस्तानमें बहुतों ने। 
चीन में होनेवाली जापान की ज्यादतियों ने हिंदुस्तान पर कितना गहरा प्रभाव 
डाला था और चीन के प्रति यूगों पुरानी दोस्ती के भाव जगा दिए थे; किस 
तरह इटली के अबीसीनिया पर किये गए बलात्कार ने हमें बेजार कर दिया 
था; चेकोस्लोवाकिया के साथ जो दग्ना की गई, किस तरह उसने हमें तकलीफ़ 
पहुंचाई थी; किस तरह गणतांत्रिक स्पेन जब अपने अस्तित्व की हिफाजत 
के लिए साहस के साथ लड़ाई लड़ते हुए गिर गया था; तब मैंने और दूसरों ने, 
उस वात का एक निजी दुख की घटना के तौर पर अनुभव किया था। 

यह नहीं कि हम पर सिर्फ़ उन वाहरी हमलों का असर पड़ा हो, जो 
फ़सिस्तों और नात्सियों ने किये थे, या उन वेहूदगियों और हैवानी हरकतों 
का, जो इन हमलों के साथ-साथ हुई थीं। जिन उसूलों पर वे खड़े थे और 
जिनका वे बड़े जोर-शोर से ऐलान करते थे और जिंदगी के वे सिद्धांत, जिनकी 
नींव पर वे अपनी इमारत खड़ी करने की कोशिश में थे; इन सभी बातों ने 
हमें सजग कर दिया था, क्योंकि ये उन सब यक्कीनों के खिलाफ़ पड़ती थीं, 
जिन पर हम इस वक्त क्वायम थे और जिन्हें हमने मुदो से अपनाया था और 
अगर अपनी जातीय स्मृति ने हमारा साथ छोड़ भी दिया होता और हम अपना 
लंगर खो बैठते, तो भी हमारे अपने तजुरबे (अगरचे वे दूसरी ही शक्ल में 
हमारे सामने आये थे, और भलमन्सी के लिहाज़ से कुछ बदले हुए मेस में थे) 
काफ़ो थे कि हमें बता दे कि ये नात्सी सिद्धांत और जिंदगी के उसूल क्या हुँ 
और किस तरह के राज्य की ओर हमें आखिरकार ले जायंगे, क्योंकि हमारे 
देशवासी बहुत दिनों से उन्हीं उसूलों के और वैसे ही सरकारी तरीकों के 
शिकार रह चुके हैं। इसलिए हमारी प्रतिक्रिया फ़ौरन और जोर के साथ 
फ़ासिस्त और नात्सी उसूलो के खिलाफ़ हुई। 

मु झे याद है कि किस तरह मैंने मार्च ,१९३६ के शुरू के दिनों में सिन्योर 
मुसोलिनी का, इसरार के साथ भेजा गया, निमंत्रण अस्वीकार कर दिया था। 
इंग्लिस्तान के बहुतेरे राजनीतिज्ञ, जिन्होंने बाद में, जब इटली लड़ाई में 
शरीक हुआ, इस फ़ासिस्त नेता के खिलाफ़ बहुत कड़ी बातें कहीं, उन दिनों 
उसकी चर्चा तारीफ़ के साथ और मीठेपन से किया करते थे और उसकी 
हुकूमत और तरीक्रो के प्रशंसक थे। : 

दो बरस बाद, म्यूनिख के समभौते से पहले, गरमी के दिनों में नात्सी 
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सरकार ने मुझे जमंनी में आने की दावत दी थी। दावतनामे के साथ यह 
` लिखा था कि वह नात्सी-मेत के खिलाफ मेरे विचारों को जानती है। फिर भी 
वह चाहती है कि मैं जर्मनी की हालत खुद आकर देखूं। मैं सरकार का 
* मेहमान बनकर या निजीतौर पर जाने के लिए आजादे था और खुलेतौर पर 
या दूसरा नाम रखकर जहां मैं चाहता, वहां बग्गैर रुकावट के जा सकता था, 
इस बात का यक्गीन दिलाया गया था। लेकिन मैंने धन्यवाद के साथ इस 
न्यौते को नामंजूर कर दिया। उलटे मैं चेकोस्लोवाकिया गया--उस 'दुर- 
देश' में, जिसके बारे में उस वकत के इंरिलस्तान के प्रधानमंत्री बहुत थोड़ी 
ही जानकारी रखते थे। 
` म्यूनिख के समभौते के पहले मैं ब्रिटिश मंत्ि-मंडल के कुछ लोगो और 
इरिलिस्तान के दूसरे खास-खास राजनीतिज्ञों से मिला था और मैंने उनके 
सामने फ़ासिस्त और नात्सी-मत के खिलाफ अपने विचारों को रखने का साहस 
किया था। मैने देखा कि मेरी राय का स्वागत नहीं किया गया और मुझसे 
कहा गया कि बहुत-सी बातों का लिहाज रखना ज़रूरी है। .... 
चेकोस्लोवाकिया के संकट के मौक़े पर प्राग और सुडेटनलेड में, लंदन, 
पेरिस और जिनेवा में, जहां लीग-असेंबली की उन दिनो बैठक हो रही थी, 
फ्रान्सीसी और ब्रिटिश राजनीतिज्ञों का जो रुख मैंने देखा, उसे देखकर मैं 
अचंगे में रह गया और मुझे नफ़रत हुई। अगर यह कहा जाय कि दूसरे 
फ़रीक़ को राज़ी रखने की कोशिश की गई, तो लफ़्ज़ असलियत को ठीक- 
ठीक अदा करने के लिए नाकाफी होंगे। जो हुआ, उसके पीछे सिफ़े हिटलर 
का डर न था, वल्कि उसकी जानिव बुज़दिली की तारीफ़ का भाव था। 
और अव, भाग्यचक्र का एक अजीब पलटा है कि मैं और मुझ-जैसे 
लोग, जबकि फ़ासिस्तों और नात्सियों के खिलाफ़ जंग जारी हो, अपने दिन 
कद में काटे; और उनमें से बहुत-से लोग, जो हिटलर और मुसोलिनी के 
यहां सलामियां बजाते|थे, और जो चीन में होनेवाली जापान की ज़्यादतियों 
को पसंद करते थे, आंजादी और लोकतंत्र और फासिस्त-विरोध का झंडा 
उठाये हुए ऱ्य डी. 


हिंदुस्तान के भतर भौ एक हैरत-अंगेज तबदीली आ गई है। और 
मुल्को को तरह यहां भी ऐसे लोग हैं, जिन्हें सरकार का 'पिट्ठू' कहना 


चाहिए, जो सरकार कै घाघरे के इर्द-गिदे चक्कर लगाया करते हैं और उन 
विचारों को करते हैं, जो उनकी समझ में, उन्हें अपने मालिकों का 
इपापात बनायेगे। बहुत दिन नहीं हुए, एक ऐसा जमाना था, जब वे हिटलर 
और मुसोलिनी की तारीफ़ के पुल बांघा करते थे और उन्हें मिसाल की तरह 
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पेश किया करते थे और साथ ही रूसी सरकार को हर तरह की गालियां 
सुनाया करते थे। अब वह वात नहीं रही, क्योंकि मौसम बदल गया .है। 
सरकार के और राज के वे ऊंचे हाकिम हैं और फ़ासिस्त तथा नात्सी-विरोधी 
अपनी तानों को ऊंचे स्वर में अलापते हैं, और लोकतंत्रवाद तक की चर्चा 
करते हैं। लेकिन दवी सांस से, मानो वह कोई जरूरी चीज़ तो है, पर दूर- 
दराज की है। मुझे कमी-कमी यह कौतूहल होता है कि घटनाओं ने कोई 
दुसरा ही रुख लिया होता, तो उस हालत में ये लोग क्या करते ! लेकिन सच 
यह है कि क्रयास की गुंजाइश नहीं, क्योंकि जो भी वकती हुकूमत हो, उसीकी 
ये माळा फेरते और उसीके आगे ये स्वागत-पत्र लेकर हाजिर. होते ।. 

जंग से बरसों पहले से मेरे दिमाग़ में, आनेवाली कश-मकश की बातें घूम 
रही थीं। मैं उनके बारे में विचार करता। तक़रीरें करता और लिखता था; 
और मैंने अपने को, जहनी तौर से, इसके लिए तैयार कर लिया था। मैं 
चाहता था कि जोश के साथ हिंदुस्तान इस बड़े संघर्ष मे अमली हिस्सा ले। 
मैं अनुभव करता था कि इसमें ऊचे उसूलों की बाजी लगेगी और इस कश- 
सकश का नतीजा यह होगा कि हिंदुस्तान में और दुनिया में बड़ी और इन्क्र- 
लाबी तबदीलियां होंगी। उस वक्त मैं नहीं समझता था कि हिंदुस्तान को 
फ़ौरन कोई खतरा है या उस पर हमले का इमक्रान है। फिर भी मैं चाहता था 
कि हिंदुस्तान उसमें पुरा-पूरा हिस्सा ले । लेकिन मुझे यक्रीन था कि सिफ़ एक 
आज्ञाद मुल्क ही, बराबरी की हैसियत से, इस तरह शिरंकत कर सकता है। 

यही नजरिया नेशनल कांग्रेस का भी था, जो हिंदुस्तान का अकेला ऐसा 
संगठन रहा है, जिसने फ़ासिस्त और नात्सी-मत का उसी तरह विरोघ किया. 
है, जिस तरह कि साम्राज्यवाद का। इसने गणतांत्रिक स्पेन, चेकोस्लोवाकिया 
और चीन का बराबर समर्थन किया था। ू 

और अब क़रीब दो साल से कांग्रेस ग़र-क़ानूनी करार दे दी गई है। 
क्वानूनी हिमायत की वह हक़दार नहीं रही, और किसी सूरत में भी वह अपना 
काम नहीं कर पा रही है। कांग्रेस जेलखाने में है। सूबो की विधान-सभाओं 
के सदस्य, इन सभाओं के अध्यक्ष, इनके पुराने वजीर, कांग्रेसी मेयर, इसकी 
स्यूनिसिपैलिटियों के समापति--सब जेल में हैं। न 

इस बीच, जंग जारी है--लोकतंत्र और अटलांटिक चार्टर और चार 
आजञादियों के नाम पर! र ० 

४ « जेल के दिन: काम के लिए उसंग 

जान पड़ता है कि जेलखाने में वक्त अपना स्वभाव बदल देता है। 

मौजूदा वक़्त का वजूद मुश्किल से कहा जा सकता है, क्योंकि ऐसी भावना 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


. Digitized by Arya Samaj दस्तान की Chennai and eGangotri 
डे हिंदुस्तान र कहानी 


या एहसास रहता नहीं, जो उसे गुजरे वक्‍त से जुदा कर सके। जेल से बाहर 
की सरगरम, जीती और मरती हुई दुनिया की ख़बरें ऐसी जान पड़ती हैं, 
मानो कुछ सपने-जेसी असार हों; उनमें अतीत की-सी जडता और गैर- 
तबदीली होती है। बाहरी स्वाभाविक वक़्त रह नहीं जाता; भीतरी निजी 
चेतना बनी रहती है, लेकिन वह भी मंद पड़ जाती है, सिवाय इसके कि जब 
उसे खयाल मौजूदा वकत से हटाकर बीते हुए या आनेवाले वक्त की किसी 
हक़ीक़त का अनुभव कराने लगता है। जैसाकि आगस्ट काम्टे ने कहा है, 
“हम अपने गुजरे हुए ज़माने में लिपटे हुए मरे हुए लोगों की-सी ज़िंदगी 
बिताते हैं। लेकिन यह बात खासतौर पर जेल में लागू होती है, जहां हम 
बीते वक्‍त की याद, या आनेवाले वक़्त की कल्पना से अपने वेदम और कैद 
जज्बो के लिए कुछ खुराक हासिल करते हैं।” ४ 
गुज़रे हुए वक्त में एक शांति और सदा क्रायम रहनेवाली वस्तु की 
भावना है। वह बंदलता नहीं, पायदार है; जैसेकि रंगी हुई तस्वीर या 
संगमर्मर या कांसे की मूत्ति हो। मौजूदा वक्त के तूफ़ानों और उलट-फेर 
से असर न लेते हुए वह अपनी शान और इतमीनान को बनाये रखता है, 
और दुखी आत्मा और सताये हुए मन को अपनी समाघि-गुफ़ा की तरफ़ 
पनाह छेने के लिए खींचता रहता है। वहां शांति और इतमीनान है, और 
वहां आदमी को एक रूहानी कैफ़ियत का भी आभास मिल जायगा। 
लेकिन जबतक हम उसमें और मौजूदा वक्‍त में, जहां इतनी कश-मकश 
है और हल करने के लिए इतने मसले हैं, एक जीती-जागती कड़ी न क़ायम 
कर सक, तबतक इस जिदगी को हम जिदगी नहीं कह सकते। यह 'कला 
कला के लिए, जैसी एक चीज़ बन जाती है, जिसमें कोई उत्साह नहीं, काम 
करने की उमंग नहीं, जो ज़िदगी का सार है। इस उत्साह और उमंग के 
“बगर, उम्मीद और ताक़त रफ्ता-रफ्ता जाती रहती है; हम जिदगी की एक 
नीची सतह परःआकर ठहर जाते हैं; यहांतक कि चुपंके-चुपके मिट जाते हैं। 
हम गुजरे हुए जमाने के हाथों कैदी बन जाते हैं और उसकी बै-हिसी का कुछ 
हिस्सा हममें चिमटकर रह जाता है। तबीयत की यह हालत जेलखाने में 
आसानी से पैदा हो जाती ot dl वहां हमें काम करने की आजादी नहीं 
रहती और हम जेल के क्रायदों और वहां की दिन:चर्या के गुलाम बन जाते हैं। 
फिर भी, गुजरा हुआ जमाना तो हमारे साथ ही रहता है--हम जो 
कुछ हैं, हमारे पास जो कुछ है, वह गजरे हुए जमाने से ही हासिल हुआ है। 
इम उसके बनाये हुए हैं और उसीमें ग्क्न होकर जीते हैं। इस बात को न 
समझना और यह खयाळ करना कि यह कोई ऐसी चीज है, जो हमारे भीतर 
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रहती है, मौजूदा ज़माने को न समझना है। उसे मौजूदा ज़माने से जोड़ना 
और आनेवाछे ज़माने तक खींच ले जाना, जहां वह इस तरह जुट न सके, 
वहां से अपने को अलग कर लेना और इस सबको विचार और अमली दुनिया 
की घड़कती हुई, थरथराती हुई सामग्री बना लेना--यही जिंदगी है। 

हरएक ज़ोरदार काम ज़िंदगी की गहराइयों से पैदा होता है। इस 
काम का मुहूते व्यक्ति के सारे लंबे पिछले ज़माने ने, बल्कि नस्ल के 
हुए ज़माने ने, पेश किया है। नस्ल की याददार्‍तें; पूर्वजों और इदे- क 
प्रभाव और शिक्षा और दवी हुई चेतना के उकसाव; विचार और सपने; 
और लड़कपन से आगे के काम--सव एक अजीव ढंग से मिल-जुलकर हमें 
इस काम की तरफ़ मजबूर करके ढकेलते हैं, और यह काम खुद आनेवालें 
ज़माने को निश्चित करने में अपना असर डालता है। भविष्य के ऊपर असर 
डालना, उसे कुछ हदतक, या मुमकिन है, बहुत हदतक निश्चित करना सही 
है--फिर मी, यह तय है कि इसे हम निशचयवाद नहीं कह सकते। 

अरविंद घोष ने मौजूदा वक्त के वारे में कहीं पर लिखा है कि यह 
‘विशुद्ध और अक्षत क्षण' है; समय और वजूद की वह पैनी छुरे की घार 
है, जो गुज़रे हुए ज़माने को आनेवाले ज़माने से जुदा करता है; और यह है, 
और फ़ोरन नहीं भी है। यह वयान दिलचस्प है, लेकिन इसके मानी क्या 
हुए ? आनेवाले जमाने के परदे से इस अक्षत क्षण का अपनी पूरी विशुद्धता 
के साथ प्रकट होना, हमसे उसका लगाव होना और फ़ौरन दागी होकर' 
उसका बासी और गुज़रा हुआ जमाना बन जाना! क्या यह हम हैं, जो 
उस पर दाग लगाते हैं और उसका अछ्तापन बिगाइते हैं? या वह क्षण 
सचमुच उतना अछूता नहीं है, क्योंकि उसके साथ सारे बीते हुए ज़माने का 
कलंक लगा हुआ है ? 

फ़िछसफ़े की नजर से इन्सानी आज्ादी-जैसी कोई चीज है या नहीं, या 
जो कुछ है, वह खुद चलनेवाळा और पहले से निश्चित है--मैं नहीं जानता। 
जान पड़ता है कि बहुत-कुछ यक्नीनी तौर पर ऐसी पिछली घटनाओं कें 
मेल-जोल से त॑य पाया है, जो शख्स पर बीतती हैं; और अकसर उसे बेबस 
कर देती हैं। मुमकिन है कि जिस अंदरूनी उकसाव का वह अनुभव करता 
है, जो जाहिर में उसकी अपनी इच्छा या ख्वाहिश होती है, वह भी और बातों 
का नतीजा है। जैसाकि शोपेनहार कहता है-- आदमी इच्छा के मुताबिक 
काम कर सकता है; लेकिन इच्छा के मुताबिक़ इच्छा नहीं कर सकता ।” 
इस निदचयवाद में कतई तौर पर यक्रीन रखना हमें ला-मुहाला बेकार करर 
देता है और शिदगी के मुताल्लिक मेरा सारा यकीन इस खयाल से बग्रावतत 
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करता है--अगरचे हो सकता है कि यह बगावत भी खुद पिछली घटनाओं 
का नतीजा हो। . 
मैं अपने दिमाग़ पर, आमतौर से, ऐसे फ़िलसफ़ियाना और आधि- 
भौतिक मसलों का बोझ नहीं डालता, जिनका कि हल न हो। कभी-कभी 
ये आप ही अनजाने में क़ैद के लंबे और मौन क्षणों में मेरे सामने आ जाते 
हैं; और कमी-कमी तो उन सरगरम लमहों में भी, जब मैं काम में लगा 
होता हूं। इनके आने के साथ ही मैं एक अलहदगी महसूस करने ताह 
या अगर ग्रे विचार ऐसे लमहों में आये, जव मैं दुखी हुआ, तों इनसे मुझे शां 
मिळती है। लेकिन आमतौर से काम या काम के विचार ही मेरे दिमाग़ में 
जगह पाते हैं; और उस वक्त जवकि मुझे काम करने की आजादी नहीं 
रहती, तब मैं खयाल करने लगता हूं कि काम की तैयारी कर रहा हूं। 
बहुत दिनों से मैंने काम के लिए बुलाहट का अनुभव किया है; ऐसे 
काम के लिए नहीं, जो विचार से अलग-थलग हो, बल्कि ऐसे काम के लिए, 
ग्रो एक सिलसिले के साथ, विचार से पैदा होता हो। और जब दोनों में, 
यानी काम और विचार में, सामंजस्य पैदा हो गया है--विचार ने काम करने 
की प्रेरणा दी है और.काम में जाकर वह पुरा उतरा है, या काम ने विचार 
पैदा किया है और बातों को ज्यादा अच्छी तरह समझने का मौक़ा दिया 
है--तब मैंने जिदगी को भरी-पूरी पायां है और जिंदगी के उस क्षण में मैंने 
एक खलती हुई गहराई पाई है। लेकिन ऐसे क्षण बिरछे, बहुत बिरले रहे 
हैं। होता यह है कि आमतौर से काम और विचार, इनमें से एक, दुसरे से 
` आगे बढ़ जाता हैं, इस तरह दोनों में सामंजस्य नहीं हो पाता, और दोनों को 
मिलाने में, फिजूल कोशिश सफ होती है। सालों पहले की वात है--एक 
जमाना था कि मै काफ़ी अरसों तक किसी-न-किसी भाव के आवेश में रहा 
करता था; जिस काम में लगा होता,उसी में गकं रहता। ऐसा जान पड़ता हे 
कि मेरी जवानी के वे दिन बहुत पीछे छूट गए। सिर्फ़ इसलिए नहीं कि एक 
क्षमाना oe गया; बहुत-कुछ इसलिए कि उनके और आज के दरमियान 
तजुरबे और पुरददं खयालों का एक समुंदर आ गया है। पुराना जोश अब 
बहुत घीमा पड गावे आवेग जो मु बे-क्रावू कर देते थे, अब नरम पड़ 
गए हैं। अपने जज्बो और भावों पर मुझे अब ज्यादा क्राब्‌ हो गया है। हां, 
विचारों का वोझ अब अकसंर काम में रुकांवट डालता है और दिमाग में जहां 
यकीन रहा करता था, अब दबे-पांव संदेह आकर खड़ा हो जाता है। शायद यह 
उम्र का तक्काजा है, या हो सकता है कि वकत का आम मिजाज ही एसा हो।. 
और फिर भी, अबतक काम में लगने की बुलाहट मेरे अंदर अजीब 
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गहराइयों को कुरेदती हैं और विचारों के साथ दो हाथ मिड़कर मैं फिर 
'उस आनंद के सुंदर उल्लास” का तजुरबा करना चाहता हूं, जो जोखिम 
और खतरे की तरफ़ झुकता है और जो मौत का लूलकारकर सामना करता 
है। मौत के लिए मुझ कशिश नहीं, अगरचे मैं समता हूं कि उससे मुझे 
डर भी नहीं लगता। जिदगी से मुंह मोड्ने, या उससे बाज़ आने में मुझे 
यक्कीन नहीं। जिंदगी से मुझे मुहब्बत है और वह ब्रराबर मुझै अपनी तरफ़ 
खींचती है। अपने ढंग से मै उसका रस लेना चाहता हूं, अगरचे मैं न जाने 
कितनी अनदेखी रुकावटों से घिरा हुआ हूं। लेकिन यही ख्वाहिश मुझे 
ज़िंदगी के साथ खेलने को, उसकी झलक लेने को, उकसाती है--उम्रका 
गुळाम बनने के लिए नहीं, बल्कि इसलिए:कि हम एक-दूसरे की और भी कद्र 
कर सकं। शायद मुझ एक उड़ाका होना चाहिए था--इसलिए कि जब 
जिदगी का घीमापन और उदासी मुझपर छाने लगती, तो मैं उड़कर बादलों 


०७. 


के कोलाहल में समा जाता और अपने से कहता । 

सैने सब कुछ तौलकर देख लिया; सब बातों पर विचार कर लिया, 

जो आनेवाले साल हैं, वे सांस की बरबादी से जंचे;. 

जो साल पीछे छूट गए, उनमें भी सांस की बरवादी रही है-- 

इस जिंदगी, इस सोत, के मुक्ताबले में उन्हे अगर तोला जाय। 

` ५ : गुज्रे हुए जसाने का सोजूदा जमाने से संबंध 

काम करने के लिए यह उमंग, काम के ज़रिये तजुरबा हासिल करने 
की यह इच्छा, मेरे सभी खयालों और घंधों पर असर डालती रही है। किसी 
चीज़ के बारे में वराबर विचार करना--खुद तो यह एक काम है ही-- 
आनेवाले काम का एक जुज बन जाता है। यह कोई हवाई और बगैर ' 
आधार की चीज नहीं, जिसका जिंदगी और काम से कुछ ताल्लुक न हो। . 
इसके ज़रिये गुजरा हुआ जमाना मौजूदा ज़माने तक, काम करने के क्षण 
तक, रास्ता बनाता है और आनेवाला जमाना यहीं से शुरू होता है। 
मेरी जेल की ज़िंदगी का, जिसमें जाहिरा तौर पर काम करने की गुंजा- 

इश नहीं रहती-खयालों और जज्बों का कुछ ऐसा ढंग है कि आनेवाले 
या क्र्‍यासी धंधे से एक रिता क्रायम हो जाता है और इस तरह इस ज़िंदगी 
में मुझे कुछ ऐसा सार मिल जाता है, जिसके बिना वह सूनी होती ओर 
उसमें जीना दूमर हो जाता। जब दरअसल मुके किसी काम में लगने की 
आज़ादी नहीं रह गई है, तब मैंने गुजरे हुए म और इतिहास को कुछ 
इस तरह से समझने की कोशिश की है। चूंकि मेरे अपने तजुरबे अकसर 
सारीखी घटनाओं को छूकर निकले हैं और मैंने अपने मैदान में ऐसी घटनाओं 
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. पर असर भी डाला है, इसलिए इतिहास को एक जीते-जागते सिलसिले 
की शक्ल में क्यास करने में मुझे दिक्क्रत नहीं हुई है और मैं अपने को उससे 
कुछ हदतक एक कर सका हु । 

इतिहास से मेरा परिचय देर में हो पाया, और वह भी उस सीधे रास्ते 
से नहीं, जिसमें बहुत-सी घटनाओं और तारीखों की जानकारी हासिल कर 
उनमें ऐसे नतीजे निकाले जाते हैं, जिनका अपनी जिंदगी से ताल्लुक्र न हो। 
जबतक मैं यह करता रहा हूं, तबतक इतिहास का मेरे लिए कोई महत्त्व 
नहीं रहा। दैवी घटनाओं और आनेवाली ज़िदगी के मसलों में मेरी दिल- 
- चस्पी और भी कम रही है। विज्ञान और मौजूदा ज़माने के मसलों और 
अपनी आजकल की ज़िंदगी में मेरी कहीं अधिक दिलचस्पी रही है। 
विचारों, भावनाओं और प्रेरणाओं के किसी मेल-जोल के कारण, 
जिसका मुझे एक घुंघला एहसास-मर रहा है, मुझमें काम करने के लिए 
उमंग पैदा हुई है; और काम करने ने मुझे विचार की तरफ़ पलटाया है 
और मुझमें मौजुदा जमाने की जडे, बीते हुए जमाने में थीं, इसलिए मैंने बीते 
ज़माने की खोज शुरू कीं और उसमें जहां कहीं भी मुमकिन हुआ, मौजूदा 
ज़माने को समझने का पता ढूंढ़ता रहा हूं। और पुरानी घटनाओं पर और 

'कृदीम लोगो के बारे में गौर करते हुए चाहे मैं अपने को कितना भी भूल गया 
हूँ, फिर भी मैं मौजूदा ज़माने की गिरफ्त से बाहर नहीं गया हूं। अगर मैंने 
कभी यह अनुभव किया है कि मैं एक गुज़रे ज़माने का आदमी हूं, तो मैंने यह 
भी अनुभव किया है कि मेरा सारा गुजरा हुआ जमाना सिमटकर मौजूदा वक्त 
में आ गया है। पुराने ज़माने का इतिहास इस ज़माने में समा गया, और एक 
ज़िंदा हक्ीक्रत बन गया है, जिसके साथ सुख और दुख के एहसास गंथ हुए हैं। 

अगर गुज़रे हुए ज़माने में मौजूदा जमाना बन जाने की प्रवत्ति है, तो 
मौजूदा जमाना भी कभी-कभी बीते हुए ज़माने में समा जाता है, उसीकी 
तरह बे-हिस और स्थिर जान पड़ता है। काम की सरगरमी के बीच कभी- 
कभी ऐसी भावना पैदा हो जाती है कि जिस काम में लगे हैं, वह बीते हुए 


ज़माने की कोई घटना है और हम उसे इस तरह देख रहे हैं, जैसे कोई किसी. 


बीते हुए ज़माने की चीज़ को देखता है। गज़रे हुए ज़माने को और उसके 
मौजूदा जमाने के साथ के संबंध को खोजने की इसी कोशिश ने, आज से 
(९ बरस पहले, अपनी लड़की के नाम लिखे गए खतों की शक्ल में, मुझे 
विस्व-इतिहास की ऋलक,' लिखने पर आमादा किया था। मैंने कुछ सतही 


“यह पुस्तक हिंदी में सस्ता साहित्य मंडल से प्रकाशित हुई है। 
ु --संपादक 
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ढंग को चीज़ लिखी, और जहांतक बन पड़ा, सादे ढंग से लिखा, क्योंकि 
एक लड़की के पढ़ने के लिए लिखी गई थी, जिसकी उम्र १५-१६ वरस की 
थी। लेकिन इस लिखने के पीछे वही तलाश और खोज थी। मैं अपने को 
एक साहसी यात्रा पर निकला हुआ समभता था, और मैंने एक-एक करके 
कई युगों में और वक्तो में उन मर्दों और औरतों को साथी समभकर जिंदगी 
बिताई, जो बहुत दिन क़ब्ल गुजर चुके थे। जेल में मुझे फुरसत थी, किसी 


` तरह की जल्दी नहीं थी, न एक निश्चित वक्त में काम पूरा करने का सवाल 


था। इसलिए मैं अपने दिमाग़ को सैर करने देता था, या अगर जी चाहा, 
तो कुछ वक्त के लिए एक जगह ठहर लेने देता था, अपने ऊपर गहराई से 
असर पड़ने देता था, जिसमें कि गुज़रे ज़माने की सूखी हड्डियों पर गोइंत 
और खून चढ़ जाय। 

इसी तरह की एक तलाश ने, अगरचे वह ज्यादा नज़दीकी वक्‍त और 
लोगों तक महदूद थी, मुझे अपनी कहानी लिखने के लिए उकसाया था। 

मैं खयाल करता हूं कि इन वारह सालों में मैं बहुत बदल गया हूं। मैं 
ज्यादा विचारशील हो गया हूं। शायद मुझमें ज्यादा संतुलन और अलहदगी 
की भावना और मिजाज की शांति आ गई है। अब मैं विपत्ति से, या जिसे मैं . 
विपत्ति समभता रहा हूं, उससे, उतना नहीं घबड़ाता। मन की उथल-पुथ 
और परेशानी अब कम हो गई है, या ऐसी है कि ज़्यादा वक़्त तक ठहरती 
नहीं, हालांकि कहीं बड़े पैमाने पर मुझपर विपत्तियां गुजरी हैं। मुझे ताज्जुब 
हुआ है कि ऐसा क्यों हुआ। क्या यह त्याग की भावना बढ़ जाने के सबब से 
है, या एहसास मोटा पड़ गया है? या क्या यह महज उम्र का तक्राजा है, 
या ताक़त घट रही है और जिदगी के लिए उत्साह कम हो रहा है? या ऐसा 
है कि मुद्दतों तक जेल में रहने की वजह से ज़िंदगी रफ्ता-रफ्ता क्षीण हो गई 
है ओर जो खयाल मन में भरे हुए थे, वे चले गए हैं और महज कुछ अपनी 
लहरियां छोड़ गए हैं? तकलीफ़ का मारा हुआ दिमाग्र अपनी बचत की 
कोई सूरत ढूंढ़ता है; इंद्रिया वार-वार की चोट से कुंठित हो जाती हैं, और 
आदमी सोचता है कि इस दुनिया पर इतनी बुराई और बदक्िस्मती छाई 
हुई है कि उनमें कुछ कमी-बेशी हो जाने से ज्यादा फर्के नहीं आता। हमारे 
लिए सिफ़ एक वात रह जाती है, जिसे हमसे छीना नहीं जा सकता,और वह 
है हिम्मत और शान के साथ अपने उन आदर्शों पर क़ायम रहना, जिनसे कि 
जिंदगी सार्थक होती है। लेकिन यह राजनैतिक का ढंग नहीं है। 

किसीने उस दिन कहा था- मौत दुनिया में पैदा हुए हर आदमी 
का जन्मसिद्ध अधिकार है।” एक ज़ाहिर-सी और सच्ची बात कहने का 
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यह एक अजीब ढंग है। यह ऐसा जन्म-सिद्धं अधिकार है, जिससे किसीने 
इन्कार नहीं किया, न कोई कर सकता है, लेकिन जिसे हम भूले रहने, और 
जवतक हो सके, दूर रखने की कोशिश करते हैं। फिर भी इस बयान में 
एक नयापन और कशिश है। जो लोग ज़िंदगी की इतने कडूएपन से शिका- 
यत करते रहते हैं, वे अगर चाहें, तो उनके पास बच निकलन का उपाय है। 
` अगर हम जिंदगी पर क्राबू नहीं पा सकते, तो कम-से-कम मौत पर अधिकार 
कर सकते हैं। यह एक खुश करने वाला विचार है, जो बेबसी के एहसास को 


कम करता है। 
६ : जिंदगी का फ़िल्सफ़ा 

 छःया सात साल हुए, अमरीका के एक प्रकाशक ने एक संग्रह के लिए, 
. जिसे वह प्रकाशित करने जा रहे थे, मुझसे अपनी जिंदगी के फ़िलसफ़े पर 
एक मजमून लिखने के लिए कहा था। यह खयाल मुझे अच्छा लगा, लेकिन 
मुझे पशोपेश हुआ, और जितना ही मैंने इस बारे में गरर किया, मेरा पशोपेश 
बढ़ता गया। आखिरकार मैंने वह मजमून न नहींलिखा। 

मेरी ज़िंदगी का फ़िलसफा क्या है? मुझे मालूम नहीं। कुछ साळ 
पहले मुझे इतनी दुविधा न होती। उस वकत मेरे विचारों और मक्रसदों 
दोनों में एक निश्‍चय था, जो अब रफ्ता-रफ्ता जाता रहा है। हिंदुस्तान, 
चीन, यूरोप और सारी दुनिया में होनेवाली चंद साल की घटनाएं उलन 
ओर परेशानी और कोफ्त पैदा करनेवाली रही हैं, और भविष्य अस्पष्ट 
और अंधियाला हो गया है और उसके बारे में जो स्पष्टता मेरे दिमाग में 
पहले थी, अब नहीं रही है। ` i 

बुनियादी मामलों के मुताल्लिक़् शक व शुबहे ने सामने के काम में 
मेरे लिए अडचन नहीं पैदा की-सिवाय इसके कि मेरी सरगरमी की तेज़ 
घार कुछ कुंद पड़ गई हो। अपने जवानी के दिनों में मेरी यह कैफियत थी 
कि खुद-ब-खुद तीर की तरह अपने चुने हुए निशाने पर पहुंचता था और 
निशाने को छोड़कर और सव चीजों को नजर-अंदाज़ कर देता था। वैसा 
मैं अब न A था। फिर भी काम में तो लगा ही रहा, क्योंकि काम 
के लिए जी में उमंग थी और अपने काम और उद्देश्यों में मैने असली या 
खयाली भेळ भी पाया था। लेकिन राजनीति का जो रूप मेरे सामने था, 
उसके ख़िलाफ़ मु झमें अरुचि बढ़ती गई और रफ़्ता-रपता जिंदगी की जानिब 
मेरा सारा रुख बदलू गया। - 


जो आदश और मक्रसद कल थे, वही आज भी हैं, लेकिन उन पर से | 


मानो एक आब जाता रहा है ओर उनकी तरफ़ बढ़ते दिखाई देते हुए भी ऐसा 
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जान पड़ता है कि वे अपनी चमकीली सुंदरता खो बैठे. हैं, जिससे दिल में 
गरमी और जिस्म में ताक़त पैदा होती थी। बदी की बहुत अकसर जीत 
रही है, लेकिन इससे भी अफ़सोस की वात यह है कि जो चीज़ें पहले इतनी 
ठीक जान पड़ती थीं, उनमें एक भद्दापत. और कुरूपता आ गई है। क्या 
आंदमी की प्रकृति इतनी बुरी है कि उसे युगों की तालीम की इसलिए जरूरत 
होगी कि वह्‌ लालच और हिंसा और धोखेवाज़ी की सतह से, जिसपर वह 
इस वक्त है, उठ सके ? और क्या इस बीच में, मौजूदा ज़माने में या निकट 
भविष्य में, उसे मूल से बदल देने की सभी कोशिश बेकार होंगी ? 

उद्देश्य और साधन--क्या दोनों एक साथ लाज़िमी तौर पर बंधे हुए 
हैं और एक-दूसरे पर असर डाल रहे हैं और गलत साघन उद्देश्य को बिगड़ा 
हुआ रूप देते हैं और कभी-कभी उसे खत्म कर देते हैं? लेकिन सही साधन 
निर्वेल और स्वार्थी मनुष्य-प्रकृति के बूते से वाहर की चीज़ भी हो सकते 
हैं। ऐसी हालत में आदमी का क्या ज़ है? काम करने से मुंह मोड़ना. 
तो पूरी-पूरी हार मान लेना और बुराई के सामने झुक जाना होगा; और 
काम करने में मी अकसर बुराई की किसी शक्छ के साथ समभौता करना 
होता है और इस तरह के समभौतों के जो ग्रैर-पसंद नतीजे हो सकते हैं, 
वे सामने आते हैं। 

शुरू में जिदगी के मसलों की तरफ़ मेरा रुख कमोबेश वैज्ञानिक था, 
और उसमें उन्नीसवीं सदी और बीसवीं सदी के शुरू के विज्ञान के आशा- 
वाद की चाशनी भी थी। एक सुरक्षित और आराम के रहत-सहन ने और 
उस शक्ति और आत्म-विश्वास ने, जो इस समय मुभमें था, आशावाद के 
इस माव को और बढ़ा दिया था। एक अस्पष्ट सरीखी इन्सानी दर्दमंदी 
की तरफ़ मेरा खिंचाव था। . 

मज़हब में--जिस रूप में मैं विचारशील लोगों को भी उसे बरतते | 
और मानते हुए देखता था, चाहे वह हिंदू-धर्म, चाहे इस्लाम या बौद्ध-मत या : 
ईसाई-मत--मेरे लिए कोई कशिश न थी। अंब-विश्वास और हठवाद से 
उनका गहरा ताल्लुक्र था और जिदगी के मसलों पर गौर करने का उनका ' 
तरीक्रा यक्रीनी तौर पर विज्ञान का तरीक्का न था! उनमें एक अंश जादू- 
टोने का था और बिना समभेबूके यक्नीन कर लेने और चमत्कारों पर भरोसा 
करने की प्रवृत्ति थी। 

फिर भी यह एक ज़ाहिर-सी बात है कि मजहब ने आदमी की प्रकृति 
की कुछ गहराई के साथ महसूस की हुई जरूरतों को पूरा किया है और 


सारी दुनिया में, बहुत ज्यादा कसरत में, लोग बिना मजहबी अक़ीदे के रह 
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नहीं सकते। इसने बहुत-से ऊंचे क्रिस्म के मदों और औरतों को पैदा किया 
है, और साथ ही तंग-नज़र और जालिम लोगों को भी। इसने इत्सानी 
जिदगी को कुछ निश्चित आंक दी हैं और अगरचे इन आंकों हे से कुछ आज 
के जमाने पर लागू नहीं हैं, बल्कि उसके लिए नुक्रसानदेह भी हैं, दुसरी ऐसी 
भी हैं, जो अखलाक़ और अच्छे व्यवहार के लिए बुनियादी हैं। 

“धर्म” शब्द का व्यापक अर्थ लेते हुए हम देखेंगे कि इसका संबंध मनुष्य 
के अनुभव के उन प्रदेशों से है, जिनकी ठोक-ठीक माप नहीं हुई है, यानी जो 
विज्ञान की निश्चित जानकारी की हद में नहीं आये हैं। एक मानी में इसे 
हम जाने हुए और पैमाइश किये हुए प्रदेश का विस्तार भी कह सकते हैं, 
अगरचे विज्ञान और मज़हब या धर्म के तरीक़े बिलकुल जुदा हैं और बहुत 
हृद तक दोनों के माध्यम अलग-अलग हैं। यह जाहिर है कि हमारे गिदे एक 
विस्तृत अनजाना प्रदेश है और विज्ञान के जो भी कारनामे हों, वह इसके बारे 
में कुछ नहीं जानता। हां, जानने की कोशिश में ज़रूर है। शायद विज्ञान के 
साधारण तरीक़े और यह बात कि -उसका संबंव दृश्य जगत और उसकी 
क्रियाओं से है, उसे उन बातों में पूरी तरह कारगर न होने दें, जो आत्मिक, 
कलात्मक, आध्यात्मिक और अदृश्य जगत से संबंध रखनेवाली हैं। जो हम 
देखते, सुनते और अनुभव करते हैं, यानी दिखाई पड़नेवाली और समय 
और अंतरिक्ष के भीतर परिवर्तनशील दुनिया तक ही ज़िदगी महदूद नहीं 
है। यह बराबर स्पशे कर रही है एक अनदेखी दुनिया को, जिसमें दूसरे 
संभवतः ज़्यादा टिकनेवाले या उतने ही परिवर्तनशील तत्त्व हैं और कोई 
विचारवान आदमी इस अनदेखी दुनिया की अवहेलना नहीं कर सकता। 

विज्ञान हमें ज़िंदगी के मक़सद के बारे में ज्यादा नहीं बताता, सच 
पूछिये, तो कुछ भी नहीं वताता। यह अब अपनी सीमा को फैला रहा है 
और मुमकिच-है कि बहुत जल्द उस संसार पर धावा बोजे, जिसे हम अदृश्य 
संसार कहते रहे हैं; और इस तरह यह विस्तृत अर्थ में जिंदगी के मक्रसद 
को समभने में हमारी मदद करे, या कम-से-कम कुछ ऐसी झलक दे, जिससे 
इन्सान के अस्तित्व या वजूद के मसले पर रोशनी पड़ें। घर्म और विज्ञान 
के बीच का पुराना झगडा एक नया रूप धारण करता है--यानी विज्ञान 
के तरीको को घामिक और भावात्मक अनुभवों पर लागू करता है। 

ठ घम का रहस्यवाद, आधिभौतिकवाद और फ़िलसफ़े से मेल है। बड़े- 
बड़े सूफ़ी ह गए हैं, जिनकी शह्सियतों में कशिश रही है, जिन्हें हम 
यह कहकर नहीं टाल सकते कि वे अपने को भुलावे में डाले हुए बेवकूफ थे। 
फिर मी रहस्यवाद को संकुचित अर्थ में लीजिये, तो उससे मुके खीक होती 
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है। यह एक अस्पष्ट, ढीली और गिलगिली चीज जान पड़ती है; इसके पीछे 
सन का कठोर संयम नहीं, बल्कि मानसिक शक्तियों का त्याग है और यह्‌ 
भावात्मक अनुभव के समुंदर में रहना है। यह र भव कभो-कभी ऐसी 
क्रियाओं के बारे मे, जो भोतरी हैं और कम जाहिर है, कुछ ज्ञान दे सकता 
है, लेकिन इसके.ज़रिये आदमी अपने को भुलावे में भी डाल सकता है। 
आधिमौतिकता और फ़िलसफ़ा या आविभौतिक फ्रिलसफा- ये चीज़ें 
दिमाग़ को ज्यादा रुचिकर होती हैं। उनके लिए कठिन विचार और तर्क 
और दलील आवश्यक हैं, अगरचे ये लाज़िमी तौर पर कुछ ऐसी घारणाओं 
के सहारे पर टिकी होती हैं, जिन्हें स्वतः सिद्ध मान लिया जाता है, लेकिन 
जो ठोक मी हो सकती हैं और नहीं भी। सभी विचारवान लोग कमोबेश 
आघिमोतिक-वाद और फ़िलसफ़े के चक्कर में पड़ते हैं, क्योंकि ऐसा न करना 
अपने इस विव के बहुत-से पहलुओं से आंख मूंदना है। कुछ लोग औरों की 
बनिस्बत इस तरफ़ ज्यादा खिंचते हैं और इन विषयों पर जो जोर दिया 
जाता है, उसमें अलग-अलग युगों में फक हो सकता है। पुरानो दुनिया में, 
यूरोप और एशिया, दोनों जगह वाहरी चोज़ों के मुक्रावले में अंदरूनी जिदगी 
पर ज्यादा जोर दिया था और यह लाजिमो तीर पर उन्हें आधिभौतिकवाद 
और फ़िलसफ़े को ओर ले जाता था। आज का आदमी भो इन बाहरी चीजों 
में ज्यादा ग़क़ है, लेकिन वह भो नाजुक वक्तो में और मानसिक तकलीफ़ के 
मौक़े पर अकसर आविमोतिकवाद और फ़िङसफ़े को तरफ़ झुकता है। 
जिदगो के मुताल्लिक़' हम सभो का कुछ-न-कुछ फ़िङसफ़ा होता है, 
चह महज धुंधला हो या किसी हद तक स्पष्ट, अगरचे हममें से ज्यादातर 
बिना खुद सोचे-विचारे अपनी पोढ़ी या आस-पास के विचारों को ग्रहण कर 
लेते हैं। हममें से बहुतेरे जिस विश्वास में भी पले हों, उसके कुछ आधि- 
भौतिक खथालों को मान लेते हँ। आधिमौतिकवाद मेरे लिए कोई कशिश 
नहीं रखता, सच पुछिये तो अस्पष्ट कल्पना के लिए मुझमें अरुचि रही है, 
फिर मी पुरानी और नई आधिभौतिक और फ़िलसफ़ियाना विचार-घारा 
को समने की कोशिश में कमी-कमी कुछ दिमागी मज़ा आया है। लेकिन 
यह काम मेरी पसंद का नहीं है, और मुझे उसके चक्कर से बच निकलने में 
ही चैन मिला है। 
असल में मेरी दिलचस्पी इस दुनिया में और इस जिंदगी में है, किसी 
दूसरी दुनिया या आनेवाली जिदगी में नहीं। आत्मा-जैसी कोई चीज़ है भी 
या नहीं, मैं नहीं जानता। और अगरचे ये सवाल महत्त्व के हैं, फिर भी 
इनकी मुझे कुछ भी चिता नहीं। जिस वातावरण में मैं बचपन से पला हूं, 
३ 
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उसमें आत्मा और भविष्य की जिंदगी, कार्य-कारण का कमं-सिद्धांत और 
* पुनर्जन्म, ये मान ली गई चीज़ें हैं। मुक पर इनका असर पड़ा है, इसलिए 
एक मानी में इन सिद्धांतों की तरफ़ मेरे भाव अनुकूलता के हैं। शरीर के 
भौतिक विनाश के बाद हो सकता है कि आत्मा बनी रहती है और ज़िदगी 
के कामों में कार्य-कारण का सिद्धांत लागू होता है, यह बात तकपुण जान 
पड़ती है, अगरचे हम मूल कारण पर ध्यान दें, तो यह सिद्धांत जाहिरा तौर 
. पर कठिनाइयां भी पैदा करता है । यह मान लिया जाय कि आत्मा है, तो 
पुनर्जन्म के सिद्धांत में मी कुछ दलील जान पड़ती है! 
' लेकिन इन सिद्धांतों और मानी हुई वातों में मेरा यक्नीन कोई मजहवी 
तौर पर नहीं है। ये तो एक अनजाने प्रदेश के बारे में दिमागी अटकळ की 
. बातें हैं, जो मेरी जिदगी पर असर नहीं डालतीं और आगे चलकर ये सच्ची 
साबित होती हैं या रद्द कर दी जाती हैं, मेरे लिए यक-सां है। 
प्रेत-विद्या, जिसके ज़रिये रूहों के बुलाने का दिखावा होता है और 
इस क्विस्म के और घंघे म्‌ झे कुछ वेतुके-से जान पडते हैं। आध्यात्मिक बातों 
और जिंदगी के बाद के रहस्यों के जानने का यह एक अस्ताख ढंग है। 
आमतौर पर यह इससे भी बुरी चीज़ होती है और कुछ ऐसे सीछे-सादे लोगों 
की--जो दिमाग़ पर जोर नहीं डालना चाहते या यों शांति पाना चाहते 
हैं--भावुकता से फ़ायदा उठाने की कोशिश होती है। मुमकिन है कि इन 
आध्यात्मिक व्यापारों में कुछ सचाई का अंश हो। मैं इससे इन्कार नहीं 
करता । लेकिन जो रास्ता अख्तियार किया जाता है, वह मुझे क्रतई गलत 
मालूम पड़ता है और इधर-उघर के टुकड़ों को सबूत के तौर पर जोड़कर 
जो नतीजा निकाला जाता है, वह वाजिब नहीं होता है। 
अकसर जब मैं इस दुनिया को देखता हूं, तो मुझे रहस्यों का, अनजानी 
गहराइयों का, आभास मिळता है। जहांतक हो सके, इन्हें समझने की 
प्रेरणा म्‌ भमें पैदा होती है; और यही नहीं, यह प्रेरणा भी होती है कि इनसे 
तन्मय होकर इनकी पूर्णता का अनुभव करूं। लेकिन इन्हें जान सकने का 
तरीक्रा मेरी समझ में विज्ञान का ही तरीक़ा हो सकता है, यानी वह, जिसमें 
चीजों को जांच तटस्थ होकर की जाती है। यों मैं मानता हूं कि पूरी तटस्थता 
मुमकिन नहीं, लेकिन अगर आत्मगत अंश दचाया नहीं जा सकता, तो जहां- 
तक हो सके, उसका वैज्ञानिक ढंग से आना ठीक है। 
रहस्यमय क्या है, यह मुझे नहीं माळूम। मैं उसे ईश्वर नहीं कहता, 
क्योंकि ईश्वर का अर्थ बहुत-कुछ इस तरह का लगाया जाता है, जिसमें मुझे 
विश्वास नहीं। मैं अपने को इस बात के लिए नाक्राबिल पाता हूं कि किसी 
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देवता या अनजानी महान शक्ति की कल्पना साकार रूप में करू और जब 
बहुत-से लोग बरावर ऐसा करते हुए दिखाई देते हैं, तो मुझे बड़ी हैरत होती 
है। एक शख्सी सूरत में ईश्वर का खयाल मुझे बड़ा अटपटा जान पड़ता 
है। अक्कली तौर पर मैं कुछ हद तक एकेश्वरवाद .के विचार को समझ 
सकता हूं, और अगरचे मुझे इस वात का दावा नहीं कि मैं वेदांत के अद्वैत 
मत की सभी बारीकियों और गह्राइयों को जानता हूं, फिर भी मेरा उसकी 
तरफ़ खिंचाव रहा है। मैं मानता हूं कि बौद्धिक जानकारी इस तरह की 
बातों में हमें दूरतक नहीं ले जाती। साथ ही वेदांत और इसके-जैसे और 
रास्ते अनंत की अनिश्चित और गोल बातों से मुझे डरा देते हैं । प्रकृति की 
विविधता और भरा-पूरापन मुझमें उत्साह पैदा करते हूँ और उनसे मुझे 
आत्मिक शांति भी मिलती है, और मैं खयाल करता हूं कि पुराने हिंदुस्तान 
के लोगों या यूनानियों में मैं घुल-मिळ सकता था--सिवाय इसके कि देव- 
ताओं की कल्पना, जो उनके साथ जुड़ी हुई है, वह मेरे माफिक्र न होती। 

यह बात मुझे बहुत ही पसंद आती है कि जिदगी की ओर हमारे रुख 
का किसी-न-किसी तरह का नैतिक या इखलाक्की आधार होना चाहिए! 
हां, दलील से इसका समर्थन करना मेरे लिए मुरिकल होगा । गांधीजी सही 
साधनों पर जो जोर देते हूं, उनकी तरफ़ मेरा खिंचाव रहा है और मेरा 
खयाल है कि हमारे सावंजनिक जीवन के लिए गांधीजी की यह सबसे बड़ी 
देन है। यह खयाल नया तो नहीं है, लेकिन एक नैतिक सिद्धांत का सार्व- 
जनिक कामों के लिए इतने बड़े पैमाने पर वरता जाना यक्कीनी तौर पर एक 
अनूठी बात है। इस रास्ते में बड़ी दिवङ्गते हैं, और शायद उद्देश्य और साधन 
एक-दूसरे से जुदा नहीं किये जा सकते, बल्कि दोनों मिलकर एक समूची 
वस्तु बनते हैं। एक ऐसी दुनिया में, जहां अकसर सिर्फ़ उद्देश्यों का खयाल 
किया जाता है और साधनों को नज़र-अंदाज़ किया जाता है, साधनों पर 
इतना जोर देना अनोखी और साथ ही ध्यान देनेवाली वात है। हिंदुस्तान 
में इसका प्रयोग कहांतक कामयाब रहा है, मैं नहीं कह सकतः। लेकिन 
इसमें शक नहीं कि इसने बहुत बड़ी शुमार में लोगों पर गहरा और क्रायम 
रहनेवाला असर डाला है। 

मार्क्स और लेनिन की रचनाओं के अध्ययन का मुझ पर गहरा असर 
पड़ा और इसने इतिहास और मौजूदा जमाने के मामलों को एक नई रोशनी 
में देखने में बड़ी मदद पहुंचाई। इतिहास और समाज के विकास के लंबे 
सिलसिले में एक मतलब और आपस का रिश्ता जान पड़ा और भविष्य का 
घुंघलापन कुछ कम हो गया। सोवियत यूनियन के अमली कारनामे कुछ कम 
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बड़े न थे। कुछ बातें वहां जरूर एसी दिखाई दीं, जिन्हें मैं नहीं पसंद कर 
पाता था या नहीं समर पाता था और मुके ऐसा मालूम हुआ कि वक्ती बातों 
से फ़ायदा उठाने की या महज़ ताक़त के बल पर मक़्सद हासिल करने की 
कोशिश से इसका ताल्लुक्र है। लेकिन ऐसी सूरत पैदा होने के बांवजूद, 
आर बावजूद इस बात के कि इब्तिदाई इन्सानी जने के तोड़-मरोड़ को 
संभावना थो, इसमें मुझे शक नहीं रहा है कि सोवियत इन्क्रलाव ने हमारे 
समाज को बल्ल्यो आगे बढ़ाया है और एक ऐसी चमकोली ज्योति पैदा 
की है, जिसे दबाकर बुझाया नहीं जा सकता; और यह कि इसने एक 
“नई तहजीब' की, जिसकी तरफ़ दुनिया का तरक्की करना लाजिमो है, 
se डाली है। मैं इस तरह को व्यक्तिवादी और शरूसी आजादी 
रे यक्कीन करनेवाला आदमी हूं और बहुत ज्यादा बंदिशें पसंद नहीं कर 
सकता। फिर भी मुझे यह जाहिर-सी बात जान पड़ी कि एक पेचीदा सामा- 
ˆ जिक संगठन में शख्सी आज़ादी को महदूद करना पड़ता है, और शायद 
सच्ची शख्सी आज़ादी के हक़ में यह लाजिमो है कि समाज के दायरे में 
कुछ इस तरह की हदें बनाई.जायं । एक बड़ी आजादी की खातिर छोटी' 
आज्ादियों पर अकसर रोक लगाने की जरूरत पड़ती है। "ॐ 
माक्‍पंवाद के दाशनिक दृष्टिकोण में बहुत-कुछ ऐसा है, जिसे मैं वगैर 
दिक्क्रत के मान सकता हूं--उसमें बताई गई जड़ और चेतन को एकता या 
अद्वैत को; जड़ की गतिशीलता को; विकास-क्रम से या सहसा उपस्थित 
होनेबारे निरंतर परिवतँन के इंद्र को; और क्रिमा और प्रतिक्रिया, कारण 


और उत्पत्ति, प्रतिपत्ति, बिरोध और समन्वय-के ज़रिये दोनेवाले दृंद्र को । ` 


फिर भी इससे मेरा पूरी तरह इतमोनान न हुआ। न इसने उन सब बातों 
का हल पेश किया, जो मेरें दिमाग में थीं। और मेरे दिमाग में, एक अस्पष्ट 
आदर्शवादी रास्ता, मानो अनजान में, दिखाई पड़ने लगा । यह रास्ता, कुछ 
वेदांत के मागे-जैसा था। जड़ और चेतन के भेंद का ही यह मसला न था, 
बल्कि कुछ ऐसी चीज़ थो, जो दिमाग से प्रेथो। फिर एक नैतिक पृष्ठभूमि 
का भी सवाल था। मैंने यह भी समझा कि इखलाक़ यानी नीति का रास्ता 
एक बदलता हुआ रास्ता है और यह विकास पाते हुए दिमाग और तरकक्री 
करती हुई सभ्यता पर निर्मर करता है। यह युग की मानसिक अवस्था का 
नतीजा है। लेकिन इसमें कुछ और बातें भी. थीं; यानी कुछ बुनियादी 
प्रेरणाएं, जो दोनों के मुक़ाबले में ज्यादा पायदार थीं । मै कम्युनिस्टों और 
ओरों के व्यवहार में, उनके कामों और इन बुनियादी प्रेरणाओं यां सिद्धांतों 
'के बीच जो अलगाव देखता था, उसे पसंद नहीं करता. था। इसलिए मेरे 
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दिमाग में कुछ ऐसा गड्ड-मड्ड हो गया कि मैं उसे बुद्धि द्वारा स्पष्ट या 
हरू नहीं कर पाता था। एक आम प्रत्रत्ति यह थी कि इन बुनियादी सवालों 
पर, जो अपनी पहुंच के बाहर के जान पडते हैं, सोचा-विचारा न जाय, ˆ 
वल्कि जिंदगी के उन प्रश्‍नों पर ध्यान दिया जाय, जो हमारे सामने आते' 
हैं और उनके वारे में क्या और किस तरह करना चाहिए, यह सोचा जाय । 
आखिर असलियत जो भी हो, और उसे पूरी तौर पर या कुछ अंगों में हम 
हासिल कर सके या नहीं, यह वात त्य है कि मनुष्य के ज्ञान को, चाहे वह 
आत्मगत ही क्यों न हो, वढ़ाने की और इन्सानी रहन-सहन और सामाजिक 
अ सुधारने और उसे आगे बढ़ाने की बड़ी संभावना फिर भी रह 
जाती है। | 
गुजरे ज़माने के लोगों में, और किसी हृद तक इस ज़माने के लोगों में 
भी, विश्व की पहेली का उत्तर ढूंढ निकालने में लगे रहने की प्रवृत्ति रही 
है। यह उन्हें आजकल के जाती और समाजिक मसलों से अलग ले जाती 
है। और जब वे इस पहेली का हल नहीं पाते, तव वे मायूस हो जाते हैं और 
या तो हाथ-पर-हाथ रखकर बैठ रहते हैं, या बहुत छोटी-छोटी बातों में 
अपना वक्त जाया करते हैं, या फिर किसी हठवादी मत में शरीक़ होकर 
अपनी तसक्वीन करते हैं। सामाजिक बुराइयों को, जो ज़्यादातर निइचय ही 
दूर कीं जा सकती हैं, पुराने पाप का नतीजा बताया जाता है, या इस तरह 
कहा जाता है कि इन्सान की प्रकृति या समाज का संगठन ही ऐसे हैं कि उन्हें 
वदला नहीं जा सकता, या (हिंदुस्तान में) इन्हें पूर्व-जन्म के कर्मो पर मढ़ 
दिया जाता है। इस तरह आदमी अक्ल और वैज्ञानिक ढंग से विचार करने 
से दूर रहा, वह अविवेक, अंधविश्वास, बेजा हठ और सामाजिक व्यवहार 
“की शरण लेता है। यह सही है कि अक्ल और वैज्ञानिक विचार भी हमेशा 
वहांतक नहीं पहुंचाते, जहांतक हम जाना चाहेंगे। घटनाओं के मूल में न 
जाने कितने कारण और संबंघ हुआ करते हैं और उन सबको समझ पाना 
मुमकिन नहीं, फिर भी उनके पीछे जो खास-खास ताकतें काम करती. हैं, 
उन्हें हम चुन सकते हैं और बाहरी भौतिक तथ्य पर गौर करके और प्रयोग 
और व्यवहार के ज़रिये तजुरबे करते हुए और गलती करते हुए, टटोल- 
टटोलकर ज्ञान और सचाई का रास्ता पा सकते हैं। 
इस काम केलिए और इन हदों के भीतर साधारण माक्सवादी रास्ता, 
चूँकि वह आज के विज्ञान की जानकारी के अनुकूल पड़ता था, मुझे बहुत 
सहायक जान पड़ा। लेकिन इस रास्ते को क्रुबूळ करते हुए भी उससे जो 
नतीजे निकलते हैं, वे, और गुजरे ज़माने की और हाल की घटनाओं की 
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उसकी व्याख्या, हमेशा साफ़ न हो पाती । मार्क्स का समाज का साधारण 
विश्लेषण अद्भूत त रूप से सही जान पडता हकत वाद के विकास में जो 
सूरते उसने अख्तियार कीं, वे वैसी नहीं हैं, जैसाकि निकट भविष्य के लिए 
उसने अनुमान किया था। लेनिन ने माक्स की प्रतिपत्ति को इन बाद के 
विकासों पर कामयाबी से लागू किया, लेकिन तवसे और भी परिवर्तन हुए 
है--जैसे फासिस्त और नात्सी-मतों का और उनके साथ लगी हुई सभी बातों 
का, सामने आना। तकनीक या यंत्र-विज्ञान की तेज़ी से होनेवाली तरकक़्ी 
और विस्तार के साथ विज्ञान को नई जानकारी के प्रयोग दुनिया का 
नक्रशा ही बड़ी तेजी से बदल रहे हैं और इसके साथ नये मसले खड़े हो 
हैं। 
इसलिए अगरचे मैंने समाजवादी सिद्धांत की बुनियादी बातों को कुबूळ 
कर लिया, फिर भी मैं उसके अनगिनत भीतरी मुवाहसों के फेर में नहीं 
पड़ा। हिंदुस्तान के गरम दलों से, जो अपनी शवित का बहुत हिस्सा आपस 
के झाड़ों में या वारीकियों को लेकर आपस के बुरा-मला कहने में सके . 
करते हैं, मेरी विलकुळ न पट सकी। इन वातों में मेरी जरा भी दिलचस्पी 
नहीं है। ज़िंदगी इतनी जटिल है और जहांतक हम अपने मौजूदा ज्ञान के 
` आघार पर समक सकते हैं, इतनी तके-हीन है कि हम उसे किसी बंधे हुए 
सिद्धांत की क्रैद में नहीं ला सकते । 
भेरे सामने जो असली मसले रहे हैं, वे व्यक्तिगत और सामाजिक 
जीवन के हैं-किस तरह शांति के साथ रहा जाय, व्यक्ति की वाहरी और 
भीतरी जिदगी में कैसे संतुलन हो, व्यक्तियों और दलों के बीच के संबंध 
किस तरह स्थिर किये जायं, किस तरह निरंतर अच्छी और ऊंची स्थिति 
हासिल की जाय, किस तरह समाज का विकास किया जाय और इन्सान के 
अनथक जोवट और साहस का मसला । इन मसलों के हल के लिए निरीक्षण, 
ठीक-ठीक ज्ञान और विज्ञान के तरीक़ों के मुताबिक़ पुरी-पूरी दलील का 
सहारा लेना चाहिए। सत्य की खोज में ये तरीक़्े मुमकिन हैं कि हमेशा 
कारगर न हो, क्योंकि कविता और कला और कुछ आत्मिक ५ सव, ये एसे 
विषय हैं, जो एक दूसरे ही वर्ग के हैं और विज्ञान के तरीक़े से, जो पदार्थों की 
जांच पर अवलंबित हैं, ग्रहण नहीं किये जा सकते ! इसलिए सहज ज्ञान और 
सचाई और असलियत को खोजने के दुसरे तरीक़ों को अळग नहीं किया जा 
सकता। विज्ञान के मैदान में मी इनकी जरूरत पडती है; फिर मी हमें हमेशा 
वस्तुगत ज्ञान के लंगर को पकड़े रहना चाहिए, ऐसे ज्ञान के लंगर को, जिसकी 


जांच बुद्धि दारा और उससे भी बढ़कर अनुभव और व्यवहार के द्वारा हो चुकी 
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है; और हमें होशियार इस वात से रहना चाहिए कि हम ऐसी वातों के 
भनन के समुंदर में न खो जायं, जिनका ताल्लुक हमारी रोजमर्रा की जिंदगी 
और उसके मसलों और इन्सान की जरूरतों से नहीं है। एक जिंदा 
जसे को ऐसा होना चाहिए कि यह आज के मसलों का हल पेश कर 
सके । 

यह हो सकता है कि हम लोग, जो इस ज़माने के हैं, और जो अपने 
ज़माने के कारनामों पर इतना नाज करते हैं, अपने युग के उसी तरह से गुलाम. 
हों, जिस तरह कि पुराने और मध्य-युग के मदे और औरत अपने युगों के 
गुलाम थे। हम अपने-आपको इस बात का धोखा दे सकते हैं, जिस तरह हमसे 
पहले के लोगों ने अपने को घोखा दे-रखा था कि दुनिया की बातों पर हमारा 
ही नजरिया सही और सचाई तक पहुंचानेवाला नजरिया है। हम इस कद ` 
से वच नहीं सकते, न इस माया-जाल से--अगर इसे माया-जाल कहें-- 
छुटकारा पा सकते हैं। 

फिर भी मुझे यक्रीन है कि इतिहास के लंबे दौरमें और सब चीजों 

के मुकाबले में विज्ञान के तरीकों और रास्ते ने इन्सानी जिंदगी में सबसे 
ज़्यादा इन्क़लाव पैदा किया है और आदमी की तरकक़़ी के और मी बड़े-बड़े 
इन्क्रलाव के रास्ते खोल दिए हैं;. यहांतक कि जिसे अज्ञात समका जाता रहा 
है, उसके दरवाजे तक हम पहुंच गए हैं। शिल्प और व्यवसांय के क्षेत्र में 
विज्ञान के कारनामे काफ़ी तौर पर जाहिर हो चुके हैं; जहां कहत को हालत 
थी, वहां इसने उसे बहुतायत और खुशहाली में तबदील कर दिया है, और अब 
तो बहुत-से उन मसलों पर विज्ञान ने हमला करना शुरू कर दिया है, जो 
फ़िलसफ़ के मैदान के समभे जाते थे। देश-काल और क्वांटम' सिद्धांत ने 
भौतिक जगत का नक्शा ही पूरे तौर पर बदल दिया है। एटम या परमाणु 
की बनावट, तत्त्वों के परिवर्तन, विद्युत और प्रकाश के एक-दूसरे में बदले 
जाने आदि विषयों पर हाल की शोधों ने हमारी जानकारी को बहुत आगे 
बढ़ाया है। मनुष्य अब प्रकृति को अपने से जुदा और भिन्न रूप में नहीं देखता । 
मनुष्य की नियति प्रकृति की लय-मयी शक्ति का एक अंग बन गई है। 

विज्ञान की तरवक्री के कारण, विचार-संबंधी इस उथल-पुथळ ने वैज्ञा- 
निको को एक ऐसे प्रदेश तक पहुंचा दिया है, जिसकी सीमाएं आधिमौतिक 
प्रदेश से मिली हुई हैं। वे मुख्तलिफ़ और अकसर विरोधी परिणामों पर 
पहुंचते हैं। कुछ को इस परिस्थिति. में एक नई एकता दिखाई देती है, जो 
इस सिद्धांत के बिलकुल बरखिलाफ़ पड़ती है। कुछ और लोग हैं, जैसे ब्रेड 
रसेल, जो कहते हैं-- पार्मनीडिस के समय से एकेडेमिक वर्ग के फ़िल्सूफ़ 
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बराबर इस बात में यक्कीन रखते आये हैं कि दुनिया एकता के सिद्धांत पर 


` बनी है; मेरे विइवासो में से सबसे बुनियादी विश्वास यह है कि इस-तरह : 


खयाल करना महज बे वक़ूफ़ी है।” या फिर छीजिये--- आदमी उन कारणों 
की उपज है, जिन्हें इस बात का कोई पूर्वज्ञान नहीं कि वे किस अंत की 
ओर जा रहे हैं; उसकी उत्पत्ति और वृद्धि, उसकी आशाएं और उसके 
भय, उसके प्रेम और विश्वास परमाणुओं के आकस्मिक मेल का नतीजा 
हैं।” लेकिन मौतिक-शास्त्र की नई-से-नई शोधों ने बहुत हद तक प्रकृति की 
बुनियादी एकता साबित कर दी है। “यह यक्कीन कि सभी वस्तुएं, एक ही 
पदार्थ से वनी हैं, बहुत पुराना है और तब का है जब से आदमी ने विचार 
करना शुरू किया है। लेकिन हमारी ही पीढ़ी एक ऐसी पीढ़ी है, जिसने 
इतिहास में सबसे पहले प्रकृति की एकता को देखा है--एक वे-बुनियाद 
अक़ीदे या नामुमकिन-सी आरजू की सूरत में नहीं, बल्कि विज्ञान के एक 
सिद्धांत के रूप में, जिसके सबूत इतने साफ़ और जाहिर हैं, जितने कि किसी 
जानी हुई चीज के हो सकते हैं।' 

इस तरह का विश्वास अग्ररचे एशिया और यूरोप में बहुत पुराना है, 
फिरं भी विज्ञान के कुछ नये-से-नये नतीजों का उन बुनियादी विचारों से 
मुकाबला, जो अद्वैत वेदांत की तह में हैं, दिलचस्प होगा। वह विचार यह 
है कि विव एक ही द्रव्य से बना है, जिसका रूप निरंतर वदलता रहता है 
और यह कि शक्तियों का कुल-जोड़ सदा एक समान बना रहता है। यह 
भी कि वस्तुओं की व्याख्या उन्हींकी प्रकृति में निहित है, और इस विश्व 
में क्या हो रहा है, इसे समझाने के लिए बाहरी अस्तित्वों का सहारा लेना 
हा नहीं, और इन विचारों का हासिल यह है कि विश्व स्वत: विकासशील 

>> 

ये अस्पष्ट मनन आदमी को किस नतीजे पर पहुंचाते हैं, इसकी विज्ञान 
परवा नहीं करता। इस बीच में अपने खास प्रयोगात्मक ढंग से जांच करते 
हुए, ज्ञान के नक्रशे की ह॒दों को बढ़ाते हुए और इस तरह इन्सानी जिंदगी की 
रविश को बदलते हुए, वह आगे बढ़ रहा है। हो सकता है कि वह मूल रहस्यों 


को ढूंढ़ निकालने के नज़दीक पहुंच गया हों, और यह भी हो सकता है कि इन : 


स्याँ को वह न मी खोल पाये। फिर भी वह अपने निश्चित रास्ते पर 
आगे बढ़ता जायगा, क्योंकि इसकी यात्रा का अंत नहीं हैं। फ़िल्सफ़े का 
प्रश्‍न है क्यों ? , इसे वह नजर-अंदाज करके कैसे ?”, यह पूछता रहेगा, 
। काल के० डेरो : दि रिनेज्ां आव फिजिकस' (न्यूयाकं, १९३६) 
पृष्ठ २०१। £ 
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और ज्यों-ज्यों उस पर रहस्य का मेद खुलता रहेगा, उसके ज़रिये जिंदगी 
ज्यादा मुकम्मिळ और पुर-मानी बनती जायगी और शायद “क्यों? '---इस' 
सवाल का जवाब देने में भी कुछ हृदतक वह मददगार हो | 

या शायद हम इस दीवार को पार न कर सकें और रहस्यमय रहस्यमय . 
ही वना रह जाय, और जिंदगो अपनी तमाम तवदीलियों के साथ अच्छाई 
और बुराई का एक बंडल, संघर्षो का एक तांता और बेमेल और परस्पर” 
विरोधी प्रेरणाओं का एक अजोब-ओ-गरीब मजमुआ बनी रहे । 

या फिर मुमकिन है कि विज्ञान की तरक्क्री ही नैतिक संयमों को तोड़- 
कर, शक्ति और विनाश के उन भयानक साधनों को, जिन्हें उसने तैयार 
किया है, बुरे और स्वार्थी लोगों के हाथों में केंद्रित कर दे--ऐसे लोगों के 
हाथों में, जो दूसरों पर अधिकार करने की कोशिश में रहते हैं--और इस 
तरह अपने बड़ कारनामों का खुद खात्मा कर दे। इस तरह की कुछ बातें 
हम आजकल घटित होती हुई देखते हैं, और इस युद्ध के पीछे है मनुष्य की 
आत्मा का भीतरी संघर्ष । |. 

मनुष्य की आत्मा भी कैसी अद्भुत है! अनगिनत कमज़ोरियों के 
बावजूद आदमी ने, समी युगों में, अपने जीवन की और अपनी सभी प्रिय 
वस्तुओं की, एक आदश के लिए, सत्य और विद्वासों के लिए,.देश औरं 
इज्जत के लिए कुरवानी की है। यह आदर्श बदल सकता है, लेकिन कुरबानी 
की यह भावना वनी हुई है और इसीकी वजह से हम इन्सान की बहुत-सी 
कमजोरियों को माफ़ कर सकते हैं और उसकी तरफ़ से मायस नहीं होते। 
आफ़तों का सामना करते हुए मी उसने अपनी शान निमाई है, जिन चीज़ों 
की वह क़ीमत करता रहा है, उनमें अपना विइवास क़ायम रखा है। प्रकृतिं 
की महान शक्तियों के कठपुतले, जिसकी हस्ती इस बड़े विश्व में घूल के एक 
कण से ज्यादा नहीं, मनुष्य ने मौलिक शक्तियों को ललकारा है और अपनी 
अक्ल के जरिये, जो इन्क्रलाब का पालना रहा है, उन्हें अपने वश में करने की 
कोशिश की है। देवता लोग जैसे भी हों, मनुष्य में कोई बात देवता-जैसीं 
जरूर है उसी तरह, जिस तरह कि.उसमें कुछ शैतान-जैसी भी बात है। 

भविष्य अंधेरा है, अनिरिचित है। लेकिन उस तक पहुंचनेवाले रास्ते 
का हम एक हिस्सा देख सकते हैं.और यह याद रखते हुए कि चाहे जो बीते, 
मनुष्य. की आत्मा, जिसने इतने संकटों को पार किया है, दबाई नहीं जा 
सकती, हम उस पर साबित-क़्दमी से चल सकते हें । हमें यह मी याद रखना 
है कि जिंदगी में चाहे जितनी बुराइयां हों, आनंद और. सौंदर्य भी है और हम 
सदा प्रकृति की मोहिनी वन-भूमि में सैर कर सकते हैं। 
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ज्ञान इसके सिवा क्या है? क्या है सनुष्य का प्रयास, 

था ईइवर की अनुकंपा, जो इतनो सुंदर और विशाल है? 

भय से मुक्त होकर खड़े रहना; सांस लेना ओर प्रतीक्षा करना; 
घृणा के विरुद्ध हाथ उठाये रहना: 

फिर क्या सौंदर्य सदा प्यार करने की वस्तु नहीं है ? 


७ : अतीत का भार 
भेरी कैद का इक्कीसवाँ महीना चल रहा है; चांद बढ़ता और घटता 
रहता है और जल्द दो साल पूरे हो चुकेंगे। और यह याद दिलाने के लिए 
कि मेरी उम्र ढल रही है, एक नई सालगिरह आ जायगी। अपनी पिछली 
चार सालगिरहें मैने जेल में बिताई हैं--यहां और देहरादून जेल में---और 
कई और इससे पहले की जेल की मुद्दतों में । उनका शुमार भूल गया हूं। 
इन समी महीनों में मैं बरावर कुछ लिखने का खयाल करता रहा हूँ। 
इसके लिए तवीयत का तक़ाज़ा भी रहा है और एक हिचक भी रही है। 
घेरे दोस्तों ने समझ लिया था कि जैसा मैं पिछली कद की मुद्दतों में करता 
अहव बार भी कोई नई किताव लिखूंगा । गोया यहे वात मेरी आदत 
मे हो गई है। 
फिर भी मैंने कुछ लिखा नहीं। यह वात मुझे एक हृद तक नापसंद 
थी कि कोई किताब विना किसी ख़ास मक्रसद के तैयार कर दी जाय। 
लिखना खुद कुछ दुश्वार न था, लेकिन एक ऐसी चीज पेश करना, जिसका 
कुछ महत्त्व हो और जो मेरे जेल में रहते हुए भी वासी न पड़ जाय, जबकि 
डुनिया आगे बढ़ जाय, एक दूसरी ही बात थी। मैं आज के या कर के लिए 
म लिखूंगा, बल्कि एक अनजाने भविष्य के लिए और संभवतः दूर भविष्य 
क्वे लिए लिखूंगा। और कब के लिए? शायद जो मैं लिखूं वह कभी प्रकाशित 
' नहो; क्योंकि जो साल मैं कैद में बिताऊ, वे ऐसे हो सकते हैं कि उनमें दुनिया 


में ओर मी खलबली और संघर्ष हो, वनिस्वत लड़ाई के उन सालों के, जो 


अबःबीत चुके हैं । मुमकिन है हिंदुस्तान खुद जंग का मैदान बने, या यहां 
_खानाजंगी छिड जाय । 
और अगर हम इन सभी इमक्रानों से बच भी जायं, तो भी भविष्य की 
किसी तिथि के लिए लिखना एक जोखिम का काम होगा, क्योंकि आज के 
असले मुमकिन है, उस वक्त तक खत्म हो चुके हों, और उनकी जगह नये ही 
'यूरिपिडोज के 'बाक्की' के कोरस से। गिल्बर्ट मरे के अनुवाद के 
हायर पर। : 
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मसले खड़े हो गये हों। सारी दुनिया में फैली हुई इस लड़ाई को मैं सिर्फ़ इस 
नजर से नहीं देख सकता था कि यह एक लड़ाई है, जो औरों से बड़ी और 
ज्यादा दूर तक फैली हुई है। जिस दिन से यह शुरू हुई, बल्कि उसके पहले 
से, मुझे जान पड़ने लगा था कि बहुत बड़ी उथरू-पुथल मचा देनेवाली 
तबदीछियां आनेवाली हैं और उस वक्त मेरी नाचीज़ रचनाएं पुरानी पड़ 
लुकी होंगी। और फिर वे किस काम आयेंगी ? 

ये सब विचार मुझे परेशान करते रहे और लिखने से रोकते रहे और 
इनके पीछे मेरे दिमाग के छपे हुए कोने में और गहरे सवाल भी समाये हुए 
थे, जिनका मुझे कोई सहज उत्तर नहीं मिल रहा था। 

इसी तरह के खयाल और ऐसी ही दिकक्तें मेरे सामने पिछली, यानी 
अक्तूबर १९४० से दिसंबर १९४१ तक की, कैद की मुदत में भी आई थीं, 
जिसे मैंने देहरादून जेल की अपनी पुरानी कोठरी में, जहां छः साळ पहले 
मेरी कहानी लिखना शुरू किया था, काटा था। यहां पर १० महीने तक 
कुछ भी लिखने का मेरा जी न चाहा और अपना वक्त मैंने पढ्ने या ज़मीन 
खोदकर मिट्टी और फूछों के साथ खिलवाड़ करने में विताया। आखिरकार. 
कुछ लिखा मी। जो कुछ लिखा, वह मिरी कहानी' का सिलसिला ही था। 
कुछ हफ्तों तक मैं तेजी से लगातार लिखता रहा। लेकिन मेरा काम पूरा 
न हुआ था कि अपनी चार साल़ की क़ैद की मुद्दत के ख़त्म होने से बहुत 
पहले मैं रिहा कर दिया गया। 

यह अच्छी ही वात थी कि जो काम मैंने शुरू किया था, उसे खत्म 
नहीं कर पाया था, क्योंकि अगर मैं उसे खत्म कर चुका होता, तो उसे किसी 
प्रकाशक को दे देने की इच्छा हुई होती । उसे अब देखता हूं, तो अनुभव करता 
हूं कि यह चीज़ कितने कम मूल्य की है; उसका बहुत-सा हिस्सा अब कितना 
बासी और नीरस जान पड़ता है। जिन घटनाओं का इसमें बयान है, उनका 
सारा महत्त्व जाता रहा है और अब वह एक अघ-मूले अतीत के मलबे की 
तरह है, जिस पर बाद के ज्वालामुखी के उफ़ानों का लावा फैला हुआ है। 
उनमें भेरी दिलचस्पी जाती रही है। जो चीज़ें मेरे दिमाग में बच रही 
हैं, वे हैं निजी तजुरबे, जिनकी छाप मुक पर पड़ी है, यानी हिंदुस्तान की जनता 
से जो इतनी विविध है, फिर भी जिसमें इतनी अद्भुत एकता है 
बडी संख्या में संपक में आना; दिमाग की कुछ उड़ानें; दुख की कुछ लहरें 
और उन पर क़ाबू पाने-पर संतोष और खुशी; काम में सिर्फ़ किये.गए वक्त 
का आनंद। इनमें से ज्यादातर बातें ऐसी हैं कि उनके बारे में कुछ लिखा 
नहीं जा सकता। आदमी की भीतरी जिंदगी, भावों और विचारों के बारे . 
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में कुछ अपनापन है कि दूसरों तक उसका पहुंचाया जाना न वाजिव है 
और न मुमकिन । फिर भी इन निजी और गैर-निजी संपकों की बड़ी क्नीमत 
है। वे व्यक्ति पर असर डालते हैं, बल्कि उसे ढालते हैं और ज़िंदगी और 
' मुल्क और दूसरी क्रौमो के बारे में उसके खयालों में तबदीली पैदा करते हैं। 
जैसे मैं और जेलो में किया करता था, वैसे ही. अहमदनगर के क्रिले 
में भी बाग्रवानी शुरू की और रोज़ कई घंटे, यहांतक कि कड़ी धूप में भी, 
ज़मीन खोदकर क्यारियाँ तैयार किया करता था। ज़मीन बडी खराब और 
पथरीली थी और पिछली इमारतों के ईट-रोड़ों से भरी हुई थी । यहां पुरानी 
इमारतों के अवशेष भो थे, क्योंकि यह एक तारीखी मुक़ःम है, जहां गुजि- 
इता जमाने में बहुतेरी लड़ाइयां हुईं हैं और महलों के पड्यंत्र चलते रहे हैं। 
अगर हिंदुस्तान के इतिहास का ख़याल किया जाय, तो इस जगह का यह 
इतिहास बहुत पुराना नहीं है और व्यापक दृष्टि डाली जाय, तो इतना 
महत्त्वपूर्ण भी नहीं है। लेकिन इससे संबंध रखनेवाली एक घटना है, जो 
मारक की है और जिसकी.अव मी याद की जाती है। वह है एक खूबसूरत 
औरत चांदबीवी की बहादुरी, जिसने इस क्रिरे की रक्षा की थी और जिसने 
हाथ में तलवार लेकर अपने सिपाहियों के साथ अकबर की शाही फ़ौज का 
सामना किया था। अपने ही आदमियों में से एक के हाथों उसकी मौत हुई थी ॥ 
इस अभागी धरती को खोदते हुए हमें पुरानी दीवालों के हिस्से मिले 
हैं और जमीन की सतह से बहुत नीचे दवी हुई इमारतों के गुंबदो के ऊपरी 
हिस्से मी। हम इस काम में ज़्यादा आगे नहीं बढ़ सके, क्योंकि अधिकारियों 
' ने यह पसंद नहीं किया कि गहरी खुदाई की जाय या पुरातत्त्व के बारे में 
* खोज की जाय और न हमारे पास इस काम के लिए ठीक साधन ही थे। एक 
बार हमें पत्थर में खुदा हुआ एक कमल मिला, जो किसी दीवार के किनारे 
पर, शायद किसी दरवाज़े के ऊपर था। 
मुझ याद आई एक दुसरी और कम खुशगवार खोज, जो मैंने देहरा- 
दून जेल में की थी। तीन साल हुए, अपने छाटे-से अहाते में ज़मीन खोदते 
हुए मुझे बीते हुए ज़माने का एक अजीब निशान मिला । जमीन की सतह 
` से काफ़ी गहराई पर दो पुराने खंभों के बचे हुए हिस्से मिळे और हमने इन्हें 
सी क़दर उत्तेजना के साथ देखा। वे पुरानी सूलियों के टुकड़े थे, जो 
हा सीस बाचीस साळ पहले काम में लाई जाती थीं । यह जेल अब बहुत 
दिनों से सूली चढ़ने के काम में नहीं लाया जाता था और पुरानी सूल्यिं 
के सब जाहिरा निशान हटा दिये गए थे। हमने उसकी जड़ को पा लिया 
० था और उखाड़ डाला था और जेळ.के मेरे सभी साथी, जिन्होंने इस काम 
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में हाथ बंटाया था, इस बात से खुश थे कि हम लोगों ने आखिरकार इस 
सनहूस चीज़ को निकाल फेंका था। 

अव मैंने अपनी कुदाल अलग रख दी है और क़रूम उठा लिया है। 
इस वकत जो कुछ bo उसका शायद वही हश्च हो, जो मेरी देहरादून 
जेल को अधूरी पांडुलिपि का हुआ था। मौजूदा वक्त के वारे में, जबतक 
कि काम में लगकर उसका तजुरबा हासिल करने के लिए आजाद नहीं हूं, मैं 
कुछ नहीं लिख सकता। यह तो मौजूदा वक्त में काम करने की जरूरत है, 
जो उसे सजीव ढंग से हमारे सामने लाती है। तब फिर उसके बारे में मैं 
सहज में और सुगमता के साथ लिख सकता हूं। जेल में रहते हुए यह वक्त 
कुछ घुंघला-सा, परछाई-जैसा जान पड़ता है, उसे मजबूती से पकड़ नहीं 
सकता, उसका ठोक अनुभव नहीं कर पाता। सही मानो में वह मेरे लिए 
मौजूदा वकत रह्‌ नहीं जाता और न उसे हम गुज़रे हुए जमाने-जैसा समझ 
सकते हैं, क्योंकि उसमें गुजरे हुए जमाने को गतिहीनता और मूत्तिमत्ता नहीं। 

न मेरे लिए यही मुमकिन है कि मैं पैगंवर का जामा पहनूं और भविष्य 
के बारे में. रिखूं। मेरा दिमाग़ कभी-कभी भविष्य के वारे में सोचता है और 
उसका परदा फाइने की और उसे अपनी पसंद के कपड़े पहनाने की कोशिश 
करता है। लेकिन ये सब व्यर्थ की कल्पनाएं हैं और भविष्य अनिश्चित और 
अनजाना बना रहता है और कोई नहीं कह सकता कि वह फिर हमारी 
उम्मीदों पर पानी न फेर देगा और इन्सान के सपनों को झुठला न देगा। 

अब अतीत या बीता हुआ जमाना रह जाता है। लेकिन गुजरी हुई 
घटनाओं के वारे में मैं शास्त्रीय ढंग से इतिहासकार या विद्वान की तरह नहीं 
लिख सकता। न मुझमें इसकी लियाक्गत है, न मेरे पास इसके लिए साधन हैं, 
और न ऐसी तालीम मिली है और न ईस तरह के घंधे में लगने को इस वक्‍त 
जी चाहता है । गुजरा हुआ जमाना मुझ पर भारी गुज़रता है या जव कभी 
उसका मौजूदा वक्त से लगाव हुआ, तो मुझ में सरगरमी पैदा करता है और 
इस जिदा वक्त का एक पहलू बन जाता है। अगर ऐसा न हो, तो फिर वह 
एक ठंडी, त्र जर ,बेजान और गैर-दिलचस्प चीज़ है । उसके वारे में मैं महज 
उस हालत में लिख सकता हूं--जैसा मैंने पहले भी किया है--जवकि उसका 
अपने मौजूदा कामों और खयालो से ताल्लुक़ पैदा करा सक्‌; और उस वक्त 
इतिहास लिखने का घंघा गुजरे हुए ज़माने के बोझ से कुछ पनाह दिलाता है। 
मैं समकता हूं कि मनोविरलेषण का यह भी एक तरीक़ा है; फ़क्क इतना है कि 
यह व्यक्ति पर लागू न किया जाकर किसी जाति या मनुष्य-मात्र पर लागू 
किया जाता है। 
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गुजरे हुए ज़माने का--उसकी अच्छाई और बुराई दोनों का ही-वोझ .- 


एक दबा देनेवाला और कभी-कभी दम घुटानेवालां बोभ है, खासकर हम 
लोगों में से उनके लिए, जो ऐसी पुरानी सभ्यता में पळे हैं, जैसी चीन या 
हिंदुस्तान की है। जैसा कि नीत्शे ने कहा है--न केवल सदियों का ज्ञान, बल्कि 
सदियों का पागलपन भी हममें फूट निकलता है। वारिस होना खतरनाक है।” 

मेरी विरासत क्या है? मैं किस चीज़ का वारिस हूं ? उस सबका, 
जिसे इन्सान ने दसियों हजार साल में हासिल किया है; उस सबका, जिस पर 
इसने विचार किया है, जिसका इसने अनुभव किया है या जिसे इसने सहा है 
या जिसमें इसने सुख पाया है; उसके विजय की घोषणाओं का और उसकी 
हारों की तीखी वेदना का; आदमी की उस अचरज-भरी ज़िंदगी का, जो 
इतने पहले शुरू हुई और अब भी चल रही है और जो हमें अपनी तरफ़ इशारा 
करके बुला रही है। इन सबके, बल्कि इनसे भी ज्यादा के, सभी इन्सानो की 
शिरकत में, हम वारिस हैं। लेकिन हम, हिंदुस्तानियों की एक खास विरासत 
या दाय है। वह ऐसी नहीं कि दूसरे उससे वंचित हों, क्योंकि सभी विरासतें 
किसी एक जाति की न होकर सारी मनुष्य जाति की होती हैं । फिर भी वह 
ऐसी है, जो हम पर खास तौर पर लागू है, जो हमारे मांस और रक्त में और 
हड्डियों में समाई हुई है और जो कुछ हम हैं या हो सकेंगे, उसमें उसका हाथ है। 

यह खास दाय क्या है और इसका मौजूदा वक्त से क्या लगाव! है, इसके 
बारे में मैं बहुत दिनों से गौर करता रहा हु और इसीके बारे में मैं छिखना 
चाहुंगा, अगरचे विषय इतना जटिल और कठिन है कि मैं उससे डर जाता हूं । 
इसके अलावा मैं. महज उसकी सतह को छू सकता हूं, उसके साथ न्याय नहीं 
कर सकता। लेकिन इसके प्रयत्न में लगकर मैं शायद अपने साथ न्याय कर 
सक्‌ और वह इस तरह कि अपने विचारों को सुलझा सकू और उसे विचार 
और काम की आनेवाली मंज़िलों के लिए तैयार कर सकूं। 


इस विषय को देखने का मेरा ढंग लाजिमी तौर पर अकसर एक निजी 

ढंग होगा; यानी किस तरह खयाल मेरे दिमाग में उपजा, क्या शकले उसने 
अख्तियार कीं, किस तरह उसने मुझ पर असर डाला और किस तरह उसने 
मेरे काम को प्रभावित किया। ' कुछ ऐसे अनुभवों का बयान ज़रूरी होगा, जो 
बिलकुल निजी हैं और जिनका ताल्लुक्र इस मजमून के विस्तृत पहलुओं 
से न होगा, बल्कि जो ऐसे हैं कि जिनका मुझ पर रंग पड़ा है और जिन्होंने इस 

` सारे प्रश्न पर जो मेरा रुख है, उस पर असर डाला है। मुल्कों और लोगों के 
वारे में हमारी राये कई बातों पर निर्भर करती हैं और अगर हमारे निजी 
संपक रहे हैं, तो ये उन बातों में से ही हैं। अगर .'म किसी मुल्क के लोगों 
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को निजी तौर पर नहीं जानते, तो हम अक्सर उनके बारे में और भी गलत 
रायें क्रायम कर लेते हैं और उन्हें अपने से बिलकुल जुदा और अजनबी 
समभने लगते हैं । 
जहांतक अपने देश का संबंध है, हमारे निजी संपर्क अनगिनत हैं और 
एसे संपकों के ज़रिये हमारे सामने अपने देशवासियों की बहुत-सी अलग-अलग 
तस्वीरें आती हैं, या एक मिली-जुली तस्वीर हमारे दिमाग में बनती है। इस 
तरह अपने दिमाग को चित्रशाला को हमने तस्वीरों से मरा है । उनमें से कुछ 
सूरतें साफ़, जीती-जागती और ऐसी हैं, जो मानो ऊपर से मेरी तरफ़ मांक रही 
हों और जिंदगी के ऊंचे उद्देश्यों की याद दिलाती हों। फिर भी ये बहुत पुरानी” 
सी चीज़ें, किसी पढ़े हुए क़िस्से-जैसी जान पड़ती हैं। और बहुत-सी दूसरी 
तस्वीरें भी हैं, जिनके गिर्द पुराने दिनों के साथ की और दोस्ती की ऐसी 
याद लगी हुई है, जो ज़िदगी में मिठास पैदा करती है। और फिर जनता 
की अनगिनत तस्वीरें हैं---हिंदुस्तान के मर्दों, औरतों और, बच्चों की, 
जिनकी एक भीड़ लगी हुई है, और जो सभी मेरी तरफ़ देख रहे हैं और मेँ 
इस बात के समझने की कोशिश में हुं कि उन हज़ारों आंखों के पीछे क्या है। 
मैं इस कहानी का आरंभ एक ऐसे अध्याय से करूंगा जो बिलकुल निजी 
है, क्योंकि यह मेरी उस वक़्त की मानसिक कैफ़ियत का पता देता है, जो 
मेरे आत्म-चरित--मिरी कहानी'--के आखिर में दिये गए वक्‍त से बाद की 
है। लेकिन मैं एक दूसरी आत्म-कथा लिखने नहीं बैठा हूं, अगरचे अंदेशा 
मुझे इस वात का है कि इस वयान में जाती टुकड़े अकसर मौजूद रहेंगे। 
संसार-व्यापी युद्ध चल रहा है । यहां अहमदनगर के क्रिले में बैठा हुआ, 
क़ैद की मजबूरी के कारण, मैं ऐसे वक्त में बेकार हूं, जवकि एक भयानक 
सरगरमी सारी दुनियाको जला रही है। मैं कमी-कभी इस बेकारी से ऊब 
जाता हूं और उन बड़ी बातों और बहादुरी के बारे. में सोचता हूं, जाँ मेरे 
दिमाग में बहुत दिनों से भर रही हैं । मैं इस लड़ाई को एक अलहदगी के 
साथ देखने को कोशिश करता हूं, इस तरह, जैसे कोई कुदरती आफ़त को, 
किसी दैवी दुर्घटना को, बड़े भूकंप या बाढ़ को देखता है। जाहिर है कि 
मैं अपने को बहुत ज्यादा चोट या गुस्से या बेकरारी से बचाना चाहूँ, तो 
इसके अलावा दूसरा कोई उपाय नहीं। और बर्वर और विनाश करनेवाली 
प्रकृति की इस विभीषिका में मेरी अपनी तकलोफ़ें नाचीज़ बन जाती हैं। 
मुझे गांधीजी के वे लपज़ याद हैं, जो उन्होंने ८ अगस्त, १९४२ की 
भविष्य-सूचक शाम को कहे थे--- दुनिया की आंखें अगरचे आज खून से छाल 
है, फिर भी हमें दुनिया का सामना शांत और साफ़ नजरों से करना चाहिए” 
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१: 
बेडेनवाइलर : लोज्ञान 
१ : कसला 

४ सितंवर, १९३५ को मैं अलमोड़ा के पहाड़ी जेल से यकायक रिहा 
कर दिया गया, क्योंकि समाचार आया था कि मेरो पत्नो को हालत नाजुक 
है। वह बहुत दूर--जमंनी के ब्लैक फॉरेस्ट में--वेडेनवाइलर के एक 
स्वास्थ्य-गृह में थी। मोटर और रेल के ज़रिये मैं फ़ोरन इलाहाबाद के 
लिए रवाना हुआ, और वहां मैं दुसरे दिन पहुंच गया । उसो दिन तीसरे 
पहर, हवाई जहाज से, यूरोप के लिए चल पड़ा । हवाई जहाज ने मुझे 
कराची, बगदाद और क़ाहिरा पहुंचाया और तिकंदरिया से एक सी-प्लेन 
३ भुके ब्रिडिसी ले गया। ब्रिडिसी से मैं रेलगाड़ी से बैसले पहुंचा; जो स्विजर- 
लड में है । ९ सितंवर की शाम को, यानी इलाहाबाद से चलने के ४ दिन 

और अलमोड़ा से छूटने के ५ दिन बाद, मैं बेडेनवाइलर पहुंच गया । 
कमला के चेहरे पर मैंने वही पुरानी साहस-मरो मुस्क्राहट देखी। 
छेकिन वह बहुत कमज़ोर हो.गई थी, और दर्द से उसे इतनी तकलीफ थी कि 
ज्यादा बात नहीं कर पाती थी । शायद मेरे पहुंच जाने से कुछ अंतर हुआ, 
क्योंकि दूसरे दिन बह कुछ अच्छो रही और यह सुधार कुछ दिनों तक जारी 
रहा। लेकिन संकट को हालत बनी रही और रपता-रफ्ता उसकी ताक़त घट 
रही थी। उसकी मौत का खयाल जी में बैठ न पाता था और मैं खथाल करने 
लगा कि उसकी हालत सुधर रही है और अगर सामने आया हुआ संकट टेल 
जाय, तो वह अच्छी हो जायगी। डाक्टर लोग, जैसाकि उनका क़ायदा है, 
मुझे उम्मीद दिलाते रहे। उस वक्त संकट टलता दिखाई भी दिया और वह 
समली रही। पर इतनी अच्छी तो कभी न जान पड़ी कि देर तक बातें कर 
सके। हम लोग थोड़ी-थोड़ी बातें करते, और जब मैं देखता कि उसे थकान 
मालूम पड़ रही है तब मैं चुप हो जाया करता । कभी-कभी मैं उसे कोई 
किताबः पढ़कर सुनाता। उन किताबों में से, जो मैंने उसे पढ़कर सुनाई, 
एक की याद है, और वह थी पर्ल बक की दि गुड अर्थ' (धरती माता) । 
उसे मेरा इस तरह किताब पढ्ना अच्छा लगता, लेकिन हमारी रफ्तार 

बहुत घोमी होती। " 

इस छोटे-से क़सबे में, अपने पेन्शन या ठहरने की जगह से मैं सवेरे और 
तीसरे पहर पैदल ही स्वास्थ्य-गृह जाया करता था और कमला के साथ चंद घंटे 
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बिताया करता था। जी में न जाने कितनी वाते भरी हुई थो, जिन्हें मैं 
उससे बज दिनो की | श मुझे अपन सतना त स 
हम पुराने दिनों की बातें करते--पुरानी | की, और के 
आपस के लोगों की। कभी-कभी, जरा लालसा से, आनेवाले दिनों की, और 
उस वक्त हम लोग क्या करेंगे, यह सोचते। उसकी हालत नाजुक थी, लेकिन 
उसे जीने की आशा बनी रही। उसकी आंखों में. चमक और ताक़त क़ायम 
थी और उसका चेहरा आमतौर पर खुश रहता । इक कके मित्र, जो उससे 
मिलने आते, उन्हें कुछ ताज्जुब होता, क्योंकि जैसा उन्होने समझ रखा था, 
उससे वह अच्छी दिखती।. वे लोग उन चमकीली आंखों और मुस्कराते 
हुए चेहरे से घोखे में आ जाते। ; 

शरद ऋतु की लंबी शामें मैं अपने पेन्शन के कमरे में अकेले बैठकर 
बिताता, या कभी-कभी खेतों से होता हुआ मैं जंगल की तरफ़ टहलने निकळ 
जाता। एक-एक करके, कमला के संकड़ों चित्र और उसके गहरे और 
अनमोल व्यक्तित्व के सैकड़ों पहल मेरे दिमाग में फिरते रहते। हमारे 
व्याह के लगमग २० वषं बीत चुके थे, फिर भी न जाने कितनी वार मैं 
उसके मन और आत्मा के नये रूपों को देखकर अचंमे में आया था। 
मैंने उसे कितनी ही तरह से जाना था और बाद के दिनों में तो मैंने उसे समझ 
पाने की पूरी कोशिश भी की थी । यह बात नहीं कि मैं उसे बिलकुल पहचान 
न सका हूं। हां, मुझे अकसर संदेह होता था कि मैंने उसे पहचाना भी या 
नहीं । उसमें परियों-जैसी कुछ भेद-मरी बात थी, जो सच्ची होते हुए भी 
ऐसी थी कि उसे ग्रहण नहीं किया जा सकता था । 

कुछ थोड़ी-सी स्कूली तालीम के अलावा उसे क्रायदे से शिक्षा नहीं 
मिली थी। उसका दिमाग़ शिक्षा की पगडंडियों में से होकर नहीं गुजरा था । 
हमारे यहां वह एक भोली लड़की की तरह आई और जाहिरा उसमें कोई ऐसी 
जटिलताएं नहीं थीं, जो आजकल आमतौर से मिलती हैं । चेहरा तो उसका 
रूड़कियों-जैसा बराबर बना रहा, लेकिन जब वह्‌ सयानी होकर औरत हुई, 
तब उसकी आंखों में एक गहराई, एक ज्योति, आ गई और यह इस बात को 
सूचक थी कि इन शांत सरोवरों के पीछे तूफ़ान चल रहा है। वह नई रोशनी 
कौ लूड़कियों-जैसी न थी, न तो उसमें वे आदतें थीं, न वह चंचलता थी। फिर 
भी नये तरीक्तो में वह काफी आसानी से घुल-मिल जाती थी। दर-असळ बहु 
एक हिंदुस्तानी और खासतौर पर काइमीरी लड़की थी--चेतन्य और गर्वीली, 
बच्चो-जसी और बड़ों-जैसी, बेवकूफ और चतुर । अजनबी, लोगो से ओर 
उनसे, जिन्हें वह पसंद नहीं करती थी, वह संकोच करती; लेकिन जिन्हें वह 
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जानती और पसंद करती थी, उनसे वह जी खोलकर मिलती और उनके 
सामने उसकी खुशी फूटी पड़ती थी। चाहे जो शख्स हो, उसके बारे में बह 
रट अपनी राय कायम कर लेती। यह राय उसकी हमेशा सही न होती, 
और न हमेशा वह इन्साफ़ को नोंव पर वनी होती, लेकिन अपनी इस सहज 
पसंद या विरोध पर वह दृढ़ रहती। उसमें कपट नाम को न था। अगर वह्‌ 
किसी व्यक्ति को नापसंद करती और यह बात ज़ाहिर हो जाती, तो वह उसे 
छिपाने की कोशिश न करती। कोशिश भी करती तो शायद वह इसमें काम- 
याब न होती। मुझे ऐसे इन्सान कम मिले हैं, जिन्होंने मुझ पर अपनी 
साफ़-दिली का वैसा प्रभाव डाला हो, जैसाकि उसने डाला था । 
२ : हमारा ब्याह और उसके बाद 

मैने अपने व्याह के शुरू के सालों का खयाल किया, जबकि बावजूद 
इस बात के कि मैं उसे हद से ज्यादा चाहता था, मैं क़रीब-क़रीब उसे मूल 
गया था, और बहुत तरह से उसे उस संग से वंचित रखता था, जिसका 
उसे हक़ था, क्योंकि उस वक्त मेरी हालत एक ऐसे शख्स की-सी थी, जिस पर 
कि भूत सवार हो। मैं अपना सारा वक्त उस मक्रसद को पुरा करने में लगा 
रहा था, जिसे मैने अपनाया था। अपनी एक अलग सपने की दुनिया में 
रहा करता था और अपने गिद के चलते-फिरते लोगों को असार छाया की तरह 
समझा करता था, अपनी शक्ति-भर मैं काम में लगा रहता था; मेरा दिमाग 
उन बातें सें लबरेज़ रहता, जिनमें मैं लगा हुआ था। मैंने उस मक्रसद में 
अपनी सारी ताक़त लगा दी थी.और उसके अलावा किसी और काम के लिए 
ताक़त वाक़ी न थी । 

लेकिन उसे भूलना बहुत दूर रहा, जब-जब और घंधों से निपटकर उसके 
पास आता, तो मुझ ऐसा अनुभव होता कि किसी सुरक्षित बंदरगाह में पहुंच 
गयाहूं। अगर घर से कई दिनों के लिए बाहर रहता, तो उसका ध्यान करके 
मेरे मन को शांति मिलती और मैं वेचैनी के साथ घर लौटने की राह देखता । 
अगर वह मुझे ढाढस और शक्ति देने के लिए न होती और मेरे थके मन और 
शरीर को नया जीवन न देती रहती, तो भला मैं कर ही क्या पाता ? 

वह जो कुछ मुझे दे सकती थी, उसे मैंने उससे ले लिया था। इसके 
बदले में इन शुरू के दिनों में मैने उसे क्या दिया ? जाहिरा तौर पर मैं 
नाकामयाव रहा, और मुमकिन है कि उन दिनों की गहरी छाप उस पर हमेशा 
. बनी रहीहो। वह इतनी गर्वीली और संवेदनशील थी कि मुझसे मदद मांगना 

नहीं चाहती थी, अगरचे जो मदद मैं उसे दे सकता था, वह दूसरा नहीं दे सकता 

था। वह राष्ट्रीय लडाई में अपना अलग हिस्सा लेना चाहती थी; महज दूसरे 
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. के आसरे रहकर या अपने पति की परछाई बनकर वह नहीं रहना चाहती 
थी। वह चाहती थी कि दुनिया की निगाहों में ही नहीं, बल्कि अपनी निगाहों 

में वह खरी उतरे। मुझे इससे ज्यादा किसी दूसरी बात से खुशी नहीं हो 
सकती थी, लेकिन मैं और कामों में इतना फंसा हुआ था कि सतह्‌ से नीचे 
देख ही नहीं पाता था, और वह क्या खोजती थी या इतनी उत्कंठा से क्या 
चाहती थी, उस ओर से मेरी आंखें बंद थीं । और फिर मुझे इतनी बार 
जेल जाना पड़ा कि मैं उससे अलग भी रहा, या वह बीमार रही । रवींद्रनाथ 
ठाकुर के नाटक की चित्रा की तरह वह मुझसे यह कहती जान पड़ती थी-- 
“मैं चित्रा हूं, देवी नहीं हूं कि मेरी पूजा की जाय। अगर तुम खतरे और 
साहस के रास्ते में मुझे अपने साथ रखना मंजूर करते हो, अगर तुम अपनी 
जिंदगी के बड़े कामों में मुझे हिस्सा लेने की इजाज़त देते हो, तो तुम मेरी 
असली आत्मा को पहचानोगे।” लेकिन उसने यह बात मुझसे शब्दों में नहीं 
कही। धीरे-धीरे यह संदेश मैं उसकी आंखों. में पढ़ पाया। 

सन १९३० के शुरू के महीनों में मुझे उसकी इस इच्छा की झलक 
मिली। फिर हम लोग साथ-साथ काम करते. रहे और इस अनुभव में मुझे 
एक नया आनंद मिला । कुछ वक्त तक हम लोग मानो जिंदगी की तेज 
घार पर साथ-साथ वहते रहे! लेकिन बादल मंडरा रहे थे और एक क्रौमी 
हंगामा सामने था। हमारे लिए ये सुख के महीने थे, लेकिन वे बहुत जल्द 
ख़त्म हो गए और अप्रैल के शुरू में मुल्क असहयोग और फिर सरकारी: 
दमन के चंगुल में पड़ गया और मैं फिर जेल चला गया। 

हम सब मर्द लोग ज्यादातर जेल में थे। उस वक्त एक हैरत-अंगेज़ 
घटना घटी। हमारी औरतें मैदान में आई और उन्होंने लड़ाई को संभाला। 
यह्‌ सही है कि कुछ औरतें सदा से इस काम में लगीं रही हैं, लेकिन अब तो 
उनके दल-के-दल उमड़ पड़े, जिसकी वजह से न सिफ अंग्रेज़ी सरकार को; 
बल्कि खुद उनके मर्दों को अचरज हुआ। और हमारे समाने जो नज्जारा 
था, वह यह था कि ऊंचे और बीच के वर्ग की औरतें, जो अपने घरों में महफूज 
जिदगियां बिता रही थीं, किसान औरतें, मजदूर औरतें, अमीर औरतें, 
गरीब औरतें, दसियों हजार की तादाद में सरकारी हुक्म को तोड़ने औरं 
पुलिस की लाठियों का सामना करने के लिए तैयार थीं । साहस और 
बहादुरी का यह खाली दिखावा नहीं था। इससे भी बड़ी जो बात थी वह 
यह थी कि उन्होंने संगठन की शक्ति दिखाई। 

जब ये ख़बरे हम तक नेनी जेल में पहुंची, उस वक्त हममें जो पुलक, 
पैदा हुई, उसे मैं कमी भूल नहीं सकता । हमारे दिल हिंदुस्तान की औरतों काः 
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खयाल करके गवं से भर गए। हम लोग इस घटना के वारे में आपस में 
मुश्किल से बातें कर पाते थे, क्योंकि हमारे दिल अरे हुए थे और हमारी 
ˆ आंखें आंसुओं से घुंधली हो रही थीं। _ र ज 
` मेरे पिताजी बाद में आकर नैनी जेल में हम लोगों में शरीक़ हुए। 
उन्होंने बहुत-सी बातें बताई, जिन्हें हम पहले से नहीं जानते थें। जेल से 
बाहर रहते हुए वह असहयोग आंदोलन के अगुआ न लेकिन सारे हिंदुस्तान 
में औरतों में जो आग भड़क उठी थी, उसे उन्होंने नहीं उकसाया था । बल्कि 
सच बात तो यह है कि पुराने ढंग के बड़ों की तरह वह इस बात को पसंद 
नहीं करते थे कि नौजवान और बूढ़ी औरतें गरमी ली धूप में सड़कों पर 
दी फिरे और पुलिस से मोर्चा लें। लेकिन उन्होंने जनता का रुख देख 
छ्या था और किसीके, यहांतक कि अपनी स्त्री, बेटियों और वहू के, उत्साह. 
को रोका नहीं। उनसे मालूम हुआ कि सारे मुल्क में हमारी औरतों ने:जो 
उत्साह, हिम्मत और क्रावलियत दिखाई, उ उन्हें कितनी खुशी और 
हैरत हुई है। अपने घर को लड़कियों के वारे में वह मुहब्ब्रत-भरं गर्व के 
साथ बातें करते थे । 
मेरे पिताजी के कहने से २६ जनवरी, १९३१ को सारे हिंदुस्तान में 
आजादी के दिन की सालगिरह मनाई गई और हजारों आम जलसों में 
'यादगार' के प्रस्ताव पास हुए। इन जल्सों पर पुलिस की रोक लगी हुई 
थी, और इनमें से बहुतों को वल-पूर्वेक तितर-बितर किया गया। पिताजी 
ने इन जळसों का संगठन अपनी बीमारी में बिस्तर पर से किया था और 


यह सचमुच संगठन की विजय थी, क्योंकि हम अखबारों या डाक या तार . 


या टेलीफोन का इस्तेमाल नहीं कर सकते थे और न किसी क्रानूनी तौर पर 
क़ायम किये हुए छापेखाने का ही। फिर भी एक मुकरिर किये गए दिन 
और वक्त पर इस बड़े मुल्क में, सव जगह, दूर-दूर के गांवों तक में, यह 
प्रस्ताव हर एक सूबे की भाषा में पढ़ा गया पड मंजूर किया गया । इस 
प्रस्ताव के मंजूर होने के १० दिन बाद मेरे पिताजी की मृत्यु हुई । 

यह प्रस्ताव लंबा था, लेकिन उसका एक हिस्सा हिंदुस्तान को औरतों 
के बारे में था-- हम हिंदुस्तान की औरतों के प्रति अपनी श्रद्धा और तारीफ़ 
के गहरे भावों को ज़ाहिर करते हैं, जिन्होंने मातृभूमि के इस संकट के मौक़े 
पर अपने घरों की हिफाजत को छोड़कर अचूक हिम्मत और बरदाइत की 
ताक़त दिखाई है और जो अपने मर्दों के साथ कधे-से-कंघा लगाकर हिंदुस्तान 
की राष्ट्रीय सेना के सामने को कतार में शामिल रही हैं और जिन्होंने जंग की 
कुरबानियों और विजयों में उनके साथ हिस्सा बंटाया है. . .” 
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इस उथल-पुथल में कमला ने भी हिम्मत के साथ एक खास हिस्सा 
लिगः और उसके ना-तजुरवेकार कंधों पर, इलाहाबाद में, हमारे काम के 
संगठन की जिम्मेदारी उस वकत आई, जबकि हरएक जाना हुआ काम करने“ 
चाला जेल में था। तजुरबे की कमी को उसने अपने जोश और उत्साह से स 
किया और कुछ ही महीनों के भीतर वह इलाहाबाद के गवे की चीज बने गई। 

मेरे पिताजी की आखिरी बीमारी और मौत की छाया में हम फिर मिले । 
यह मुलाक़ात दोस्ती और आपस क्री समझदारी के एक नये ही आधार पर 
थी। कुछ महीनों बाद, अपनी बेटी के साथ जब हम लोग कुछ दिनों के लिए 
लंका, अपनी पहली सैर के लिए-और यह आखिरी भी थी- गये, तो ऐसा 
जान पड़ता था कि हमने एक-दूसरे को एक नये रूप में देखा है। ऐसा जान 
पड़ता था कि हमने जितने पिछले साल साथ में बिताये थे, वे इस नये 
और गहरे संबध की तैयारी में बिताये थे। 

हम लोग जल्द ही लौट आए, और मैं काम में छग गया और बाद में फिर 
जेल चला गया। साथ-साथ छुट्टी मनाने का और मिलकर काम करने का, 
यहांतक कि मिलकर रहने का भी मोक्का न हासिल हुआ, सिवाय इसके कि दो 
लंबी क्वेदो की मुद्दत के बीच के वक्त में मुलाक़ात हो गई। दूसरी कद की मुद्दत 
खत्म न होने पाई थी कि कमला मौत की बीमारी से बिस्तर पर लग गईथी। 

जब मैं फ़रवरी, सन १९३३ में कलकत्ते के एक वारंट पर गिरफ्तार 
किया गया, उस वकत कमला घर में मेरे कुछ कपड़े लाने के लिए गई। मैं भी 
उससे रुखसत होने के खयाल से उसके पीछे हो लिया । यकायक वह मुझसे 
छिपट गई और ग्रश खाकर गिर पड़ी। उसके लिए यह गैर-मामूली बात थी, 
क्योंकि हम लोगों ने अपने को एक तरह से तालीम दे रखी थी कि 10%: = 
खुशी और हलके दिल से जाना चाहिए और इसके बारे में जहांतक मु 
हो, कोई गुल न होने देना चाहिए । क्या उसके दिल ने उसे पहले से बता दिया 
था कि हमारी साधारण मुलाक़ात का यह आखिरी शा है? 

दो-दो साल की लम्बी जेलों की मुद्दतों ने हम लोगों को एक-दूसरे से 
उस वक्‍त जुदा रखा था, जबकि हमें एक-दूसरे की सबसे ज्यादा ज़रूरत थी। 
मैं जेल के लंबे दिनों में इस पर गौर करता रहा, लेकिन मैं उम्मीद करता रहा 
कि वह वकत ज़रूर आयेगा जबकि हम दोनों एक साथ होंगे । इन सालों में 
उस पर क्या गुजरी होगी? मैं इसका अनुमान कर सकता हूं, अगरचे मैं भी 
इसे ठीक-ठीक नहीं जानता, क्योंकि जेल की और जेल के बाहर थोड़े वक्त की 
मुलाक़ातों में ऐसी परिस्थिति नहीं थी कि इसका सहज में अंदाज़ हो सके। 
हम लोगों को हमेशा अपने को संमारे रखना पड़ता था, जिसमें अपनी तकलीफ़ 
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को जाहिर करके हम एक-दूसरे को तकलीफ़ न पहुंचायें । लेकिन यह 
साफ़ था कि बहुतेरी बातों की वजह से वह बहुत परेशान और दुखी थी 
और उसका मन शांत न था। मैं चाहता कि मैं उसकी कुछ मदद कर सकता, 
लेकिन जेल में रहते हुए यह मुमकिन न था। 
३ : इन्सान रिइतों का सवाल _ 
ये सव और वहुत-से और खयाल मेरे दिमाग़ में बेडेनवाइछर के 
तनहाई के लंबे घंटों में आते। मैं जेल का वातावरण सहज में दूर न कर पाता 
था। बहुत दिनों से मैं इसका आदी हो गया था और इस नई फ्षिज्ञा ने कुछ 
ज्यादा तबदीली न पैदा की । नात्सी इलाक़े में, उसकी तमाम अनोखी 
घटनाओं के बीच, जिसे मैं बेहद नापसंद करता था, मैं रह रहा था । लेकिन 
नात्सियों ने मुझसे छेड़ न की । ब्लैक फ़ॉरेस्ट के एक कोने के इस छोटे-से 
गांव में नात्सी-पन के कोई चिह्न नहीं मिलते थे । ु 
पर शायद ऐसा हो कि मेरे दिमाग में और ही बातें मर रही थीं । मेरे 
सामने अपनी बीती हुई ज़िंदगी की तस्वीरें फिर रही थीं, और उनमें हमेशा 
+ कमला साथ दिखाई देती थी। मेरे लिए वह हिंदुस्तान की महिलाओं, बल्कि 
श्त्री-मात्र, की प्रतीक वन गई। कभी-कभी हिंदुस्तान के बारे में गरी कल्पना 
में वह एक अजीब तरह से मिल-जुल जाती, उस हिंदुस्तान की कल्पना में, जो 
, अपनी सव कमजोरियों के बावजूद हमारा प्यारा देश है, और जो इतना 
रहस्यमय और भेद-भरा है। कमला क्या थी ? क्या मैं उसे जान सका 
` , था, उसकी असली आत्मा को पहचान सका था ?' क्या उसने मुझे पहचाना 
85 और समझा था? क्योंकि मैं भी एक अनोखा आदमी रहा हूं और मुझमें भी 
ऐसा रहस्य रहा है, ऐसी गहराइयां रही हैं, जिनकी थाह में खुद नहीं लगा 
सका हूं। कभी-कभी मैंने खयाल किया है कि वह मुझसे इसी वजह से ज़रा 
सहमी रहती थी। शादी के मामले में मैं खातिर-खाह आदमी न रहा हूं, न 
उस वक्‍त था। कमला और मैं, एक-दूसरे से कुछ बातों में बिलकुल जुदा थे, 
और फिर भी कुछ वातों में हम एक-जैसे थे। हम एक-दूसरे की कमियों को 
पूरा नहीं करते थे। हमारी जुदा-जुदा. ताक़त ही आपस के व्यवहार में 
कमजोरी बन गई। या तो आपस में पूरा समझौता हो, विचारों का पूरा 
मेल हो, नहीं तो कठिनाइथां होंगी ही । हममें कोई भी साधारण गृहस्थी 
की जिंदगी, जैसे भी गुज़रे, उसे कबूल करते हुए, नहीं बिता सकते थे । 
हिंदुस्तान के बाजारों में जो बहुत-सी तस्वीरें देखने में आतीं, उनमें 
एक ऐसी थी, जिसमें कमला की ओर मेरी तस्वीरें साथ-साथ लगाई गई 
थीं और जिसके ऊपर लिखा हुआ था -'आद्श जोड़ी' । बहुत-से लोग इसी. 
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रूप में हमारी कल्पना करते रहे हैं, लेकिन आदर्श को पा लेना और उसे पकड़े 
रहना बडा कठिन हैं। फिर भो मुझे याद है कि अपने लंका के सफ़र में मैं 
कमला से यह कहा करता था कि बहुत द्क्क्रतो और आपस के भेदों के रहते 
हुए और जिंदगी ने हमारे साथ जो चाले चलो हैं, उनके बावजूद, हम कितने 
ल हैं! व्याह एक अनोखी घटना होती है और अगरचे ब्याह का 

म हजारों साल का तजुरवा हासिल है, यह वात आज भी उतनी ही सच है। 
हमने अपने गिदं बहुत-सी शादियों की वरबादी देखी, या जिसे हम इससे 
बेहतर न कहेंगे, यह देखा कि जो चीज़ सुनहली और आवदार थी, वह मंद 
और फीकी पड़ गई है। मैं उससे कहा करता कि हम लोग कितने खुश- 
क्रिस्मत हैं, और इसे वह कुबूछ करती, क्योंकि आपस में हम लडे मले ही हों, 
एक-दूसरे से नाराज भले ही हुए हो, फिर भी हमने उस जिंदा ज्योति को 
बुझने न दिया, और ज़िंदगी हम दोनों को नये-नये करिश्मे दिखाती रही 
और एक-दूसरे को नई कलक देती रही। 

इन्सानी रिश्तों का मसला कितना बुनियादी है, फिर मी राजनीति और 
अर्थ-शास्त्र की बहसों में पड़कर हम उसे कितना नजर-अंदाज़ कर देते हैं ! 
चीन और हिंदुस्तान की पुरानी. ओर अक्लमंद तहजीबों में इसे नज र-अंदाज 
नहीं किया गया था। वहां सामाजिक व्यवहार के आदर्शों का विकास हुआ 
था, जिसमें और जो भी खामियां रही हों, यह खूबी थो कि व्यक्ति को एक 
संतुलन, एक हम-वज़नीपन, हासिल होता था । यह संतुलन आज हिंदुस्तान 
में नहीं दिखाई पड़ रहा है; लेकिन पश्चिम के देशों में ही, जहां और दिशाओं 
में इतनी तरकक्री हुई है, यह कहां दिखाई पड़ता है? या यह संतुलन ही दर- 
असल गतिहीनता है और उन्नतिशोल तबदीली का विरोधी है? क्या एक का 
दूसरे के लिए बलिदान करना ज़रूरी है यक्ीनी तौर पर इसे मुमकिन होना 
चाहिए कि भीतरी संतुलन का बाहरी तरकक्री से, पुराने ज़माने के ज्ञान का नये 
ज़माने की शक्ति और विज्ञान से मेल क़ायम हो । सच देखा जाय, तो हम लोग 
दुनिया के इतिहास की एक ऐसी मंजिल पर पहुंच गए हैं कि अगर यह 
सेल न क्रायम हो सका, तो दोनों ही का अंत और नाश रखा हुआ है। 

. ४ : १९३५ का बडा दिन 

कमला को हालत कुछ सुरो । सुधार कुछ बहुत जाहिर तो नहीं था, 
लेकिन पिछले हफ्तों की चिता के बाद हम लोगों ने कुछ आराम महसूस किया। 
वह अपना नाजुक वक्त पारकर ले गई थी और उसकी हालत स ई 
थी और यह एक सुधार था। उसकी यह हालत एक महीने तक जारी रही, 
और इससे लाम उठाकर अपनी बेटी इंदिरा के साथ मैं कुछ दिनों के लिए _ 
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इंरिलिस्तान हो आया। वहां मैं आठ साळ से नहीं गया था और कई दोस्तों 
का इसरार था कि मैं उनसे मिळूं । 
मैं बेडेनवाइछर वापस आया और पुरानी दिनचर्या फिर से शुरू हुई। 
जाड़ा आ गया था। जमीन बफ़ से ढककर सफ़ेद हो रही थी। ज्योही बड़ा 
. दिन क़रीब आया, कमला की हालत साफ़ तौर पर गिरने लगी । ऐसा जान 
पड़ता था कि नाजुक वकत लौट आया है और उसकी जिंदगी एक घागे से 
लटक रही है। १९३५ के उन अंतिम दिनों में मैं बर्फ और बर्फानी कीचड़ 
के बीच रास्ता काटता रहा, और यह नहीं जानता था कि वह कितने दिन 
या घंटों की मेहमान है। जाड़े का शांत दृश्य, जिस पर बफ़ की सफ़ेद चादर 
पड़ी हुई थी, मुझे ठंडी मौत की शांति जैसा लगा और मैं अपना पिछला 
आशावाद खो बैठा । 
लेकिन कमला इस संकट-काल से भी लड़ी और अचरज-भरी शक्ति से 

उसे पार कर गई। वह अच्छी होने लगी और ज्यादा खुश दिखाई देती। 
उसने चाहा कि हम लोग उसे बेडेनवाइलर से हटाकर दूसरी जगह ले चले । 
वह उस जगह से ऊव गई.थी। एक दूसरी वजह, जिससे उसे अब: जगह 
अच्छी नहीं लगती थी, यह थी कि स्वास्थ्य-गृह का एक दुसरा मरीज जाता 
रहा। वह कमला के पास कभी-कभी फूल भेज दिया करता थाल्लौर उससे 
मिलने भी आया करता था। यह मरीज, जो एक आयरिश लड़का था, 
कमला के मुक्राबले में कहीं अच्छी हालत में था; यहांतक :कि उसे टहरूने 
की इजाज़त मिल गई थी। उसकी अचानक मौत की खबर मैंने कमला तक 
पहुंचने से रोकनी चाही, लेकिन इसमें हम कामयाब न रहे। मरीजों को, 
खासकर उन्हें, जिन्हें स्वास्थ्य-गृह में ठहरने का दुर्भाग्य होता है, जान पड़ता 
है एक गैबी जानकारी हासिल हो जाती है, और यह उन्हें बहुत-कुछ वे बातें 
जता देती है, जो उनसे छिपाई जाती हैं । 

. जनवरी में मैं कुछ दिनों के लिए पेरिस गया और थोड़े वक्त के लिए 
लंदन भी हो आया। ज़िंदगी मुझे अपनी तरफ़ फिर खींच रही थी और लंदन 
में मुझे खबर मिली कि मैं हमारी कांगेस का दूसरी बार सभापति चुना गया 
हूं और यह कांग्रेस अप्रैल में होनेवाली है। दोस्तों ने मुझे पहले से आगाह 
कर दिया था, इसलिए यह फैसला एक तरह से जाना. हुआ था और इसके 
बारे में मैने कमला से बातचीत की थी। मेरे सामने एक दुविधा आकर 
खड़ी हो गई--उसे इस हालत में छोड़कर जाऊं या सभापति के पद से इस्तीफ़ा 
देदूं। वह नहीं चाहती थी कि मैं इस्तीफ़ा दू । उसकी. हालत जरा सुघरी हुई 

.थी और हम लोगों ने सोचा कि मैं बाद में.फिर उसके पास आ सकता हूं। 
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१९३६ की जनवरी के अंत में कमळा ने बेडेनवाइलर छोड़ा और 
स्विज़रलेंड में लोज़ान के स्वास्थ्य-गृह में वह पहुंचाई गई । 


५ : सृत्यु 

हम दोनों ने ही स्विज़रलेंड में आने से जो तबदीली हुई, उसे पसंद किया। 
कमला अब ज्यादा खुश रहती और स्विजरलेंड के इस हिस्से से पहले से अच्छी 
तरह परिचित होने के कारण मैंने यहां अपने को उतना अजनबी महसूस न 
किया। उसकी हालत में कोई जाहिरा तवदीली न पैदा हुई थी और ऐसा माळूम 
देता था कि कोई संकट सामने नहीं है। सुधार की रफ्तार शायद धीमी रहती, 
लेकिन जान पड़ता था कि काफ़ी वकत तक उसकी ऐसी ही हालत रहेगी । 
इस बीच में हिंदुस्तान का बुलावा बराबर आ रहा था और वहां मित्र 
लोग मुझे लौटने के लिए जोर दे रहे थे मेरा जी बेचैन रहने लगा और 
हिंदुस्तान के मसलों में उछका रहने लगा। कुछ सालों से, जेल में रहने 
की वजह से या और वजहों से, सार्वजनिक कामों में मैं सरगरमी से हिस्सा 
न ले सका था और अब मैं बागडोर तुड़ा रहा था। लंदन और पेरिस के मेरे 
सफ़र ने और हिंदुस्तान से आनेवाली खबरों ने मुझे जगाया और अब चुपचाप 

रहना मुमकिन न था। ; 
मैंने कमला के साथ इसके बारे में विचार किया और डाक्टर से भी 
सलाह ली। दोनों इस बात पर राज़ी हुए कि मुझे हिंदुस्तान लौटना चाहिए 
और मैंने डच के० एल० एम० कंपनी के हवाई जहाज से लौटने के लिएजगह 
पक्की कर ली। २८ फ़रवरी को मैं लोज्ञान छोड़नेवाला था। यह सब तय हो 
चुकने के बाद मैंने देखा कि कमला को मेरा उसे छोड़ने का विचार पसंद न॑ 
आया। फिर भी वह मुझसे अपना कार्यक्रम बदलने के लिए कहना न चाहती 
थी। मैंने तो उससे कहा कि हिंदुस्तान में ज्यादा दिन न ठहरूंगा। दो-तीन 
महीनों में ही लौट आने की उम्मीद करता हूं हू वह चाहे, तो मैं पहले भी जा 
सकता हूं; तार से खबर मिलने के एक हपते के भीतर मैं वापस आ सकूगा। 
. चलने की तारीख के चार-पाँच दिन रह गए थे। इंदिरा, जो पास हीं 
एक जगह, बेवस, के स्कूल में, मरती हो गई थी, यह आखिरी दिन हम लोगों 
के साथ बिताने के लिए आनेवाली थी। डाक्टर मेरे पास आये और उन्होंने 
सलाह दी कि मैं अपना जाना हपता-दस दिन के लिए मुल्तवी कर दूं। 
इससे ज्यादा वह कहना नहीं चाहते थे। मैं फौरन राजी हो गया और बाद 
में चलनेवाले दूसरे के० एल० एम० हवाई जहाज में जगह ठीक कर ली। 
ज्यों-ज्यों ये आखिरी दिन बीतने लगे, कमला में अचानक तबदीछी 
आती जान पड़ी। उसके जिस्म की हालत, जहांतक हम देख सकते थे, वैसी 


२ 
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ही थी, लेकिन उसका दिमाग़ अपने इई-गिर्द को चीज़ों पर कम ठहरता। 
वह मुझसे कहती कि कोई उसे बुला रहा है या यह कि उसने किसी शक्ल 
या आदमी को कमरे में आते देखा, जबकि मैं कुछ न दख पाता था। 

२८ फ़रवरी को, बहुत सवेरे उसने अपनी आखिरी सांस लो। इंदिरा 
वहां मौजूद थो, और हमारे सच्चे दोस्त और इन महीनों के निरंतर साथी 
डाक्टर अटल भी मौजूद थे । 

Hd मित्र स्विजरलेंड के पास के शहरों से आ पहुंचे और हम 
उसे के दाहघर में छे गए। चंद मिनटों में वह सुंदर शरीर और 
प्यारा मुखडा, जिस पर अकसर मुस्कराहुट छाई रहती थो, जलकर खाक 
हो गया। और अव हमारे पास सिफ़ एक वरतन रहा, जिसमें उस सतेज, 
आबदार और जीवन से लहलहाते प्राणो की अस्थियां हमने भर ली थीं। 


` ६: मुसोलिनी : वापसी 

जिस लगाव ने मुझे लोजान और यूरोप में रोक रखा था, वह टूट गया 
और अव वहां ज्यादा ठहरने की जरूरत न थी । दरअसल मेरे भीतर की 
कोई ओर चोज भी टूट गई थी, जिसका ज्ञान मुझे धीरे-धीरे हुआ, क्योंकि 
वे मेरे अंधियाले दिन थे और मेरी वुद्धि ठोक-ठीक काम नहीं कर रही थी। 
कुछ समय एकांत में बिताने के लिए मैं इंदिरा के साथ मांट्रे चला गया। 
जिन दिनों मैं मांट्र में हरा हुआ था, लोजान में रहनेवाला इटली का 
राजदुत मुझसे आकर मिला। यह सिन्योर मुसोलिनी की तरफ़ से खासतौर 
Fp दुख में सहानुभूति प्रकट करने आया था। मुझे जरा ताज्जुव हुआ, 
के मैं सिन्योर मुसोलिनी से कमी मिला न था और न मुझसे उनका 
किसी और ही तरह से संपर्क था। मैंने राजदूत से कहा कि वह मुसोलिनी 

को बता दे कि इस सहानुभूति के लिए मैं उनका एहसानमंद हुं । 
कुछ हफ्ते पहले, रोम से एक मित्र ने मुझे लिखा था कि सिन्योर मुसो- 
मुझसे मिलना चाहेंगे । उस वक्त मेरे रोम जाने का कोई सवाल न 
था और मैने उन्हें यह लिख दिया था । बाद में, हवाई रास्ते से, हिंदुस्तान 
खौटने की जब मैं सोच रहा था, उस वक्त संदेसा दुहराया गया और इसमें 
खासतौर पर इसरार और उत्सुकता थी । मैं रस मुलाक़ात से बचना चाहता 
था; साथ ही रुखाई दिखाने की मी मेरी कोई इच्छा न थी । आमतौर पर मैं 
मुलाक़ात से बचने को इस स्वाहिश पर काबू पा जाता, क्योंकि मुके भी यह 
जानने का कुतृहल था कि मुसोलिनी किस तरह का आदमी है । लेकिन उस 
ब्त अबीसीनिया की लडाई चल रही थी, और मेरे उससे मिलने पर, हो-न- 
हो, तरह-तरह के नतीजे निकाले जाते और इस मुलाक़ात का इस्तेमाल 
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फासिस्तो के प्रचार के लिए किया जाता। मेरी इन्कारी का ज्यादा असर 
न पड़ता। हाल की कई मिसाले मेरे सामने थीं। हिंदुस्तानी विद्यार्थी और 
दुसरे लोग, जो इटली सैर के लिए गये थे, उनसे उनकी इच्छा के खिलाफ़ 
और कमी-कमी बिना उनकी जानकारी के, इस प्रचार के काम में फ़ायदा . 
उठाया गया और फिर १९३१ में 'जायनॅल डि इटाली' में गांधीजी से 'मुला- 
क्रात' का जो गढ़ा हुआ हाल छपा था, उसका भी सबक़ मूला न था। 

मैंने अपने दोस्त से अफ़सोस जाहिर किया और इस खयाल से किसी 
तरह की ग्रलत-फ़हमी बाक़ी न रहे, मैंने दुबारा खत डाला और टेलीफोन से भी 
सूचना दे दी । ये सव वातें कमला की मृत्यु से पहले की हैं। उसकी मृत्यु के 
बाद मैंने पप रा संदेसा भेजा और दूसरी वजहों के साथ यह वजह भी दो कि 
इस वक्त मो मुलाक़ात करने के लिए जी नहीं रह गया है। 

भेरी तरफ़ से इतने आग्रह की यों जरूरत हुई कि मैं जिस के० एल० 
एम० हवाई जहाज से सफ़र करनेवाला था, उसे रोम से होकर जाना था 
और मुझे एक शाम और रात वहीं बितानी थी। इस सफ़र और थोड़े वकत 
के क्रयाम से मैं बच नहीं सकता था। 

कुछ दिन मांट्रे में रहकर मैं जिनेवा और मर्साई गया और वहां मैंने 
पूरव जानेवाले के० एल० एम० हवाई जहाज को पकड़ा । तीसरे पहर के 
खत्म होते-होते मैं रोम पहुंचा। वहां पहुंचने पर मुझसे एक बड़ा अफसर 
आकर मिला और उसने मुके सिन्योर मुसोलिनी के 'चीफ़ आँव कैबिनट' 
का एक खत दिया। इसमें लिखा था कि “इचे मुझसे मिलकर खुश होंगे 


` और उन्होंने छः बजे का वक्त मुलाक़ात के लिए मुकरिर किया है।” मुझे 


ता ज्जुव हुआओऔर मैंने उसे अपने पहले के संदेसों का हवाला दिया। लेकिन 
उसने ज्ञोर दिया कि सब कुछ तय हो चुका है और यह इंतजाम बदला नहीं 
जा सकता। उसने बताया कि सच तो यह है कि अगर मुलाक़ात न हो पाई, 
तो इसका पूरा अंदेशा है कि वह अपने पद से बरखास्त कर दिया जाय। 
मुझे इस बात का इतमीनान दिलाया गया कि अखबारों में इसके बारे में 
कुछ न निकलेगा और डूचे से कुछ मिनटों के लिए मिल लेना काफ़ी होगा-- 
वह महज मुझसे हाथ मिलाना और मेरी पत्नी की मृत्यु पर अफ़सोस 


. ज़ाहिर करना चाहते थे। इस तरह हममें आपस में एक घंटे तक बहस 


चलती रही। दोनों तरफ़ से विनय का पूरा दिखावा था, लेकिन साथ ही 
बढ़ता हुआ खिंचाव भी था । यह घंटा मेरे लिए हद दर्जे का थकानेवाला 
घंटा था और र फ़रीक के हक़ में यह और भी मारी गुजरा हो। 
मुलाक़ात के लिए किया हुआ वकत आखिरकार आ पहुंचा, और मैं 
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अपनी वाली करके रहा। डूचे के महल में टेलीफ़ोन से इत्तिला भेज दी 
गई कि मैं न आ सकूंगा। 

उसी दिन शाम को मैंने सिन्योर मुसोलिनी के पास खत भेजा, जिसमें 
मैंने इस बात का अफ़सोस जाहिर किया कि मैं उनके न्योते का फ़ायदा' न 
उठा सका और मैंने उनके सहानुभूति के संदेसे के लिए धन्यवाद दिया। 

अपना सफ़र मैंने जारी रखा। क्राहिरा में कुछ पुराने मित्र मुझसे 
मिलने आए और इसके वाद और पुरब आने पर पहिचमी एशिया का रेगि- 
स्तान मिला। बहुतेरी घटनाओं के कारण और सफ़र के इंतज्ञाम में लगे 
रहने की वजह से अभीतक मेरा दिमाग़ किसी-न-किसी काम में लगा हुआ 
था। लेकिन क्राहिरा छोड्ने के बाद, इस सुनसान रेगिस्तानी प्रदेश के ऊपर से 
उडते हुए मुझ पर एक भयानक अकेलापन छा गया मैंने ऐसा महसूस किया 
कि मुझमें कुछ रह नहीं गया है और मैं विना किसी मक्रसद का हो गया 
हूं। में अपने घर की तरफ़ अकेला लौट रहा था, उस घर की तरफ़, जो अब 
घर नहीं रह गया था, और मेरे साथ एक टोकरी थी, जिसमें राख का एक 
बरतन था! कमला का जो कुछ बच रहा था, यही था । और हमारे सब 
सुख के सपने मर चुके थे और राख हो चुके थे। वह अब नहीं रही, कमला 
अब नहीं रही-मेरा दिमाग़ यही दुह्राता रहा । 

'मैंने अपने आत्म-चरित ---अपनी जिंदगी की कहानी का विचार किया, 
जिसके बारे में मैने उससे भुवाली के स्वास्थ्य-गृह में सलाह की थी। जब मैं 
उसे लिख रहा था, तव कमी एक-दो अध्याय उसे पढ़कर सुनाता भी था । 
उसने इसका सिफ़े एक हिस्सा देखा या सुना था । वह अब वाक्की हिस्सा न 
देख पायेगी और न अब हम लोग मिलकर जिंदगी की किताब में कुछ और 
अध्याय लिख पायेंगे । 

बगदाद पहुंचकर मैंने अपने प्रकाशको के पास, जो ल॑दन से मेरा आत्म- 
चरित निकालने जा रहे थे, एक तार भेजा और उसमें मैंने किताब का 
'समपंण' देने का निर्देश दिया--“कमला को, जो अब नहीं रही ।” 

कराची आया और परिचित चेहरों के भुंड-के-भुंड दिखाई दिए। 
इसके बाद इलाहाबाद आया और हम लोगों ने राख के उस बरतन को वेग 
से बहनेवाली गंगा तक पहुंचाया और फिर इस पवित्र नदी की गोद में उसे 
प्रवाहित कर दिया। हमारे कितने पुरखों-को उसने इस तरह समुंदर तक 
पहुंचाया है; हमारे बाद आनेवाळे कितने अपनी अंतिम यात्रा इसके जल 
केः आलिंगन के साथ करेंगे ! 


"मेरी कहांनी' के नाम से यह सस्ता साहित्य मंडल से प्रकाशित है।-—सं० 
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: ३: 
तलाश 
१ : हिढुस्तान के अतीत का विशाल पू 
दिमाग़ में 


इन वर्षो में, जबकि मैं विचार और काम में लगा था, 
हिंदुस्तान समाया हुआ था, और मैं बराबर उसे समझ पाने की कोशिश में 
लगा था; साथ ही उसकी तरफ़ अपनी निजी प्रतिक्रिया की जांच भी कर रहा 
था। मैंने अपने वचपन के दिनों का ध्यान किया और यह याद करने की 
कोशिश की कि उस वकत मेरे क्या भाव थे, इसके खयाल ने उस वक्त मेरे 
दिमाग़ में कैसी अस्पष्ट शकल पैदा की थीं, और नये अनुभवों ने उनमें क्या 
तबदोलियां की थीं । इसका खयाल कभी-कभी दिमाग़ के पिछले हिस्से में 
चला जाता, लेकिन यह मौजूद हमेशा रहता । यह घीरे-घीरे बदलता रहा 
और पुराने क्रिस्से-कहानियों ने और मौजूदा ज़माने की असलियत ने मिलकर 
इसे एक अजीव घोल वना दिया था। इसने मुझमें गर्व भी पैदा किया और 
लज्जा भी, क्योंकि अपने गिदे जो कुछ देखता था- यानी अंवविषवास, 
दक्कियानूसी विचार और सबसे बढ़कर अपनी गुलामी और गरीबी कौ 
हालत--उससे मुझे शमं आती थी। 

ज्यों-ज्यों मैं बड़ा हुआ और उन कामों में लगा, जिनसे हिंदुस्तान की 
आज़ादी की उम्मीद की जा सकती थी, मैं हिंदुस्तान के खयाल में खोया रहने 
रूगा। यह हिंदुस्तान क्या है, जो मुझ पर छाया हुआ है और मुझे वराबर 
अपनी तरफ़ बुला रहा है और अपने दिल की किसी अस्पष्ट और गहराई के 
साथ अनुभव की हुई इच्छा को हासिल करने के लिए काम करने का उत्साह 
दिला रहा है? मैं खयाल करता हूं कि शुरू में यह प्रेरणा जाती और क़ौमी 
गवे के कारणं पैदा हुई, और ऐसी ख्वाहिश का नतीजा थी, जो सब लोगों में 
होती है कि दूसरों की हुकमत का सामना किया जाय और अपनी पसंद के 
अनुसार जिंदगी बिताने की आज़ादी हासिल को जाय। यह बात मुझे बड़ी 
भीषण जान पड़ी कि हिंदुस्तान-जैसा बड़ा मुल्क, जिसका इतना पुराना और 
शानदार इतिहास है, हाथ-पैर जकड़ा हुआ एक दूर-देश टापु के बस में हो 
और वह उस पर अपनी मनमानी कर रहा हो। इससे भी ज्यादा मीषण यह 
बात थी कि इस जबरदस्ती के मेल का नतीजा हमारी गरीबी और गिरी हुई 
हालत हो। यह काफ़ी वजह थी कि मैं और दूसरे लोग काम में लगें । 
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कप 
a रि नंदन 


ऐतिहासिक नगर तथा स्मारक 
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लेकिन जो सवाल मेरे मन में उठ रहे थे, उनकी तसक़ीन के लिए इतना 
काफ़ी न था। अगर हुम उसके भौतिक और भौगोलिक पहलुओं को 
छोड़ दें, तो आखिर यह हिंदुस्तान है क्या ? गुजरे हुए ज़माने में इसके सामने 
क्या मक्रसद थे; कौनसी ऐसी चीज़ थी, जिससे इसे ताक़त हांसिल होती थी ? 
किस तरह वह अपनी पुरानी ताक़त खो बैठा ? और क्या उसने यह ताक़त 
पूरी तौर पर खो दी है? और अलावा इसके कि बहुत बड़ी शुमार में लोग 
यहां बसते हैं, क्या कोई ऐसी जिंदा चीज़ है, जिसकी वह नुमाईदिगी करता 
है? आज की दुनिया में उसकी ठीक जगह क्या है? 

ज्यों-ज्यों मैने इस वात का अनुभव किया कि हिंदुस्तान का और मुल्को 
से अलग-थलग होकर रहना ना-मुनासिब है और गैर-मुमकिन भी; मेरा ध्यान 
इस मामले के अंतर्राष्ट्रीय पहलू की ओर बराबर जाता रहा। आनेवाले 
जमाने की जो शक्ल मेरे सामने वनती, वह ऐसो होतीं, जिसमें हिंदुस्तान और 
दुसरे मुल्को के बीच राजनीति, व्यवसाय और संस्कृति का गहरा मेल और 
रिस्ता होता। लेकिन आनेवाले ज़माने की बात तो बाद में उठती थी, पहले तो 
हमारे सामने मौजूदा ज़माना था, और इस मौजूदा ज़माने के पीछे एक लंबा 
और उल्फा हुआ अतीत था, जिसने कि मौजूदा ज़माने की रूपरेखा बनाई थी 
इसलिए, बातों को समझ पाने की गरज से मैंने अतीत का सहारा लिया। 

हिंदुस्तान मेरे र में समाया हुआ था और उसमें बहुत-कुछ ऐसी 


= 


बात थी, जो स्वभाव से मुझे उकसाती थो। फिर भो, मौजूदा जमाने की और 


` पुराने जमाने की बहुत-सी बची हुई चीजों को नफ़रत की निगाह से देखता हुआ 


में जैसे एक विदेशी आलोचक को हैसियत से उस तक पहुंचा । अगर कहा जाय 
कि पच्छिम के रास्ते मैं उस तक पहुंचा और मैंने इस तरह देखा, जिस तरह 
कि कोई पच्छिमवाला दोस्त देखता है, तो बेजा न होगा। मैं इस वात के 
लिए उत्सुक और फिक्रमंद था कि उसके नजरिये को और उसकी रूपरेखा 
को बदल दूं और उसे हाळ के ज़माने का जामा पहनाऊं। फिर भी जी में संदेह 
उठते थे। मैं जो उसके अतीत की देन को मिटाने का साहस करने जा रहा था, 
क्या मैं हिंदुस्तान को ठीक-ठोक समझ सका था? यह सही है कि.हमारे सामने 
बहुत-कुछ ऐसा था, जिसे मिटा देना ही मुनासिव था, लेकिन अगर हिंदुस्तान 
में कोई ऐसी चीज़ न होती, जो क्रायम रहने के क्राबिल और जिंदा थी 
और जिसकी सचमुच क्रीमत थी, तो यह यक्रीनी है कि हजारों साळ तक वह 
अपनी तहज़ीब और वजूद को क्रायम न रख सकता था। यह चीज़ क्या थी ? 

उत्तर पच्छिमी हिंदुस्तान की सिंघ-घाटी में, मोहनंजोदड़ो के एक टीले 
पर मैं खड़ा हुआ। मेरे गिर्द इस क़दीम शहर के मकान थे और गलियां 
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थीं। कहा जाता है.कि यह शहर पांच हज़ार साल पहले मौजूद था और उस 
es भी यहां एक उ और विकसित सभ्यता क्रायम थी । प्रोफ़ेसर चाइल्ड 
लिखते हैं-“सिंघ-सम्यता एक खास वातावरण में आदमी की जिंदगी का 
पूरा संगठन ज़ाहिर करती है और यहं सालहा-साळ की कोशिशों का ही 
मतीजा हो सकती है। यह एक टिकाऊ सभ्यता थी; उस वक्त भी उस पर 
हिंदुस्तान की अपनी छाप पड़ चुकी थी और यह आज की हिंदुस्तानी संस्कृति 
का आधार है।” यह एक बड़े अचरज की बात है कि किसी मी तहजीव का 
इस तरह पांच या छः हज़ार बरसों का अटूट सिलसिला बना हो और वह भी 
इस रूप में नहीं कि वह स्थिर और गतिहीन हो, क्योंकि हिंदुस्तान बराबर 
बदलता और तरक़क़ी करता रहा .है। ईरानियों, मिख्रियो, यूनानियों, 
चीनियों, अरबों, मध्य-एशियायियों और भूमध्यसागर के लोगों से इसका 
गहरा ताल्लुक रहा है। लेकिन बावजूद इस बात के कि उसने इन पर असर 
डाला और इनसे असर लिया, उसको तहज़ीबी बुनियाद इतनी मज़बूत थी 
कि क्वायम रह सकी। इस मज़बूती का रहस्य क्या है ? यह आई कहां से? 
मैंने हिंदुस्तान का इतिहास पढ़ा और उसके विशाल प्राचीन साहित्य 

का एक अंश मो देखा। उस विचार-शक्ति का; साफ़-सुथरी भाषा का, ओर 
ऊंचे दिमाग़ का, जो इस साहित्य के पीछे था, मुझ पर बड़ा गहरा असर 
हुआ। चीन के और पश्चिमी और मध्य-एशिया के उन महान यात्रियों के 
साथ, जो बहुत पुराने ज़माने में यहां आये और जिन्होंने अपने सफ़रनामे 
लिखे हैं, मैंने हिंदुस्तान की सैर की। पूरबी एशिया, अंगकोर, बोरोबुदुर 
और बहुत-सी जगहों में हिंदुस्तान ने जो कर दिखाया था, उस पर मैंने गौर 
किया; मैं हिमालय में भी jis जिसका हमारी उन पुरानी कथाओं और 
उपास्यानों से संबंध रहा है, हमारे बिचार और साहित्य पर इतना 
प्रभाव डाला है। पहाड़ों की मुहब्बत और काइमीर से अपने संबंध ने मुझे 
खासतौर पर पहाड़ों की तरफ़ खींचा और वहां मैने न महज़ आज की ज़िंदगी 
ओर उसकी.शक्ति और सौंदर्य को देखा, बल्कि गुजरे हुए युगों की यादगार 
भी देखीं। उन पुर-जोर नदियों ने, जो इस पहाड़ी सिलसिले से निकलकर 
हिंदुस्तान के मैदानो में बहती हैं, मुझे अपनी तरफ़ खींचा और अपने इतिहास 
के अनगिनत पहलुओं की याद दिलाई; सिंधु, जिससे हमारे देश का नाम 
हिंदुस्तान पडा ओर जिसे पार करके हजारो बरसो से न जाने कितनी जातियां, 
फ़िरके, काफिले और फ़ौजें आती रही हैं; ब्रह्मपुत्र, जो इतिहास की धारा 
से अलग रही है, लेकिन जो पुरानी कथाओं में जीवित है और pu 
पहाड़ों के गहरे दरारों के बीच से रास्ता बनाकर हिंदुस्तान में आती है और 
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फिर शांतिपूवेक और मनोहारी प्रवाह के साथ पहाड़ों और जंगलों के बीच 
के भाग से बहती है; जमुना, जिसके नाम के साथ कृप्ण के रास-नृत्य और 
कीड़ा की अनेक दंत-केथाएं जुड़ी हुई हैं; और गंगा, जिससे वढ़कर हिंदुस्तान 
की कोई दूसरी नदो नहीं, जिसने हिंदुस्तान के हृदय को मोह लिया है और 
जो इतिहास के आरंम से न जाने कितने करोड़ों लोगों को अपने तट पर 
बुळा चुकी है। गंगा की उसके उद्गम से लेकर सागर में मिलने तक की 
कहानी पुराने ज़माने से लेकर आजतक की हिंदुस्तान की संस्कृति और 
सभ्यता को, साम्राज्यों के उठने की और नष्ट होने की, विशाल और झान- 
दार नगरों की, आदमी के साहस और साधना को, जिंदगी को पूर्णता को 
और साथ-ही-साथ त्याग और वेराग्य को, अच्छे और बुरे दिनों की, विकास 
और ह्वास को, जीवन और मृत्यु की कहानी है। 
मैने अजंता, एलोरा, एलोफेंटा और दूसरी जगहों के स्मारको, खंडहरों, 
पुरानी मूत्तियों और दोवारों पर वनी चित्रकारी को देखा और आगरा और 
दिल्ली को बांद के ज़माने की इमारतें भी देखो, जिनके एक-एक पत्थर 
हिंदुस्तान के गुज़रे हुए वक्त की कहानी कहते हैं। . 
अपने हो शहर, इलाहावाद में, या हरद्वार के स्नानो में, या कुम मेले. 
में मे जाता और देखता कि वहां लाखो आदमो गंगा में नहाने के लिए आते 
हैं, उसी तरह, जिस तरह कि उनके पुरख सारे हिंदुस्तान से हजारो वरस पहले 
से आते रहे हैं। चोनी यात्रियों के और ओरों के तेरह सो साल पहले के इन 
मेलो के बयानों की याद करता। उस समय भो ये मेले बड़े प्राचीन माने 
जाते थे ओर कव से इनका आरंभ हुआ, यह कहा नहीं जा सकता । मैने 
सोचा, यह भी कितना गहरा विश्वास है, जो हमारे देश के लोगों को अनगिनत 
पीढ़ियों से इस मशहूर नदी की ओर खींचता रहा है! 
मेरी इन यात्राओ ने, और उनके साथ वे समो वातें थीं, जिन्हें मैंने पढ़ 
रखा था, मुके बीते हुए युग की झांकी दिखाई। अबतक जो एक कोरी 
दिमाग्री जानकारी थी, उसमें दिली कृद्रदानी शामिल हुई और रफ्ता-रफ़्ता 
हृढुस्तान की मेरी दिमाग्री तरस्वीर में असलियत को जान पड़ने लगी और 
मुझे अपने पुरखो की भूमि जीते-जागते लोगों से वसो हुई दिखाई पड़ो-- 
ऐसे लोगो से वसी हुई, जो हँसते मी थे और रोते भो थे, जो मुहब्बत करना 
जानते थे और दुख सहना भो; और उनमें ऐसे थे, जो जिदगो का अनुभव 
रखनेबाले और उसे समभनेवाले थे, और उन्‍होंने अपनी वृद्धि के जरिये 
एक ऐसी इमारत तैयार की थीं, जिसने हिंदुस्तान को एक तहजीबी पाय- 
द्वारी दी और वह हज़ारों साल तक क़ायम रही। इस गुजरे हुए जमाने को 
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सैकड़ों जीती-जागती तस्वीरें हमारे दिमाग़ में फिर रही थीं, और जब मैं 
किसी खास जगह जाता, जिससे उनका ताल्लुक्र होता, तो वे मेरे सामने 
आ जातीं। बनारसं के पास, सारनाथ में, मैं बुद्ध को अपना पहला उपदेश 
देते. हुए करीब-क्ररीब देख सका और उनके वे शब्द, जो लिखे जा चुके हैं, 
ढाई हज़ार साल बाद, एक दूर की प्रतिध्वनि की तरह सुनाई दिए। अशोक 
की छाटें, जिन पर लेख खुदे हुए हैं, अपनी शानदार भाया में एक ऐसे आदमी 
का हाल बताती हैं, जो अगरचे वह बादशाह था, फिर भी किसी भी राजा 
या बादशाह से ऊंची हैसियत रखता था। फ़तहपुर-सीकरी में, अकबर, 
अपनी सल्तनत की शान को भूलकर, सभो मजहबों के आलिमों से कुछ नई 
बात सीखने और इन्सान की हमेशा-हमेशा की पहेली का हल पाने की ग्ररज़' 
से बहस करने बैठता। 

इस तरह रफ्ता-रफ्ता, हिंदुस्तान के इतिहास का शानदार नज्जारा 
सामने आता था और इसमें अच्छे दिन और बुरे दिन, जीत और हार; दोनों ही 
दिखाई देते थे। पांच हजार साल के इतिहास, हमलों और उथल-पुथल के 
बीच क़ायम रहनेवाली इस संस्कृति की परंपरा में मुझे कुछ अनोखापन जान 
पड़ा--उस परंपरा में, जो आम लोगों में फैली हुई थी और उनपर गहरा 


असर डाळ रही थी। सिफ़ चीन ऐसा मुल्क है, जहां ऐसो अटूट परंपरा . ' 


और तहजीबी जिदगी दिखाई देती है। फिर गुज़रे हुए ज़माने की यह विशाल 


तस्वीर धीरे-धीरे शतमा की बदनसीबी में बदल जाती है, जबकि : 


हिंदुस्तान अपने बीते दिनों के बड्प्पन के बावजूद एक गुलाम मुल्क है और 
इंग्लिस्तान का पुछल्ला बना हुआ है और सारी दुनिया. एक भयानक और 
- विध्वंसकारी लड़ाई के शिकजे में है और इन्सान को वहशो बनाये हुए है। 
लेकिन पांच हज़ार बरसों की इस कल्पना ने मुझे एक नई निगाह दो और 
हाल के ज़माने का बोझ कुछ हलका जान: पड़ने लगा। अंग्रेज़ी सरकार की 
. एक-सौ-अस्सी साल की हुकूमत हिंदुस्तान की लंवी कहानी की महज एक 
दुखदाई घटना जान पड़ी। वहं फिर संभलने लंगा है, और इस अध्याय 


के आखिरी सफे का लिखा जाना शुरू हो गया है। दुनिया भी इस दहशत- . ' 


नाक हालत को पार्‌ करेगी और एक नई नींव पर अपना निर्माण करेगी। 
२: राष्ट्रीयता ओर अंतर्राष्ट्रीयतां . 
इस तरह हिंदुस्तान के प्रति मेरी प्रतिक्रिया अकसर एक भावुक प्रति- 


क्रिया थी, और इसके सांथ भी बहुत-सी शर्ते और सीमाएं थीं। यह एक ऐसी 


प्रतिक्रिया थी, जो राष्ट्रीयता की शक्ति अख्तियार करती है, अगरचे जहांतक , 
' और लोगों का वास्ता था, ये पाबंद करनेवाली शते और सीमाएं गैर- 
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हाजिर थीं। मेरे ज़माने में हिंदुस्तान में राष्ट्रीयता की भावना का होना 
एक अनिवार्य चीज़ थी, और है; क्योंकि हरएक गुलाम मुल्क के लिए आज़ादी 
की ख्वाहिश पहली और सबसे बड़ी ख्वाहिश होती है; और हिंदुस्तान 
में, जहां अपनी विशेषता और गुज़रे हुए बड़प्पन पर छोगों को इतना नाज 
है, यह बात दुगनी सही है। 

सारी दुनिया में होनेवाली हाळ की घटनाओं ने इसे साबित कर दिया 
है कि यह खयाल ग़लत है कि अंतर्राष्ट्रीयता. और जनता के आंदोलनों के 
आगे राष्ट्रीयता खत्म हो रही है। सच यह है कि राष्ट्रीयता की भावना लोगों 
में अब भी एक ज़ोरदार भावना है और इसके साथ परंपरा, मिल-जुलकर' 
रहने और सामान्य मक्रसद की भावनाएं जुड़ी हुई हैं। जबकि बीच के वर्ग के 
विचारशील लोग रफ़्ता-रफ़्ता राष्ट्रीयता की भावना से अलंग छूट |; 
या कम-से-कम सम भते हैं कि हट रहे हैं, मजदुर पेशा लोगों के और जनता के 


आंदोलन, जो जानबूझकर अंतर्राष्ट्रीयता की नींव पर क़ायम हुए थे, अब ` | 


राष्ट्रीयता की तरफ़ भुकते आ रहे हैं। और इस युद्ध के जारी होने में तो . _ 
सब जगह और समी को राष्ट्रीयता के जाल में ढकेल दिया है। राष्ट्रीयता की - 
इस अचरज-भरी उठान ने, या यों कहिये कि एक नई ही शक्ल में उसे देखने - 
और उसकी अहमियत को जान लेने के कारण ने, नये-नये मसले खड़े कर दिए. 
हैं या पुराने मसलछों की शक्ल बदल दी है। पुरानी और जमी 'हुई परंपराएं . . 
` आसानी से हटाई या Gis नहीं जा सकती, नाजुक वक्तो में वे उठ खडी 
होती हैं और लोगों के दिमाग्रों पर छा जाती है । . और अकसर, जैसाकि 

हमने देखा है, जानबूझकर इस वात की कोशिश होती है किः उनके जरिये 


लोगों को काम में गने के लिए या कुरबानियों के लिए उकसाया जाय।. .. 


` पुरानी परंपराओं को बहुत हद तक कबूल करना पड़ता है और उन्हें नवे... 


विचारों और नई हालतो के मुताबिक़ लाने के लिए उनमें हेर-फेर करना : . .: 
पड़ता है। साथ ही नई परंपराओं का क्रायम करना भी ज़रूरी है।'-राष्ट्रीयता - 


जमाना बीत चुका हो और आगे के लिए इसंका महत्त्व.नं रह गया हो; 
लेकिन और भी आदशं, जैसे अंतराष्ट्रीयता और श्रमजीवी बगे के आदश, 
जो मौजूदा जमाने की असलियतों की बुनियाद पर ज्यादा कायम, हैं, उठ ` 
खड़े हुए हैं, और अगर हम दुनिया की.कश-मकश को बंद कर अमन क़ायम 
करना चाहते हैं, तो हमें इन जुदा-जुदा आदर्शो के बीच एक समझोता क़ायम - 
करना होगा, आदमी की आत्मा के लिए राष्ट्रीयतां का जो आकर्षण है, 
इसका लिहाज करना पड़ेगा, चाहे उसके दायरे को कुछ सीमित ही करना पडे । 


का आदशे एक गहरा और मज़बूत आदर्श है और यह बात: नहीं:कि इसका - ` 
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अगर उन देशों में भी जहां नये विचारों और अंतर्राष्ट्रीय ताकतों का 
जोरदार असर पड़ा है, राष्ट्रीयता की भावना इतनी आम है, तो हिंदुस्तान 
के लोगों के दिमाग़ों पर उनका कितना ज़्यादा असर होना लाजिमी है! 
कभी-कभी हमसे कहा जाता हैं कि हमारी राष्ट्रीयता इस वात की निशानी 
है कि हम लोग पिछड़े हुए लोग हैं और हमारे दिल संकुचित हैं। जो लोग 
हमसे इस तरह की वाते करते हैं, शायद उनका खयाल है कि अगर हम 
अंग्रेजी सल्तनत या कामनवेल्थ के भीतर एक छोटे हिस्सेदार की हैसियत 
कबूल कर लें, तो सच्ची अंतर्राष्ट्रीयता की भावना की जोत होगी। वे यह्‌ 
समते नहीं दिखाई पड़ते कि इस खास क्रिस्म की, और महज़ नाम की अंत- 
राष्ट्रीयता एक संकुचित अंग्रेजी राष्ट्रीयता का फैलाव-मर है, और अगर हमने 
हिंदुस्तान में अंग्रेज़ी राज्य के वे नतीजे न भी देख होत, जो हमने देख 
लिय हैं, तो भी यह हमें पसंद नहीं आ सकती थी। फिर भी, राष्ट्रोयता की 
भावना चाहे कितनी ही गहरी हो, सच्ची अंतर्राष्ट्रीयता को कुबूछ करने में 
और संसार-व्यापी संगठन और राष्ट्रीय संगठन के बीच मेल कराने, बल्कि 
राष्ट्रीय संगठन को संसार-व्यापी संगठन के मातहत रखन्तेश्के मामले में 
हदुस्तान वहुत-सी और क्रौमो के मुकाबले में आगे बढ़ गया है। : 
३ : हिंदुस्तान की ताक़त. और कमजोरी ` 
हिंदुस्तान की ताक़त और उसके ह्वास या उतार के कारणों की खोज 
एक लंबी और टेढ़ी खोज है। फिर भी इस उतार के कारण काफ़ो जाहिर हैं। 
तकनोक की दौड़ में वह पीछे पड़ गया, और यूरोप, जो बहुत ज़माने से कई 
बातों में पिछड़ा हुआ था, तकनीकी तरकक्री में नेता बन बैठा। तकनीक की 
इस तरक्क्री के पोछे विज्ञान की भावना थी, और थी एक खुदत्रुदाती हुई 
जिंदगी, जिसने अपने को बहुत-से क्षेत्रों में और खोज की साहसो यात्राओं में 
जाहिर किया था। नईं तकनीक की जानकारी ने यूरोप के देशों को फौजी 
ताक़त को बहुत बढ़ाया और उनके लिए यह मुमकिन हो गया कि पूरव में 
फौलकर वे वहां के मुल्को पर क्रव्ज्ञा कर सकें। यह सिफ़ हिंदुस्तान की नहीं 
बल्कि सारे एशिया की कहानी .है। 
ऐसा हुआ कैसे, यह बता सकना जरा मुश्किल है, क्योंकि दिमागी 
फुर्ती में और यंत्रों के हुनर में पुराने ज़माने में हिंदुस्तानी पिछड़े न थे। 
ज्यों-ज्यों सदियां गुजरती हैं, हम इस हुनर का रफ्ता-रफ्ता उतार देखते हैं। 
जिंदगी और बड़े-बड़े कारनामों के लिए उमंग घट जाती है, रचनात्मक शक्ति 
- का लोप होता है और उसकी जगह पर नक्क्राली आ जाती है। जहां विजयी 
और इन्क़लावी विचारों ने कुदरत और दुनिया के राजों को भेदने की कोशिशें 
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की थी, वहां अब लफ़्फ़ाज़ टीकाकार अपनी टीकाओं और शरहों को लेकर 
आते हैं । शानदार कला और मृत्तियो की जगह पर अब हमें मिलते हैं, पेचीदा 
खुदाई के काम, जिनमें विस्तार तो बहुत है, लेकिन कल्पना या दरतकारी की 
शान नहीं दिखाई देती है। भाषा की शक्ति, संपन्नता और पुर-ज़ोर सादगी 
जाती रहती है और उनकी जगह बहुत संवारी हुई और जटिल साहित्यिक 
रचनाएं ले लेती हैं। वह जोशीली ज़िंदगी और साहस के लिए उमंग, जिसके 
बूते पर लोग दूर-दराज के मुल्को में हिंदुस्तानी संस्कृति के क्रायम करने की 
योजना किया करते थे, एक संकीणं कट्टरता वनकर रह जाती है, जो समूंदर 
की यात्रा तक की मनाही कर. देती है। जिज्ञासा की तकंपूर्ण मावना, जिसे 
हम पुराने ज़माने में बरावर पाते हैं, और जिसकी वजह से विज्ञान की और 
भी तरक्क्री हो सकती थी, तकहीनता और अंधविश्वास में बदल जाती है। 
हिंदुस्तानी जिंदगी की घार मंद पड़ जाती है, मुर्दा सदियों के बोझ को 
जैसे-तैसे ढोते हुए लोग मानो गुजरे हुए जमाने में ही रहते हैं। गुजरे हुए 
ज़माने का भारी वोझ उसे कुचल देता है और उस पर एक तरह की बेहोशी 
छा जाती हैं। मानसिक मूढता और शारीरिक थकान की ऐसी हालत में 
हिंदुस्तान का ह्लास हुआ, यह कोई अचरज की बात नहीं। और इस तरह 
वह जहां-का-तहां रह गया, जबकि दुनिया के और हिस्से आगे बढ़ गए। 
फिर भी यह मुकम्मिल या सोलह आने सच्चा नक्शा नहीं है। अगर 
बीच में कोई ऐसा लबा जमाना आया होता, जब घोर जड़ता या गतिहीनता 
छा गई होती, तो बहुत मुमकिन है कि इसका नतीजा यह होता कि गुजरे हुए 
ज़माने से हमारा ताल्लुक़ बिलकुल टूट गया होता, एक युग'का अंत हो जाता 
और उसके खंडहरों पर कोई नई चीज़ तामीर हो गई होती। इस तरह का 
बिळगाव कमी नहीं हुआ और यक्गीनी तौर पर एक सिलसिला जारी है। 
साथ ही समय-समय पर पुनर्जाग्रति की कोंघे उठी हैं और इनमें से कुछ बड़ी 
चमकदार और देर तक बनी रहनेवाली रही हैं। सदा इस बात की कोशिश 
दिखाई दी है कि नये का समन्वय पुराने से किया जाय, कम-से-कम पुराने के 
उन हिस्सों से, जो इस लायक़ हैं कि उनकी हिफ़ाज़त की जाय। अकसर 
वह जो पुराना दिखता है, महज़ बाहरी रूपरेखा में पुराना है, एक तरह. का 
प्रतीक है और भीतरी वस्तु बदल गई है। कोई प्रेरणा ऐसी बनी रही है, जो 
छोगों को ऐसी वस्तु के पीछे ले जाती रही है, जिसे हासिल करना बाक़ी है 
और जो हमेशा नये और पुराने के बीच समन्वय क्रायम करने की कोशिक् 
में रही है। यही प्रेरणा और ख्वाहिश थी, जो उन्हें आगे बढ़ाती रही ओर उन्हें 
इस क्राबिळ बनाती रही कि पुराने विचारों को न छोड़ते हुए भी नये विचारों 
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को अपना सकें । , जीते-जागते और जिंदगी से भरे-पुरे, या कमी-कमी परेशान | 
नींद की वड़बड़ाहट-जैसी इन युगों में क्या कोई ऐसी चीज़ रही है, जिसे ... . 
हिंदुस्तान का स्वप्न कहा जा सके, मैं नहीं जानता । हर एक जाति और हर”. 
एक कौम के लोगों का अपने होनहार के मुताल्लिक कोई विश्वास या कल्पना | 
रही है, और शायद हरं एक में यह विश्वास कुछ हद तक उसके हक़ में सच्चा. . | 
भी है।. हिंदुस्तानी होने के नातेखुद'मुंझ पर इस कल्पना या असलियत का. 
प्रभाव रहा है कि हिंदुस्तान को किसी एक. मक्रसद को पुरा जाला है। मैं -. 
समरतं! हूं कि जिसः वस्तु में सैकड़ों पीढ़ियों को निरंतर ढालने की शक्ति. ' | 
रही है, उसने अपनी यह क्रायम रहनेवालो शक्ति, शक्ति के किसी. गहरे . `| 
_ कुएं से हासिल की होगी और उसमें यह सामर्थ्य होगी कि इसे हर युग में नई . 


कर ले। *: 


'.... „क्या शक्ति का ऐसा कोई कुआं है ? और अगर है, तो क्या वह सूख - । 
* चुका है, या उसमें ऐसे छिपे हुए सोते हैं, जिनसे वह अपने को बरावर भरता . | 


रहता है ? आज का क्या हाल है? क्या कोई सोते अव भी जारी हैं, जिनसे : | 


`. अपने.को तरो-ताज़ा किया जा सके और नई ताक़ंत हासिल की जा सके? | 
: हमारी क्रौम एक पुरानी क्रौम है, या यों कहिये कि बहुत-सी क्लौमों का एक. . | 
“` अजोब मजमुआ है और हमारी क़ौमी यादें हमें. उस ज़माने: तक पहुंचाती हैं, 


RR, “जबकि इतिहास का आरंभ हुआ था। क्या हमारा वक्त पूरा हो चुका और 
` `, “हम अपने वजूद की शाम तक पहुंच गए हैं ओर किसी तरह चैन और नींद 


I “हासिल हो, इस ख्वाहिश में बु 


ढो, अपाहिजों और रचना-शक्ति-हीन लोगों 


"~ -को तरह वक्त टेरते जा रहे हँ? . » 


“`. `` कोई कोम, कोई जाति ऐसी नहीं, जो तबदील न होती रहती हो। | 
` वरावर वह औरों में घुलती-मिलती और बदलती रहती है। ऐसा हो सकता 
है कि वह क़रीब-क़रीब मुर्दा दिखाई दे, और फिर इस तरह उठ खड़ी हो, . 
जसे कोई नई जाति, या पुरानी का नया रूप हो। पुराने और नये लोगों में 
विलकुल ताल्लुक्र टूट सकता है या यह भी हो सकता है कि विचार और आ- 
दरों की नई और मज़बूत कड़ियां उन्हें जोड़ती रहें। 

, इतिहास में न जाने कितनी ऐसी मिसाल हैं कि पुरानी और अच्छी 
तरह से कायम तहजीबें रफ़्ता-रफ्ता या यकायक मिट गई हैं और उनकी 
जगह नई और शक्तिशाली संस्कृतियों ने ले ली है। या यह कोई जीवनी- 
शक्ति है, ताक़त का कोई भीतरी सोता है, जो किसी तहजीब या क्वौम को 
जिंदगी देता रहता है और जिसके बगैर सारी कोशिशों बेकार हैं और ऐसी 
हैं, जैसे कोई बुड्ढा आदमी किसी युवक का अभिनय कर रहा हो। 
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, आज की दुनिया के लोगों में मैंने तीन में इस जीवनी-शक्ति का अनुमान 
किया है-अमरीकी, रूसी और चीनी लोगों में, और इनका एक अजीब 
मेल है। अमरीका के लोग, बावजूद इसके कि उनकी जड़ें पुरानी दुनिया में 
मिलती हैं, नये लोग हैं और उनकी नई क़ौम है और इसमें शक नहीं कि वे 
पुरानी क्रोमों के बोमों और जटिल विचारों से बचे हुए हैं और उनका हद 
दजे का उत्साह आसानी से समझ में आ जाता है। कनाडा, आस्ट्रेलिया 
और न्यूजीलैंड के लोगों की भी यही दशा है। वे समी बहुत-कुछ पुरानी 
दुनिया से अलग-धलग हैं और एक नई जिंदगी उनके सामने है। : 

रूसी नये लोग नहीं हैं, फिर भो उन्होंने बीते हुए युग से पुरी तरह 
से अपना नाता तोड़ लिया है, उसी तरह, जैसे मोत नाता तोड़ देती है। - 
उनका नया जन्म हुआ है--इस रूप में कि उसकी इतिहास में कोई मिसाळ 
नहीं। रूसी फिर जवान हो गए हैं और उनमें एक अद्मुत शक्ति और 
स्फृत्ति आ गई है। वे अपनी कुछ पुरानी जड़ों को खोजने लगे हैं, लेकिन 
व्यवहार की दृष्टि से वे नये लोग हैं और उनकी एक नई कौम और एक नई 
तहजोब है। 

रूस की मिसाल यह दिखाती है कि अगर कोई क्लीम पुरो-पूरीं क्रीमत 
चुकाने के लिए और जनता की दबी हुई ताक़त को उकसाने के लिए तैयार 
हो, तो वह किंस तरह फिर से अपने में नई शक्ति पैदा कर सकती है। बाव- 
जूद उसकी भयानकता और डरावनेपन के, शायद इस युद्ध का यह नतीजा 
हा कि जो जातियां विनाश से बच सकें, वे नई जिंदगी. हासिल कर ळें। 

चीनी लोग इन सबसे अलग हैं। उनकी कोई नई क्रीम नहीं, न उन्हें 
ऊपर से लेकर नोचे तक परिवर्तन का घकक्रा सहना पड़ा है। यह सही है कि 
सात साल को खूंख्वार लड़ाई ने उन्हें बदल दिया है। कहांतक यह इस युद्ध 
का नतीजा है या दुसरे स्थायी कारणों का या दोनों का मिला-जुला हुआ, 
में नहीं जानता। लेकिन चोनी लोगों की जीवनी-शक्ति मुझे हैरत में डाळ 
देती है। मैं इस बात को कल्पना नहीं कर सकता कि कोई क्रोम, जिसकी नींव 
इतनी मज़बूत हो, मर सकती है। 

जो जोवनी-शक्ति मैंने चीन में देखी, वैसी ही कुछ मैंने कमी-कभी 
हिंदुस्तान के लोगों में महसूस की है। ऐसा हमेशा नहीं हुआ है; और हर . 
हालत में मेरे लिए तटस्थ होकर विचार करना मुश्किल है। शायद मेरी 
ख्वाहिश ं मेरे विचारों को टेड़ो-मेढ़ी शक्ल दे देती हुँ, लेकिन हिंदुस्तान के 
लोगों के बीच घूमते फिरते हुए मैं बराबर इस चीज़ की तलाश में रहा हूं। 
अगर हिदुस्तानियों में यह जीवनी-शक्ति है, तो उनका कुछ नहीं बिगड़ा है; 
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वे अपना काम पूरा करके रहेंगे। अगर उनमें इसकी कमी है, तो हमारी 
सारी राजनैतिक कोशिशों और हंगामे महज़ अपने को भुलावे में डालनेवाली 
चीज़ें हैं और ये हमें बहुत दूर न ले जा सकेंगो। मेरी दिलचस्पो इस वात 
में नहीं है कि हेम कोई एसी राजनैतिक व्यवस्था पैदा करें, जिससे हम लोग 
अपना काम, कमो-बेश पहले-जैसा, महज कुछ ज्यादा अच्छी तरह चला 
सकें। मैंने अनुभव किया है कि हमारे लोगो में एक दवी हुई शक्ति और 
योग्यता का बड़ा भंडार है और मैं चाहता हूं कि यह खुल जायें और हिंदुस्तानी 
अपने में नयें जोश और नई फुर्ती का अनुभव करें । हिंदुस्तान ऐसा मुल्क 
है कि वह दुनिया में दूसरे दर्जे का काम नहीं कर सकता। या तो वह बहुत 
बड़ा काम करेगा, या उसकी कोई पूछ न होगी। बीच की कोई हालत मेरे 
लिए कशिश नहीं रखती। न मैं यही समझता हूं कि बीच की कोई हालत 
अमली सूरत रख सकती है। 


हिंदुस्तान की आज़ादी के लिए पिछली चौथाई सदी की लड़ाई और 
अंग्रेजी सरकार से मोर्चा लेने में मेरे मन में आर बहुत-से और लोगों के मन में 
जो ख्वाहिश रही है, वह इसकी जीवनी-शकित को फिर से जगाने की ख्वाहिश 
रही है। हमने समझा कि कोशिशों और खुशी-खुंशी उठाई गई तक़लीफ़ों 
और क्रुरबानिों के ज़रिये, खतरे और जोखिम का सामना करते हुए, जिस 
बात को हम बुरी और बेजा समभते हैं, उसे वरदाइत करने.े इन्कार करके, 
हम हिंदुस्तान में उत्साह पैदा करेंगे और उसे लंबी नींद से जगिंग। अगरचे 
हम हिंदुस्तान की अंग्रेजी हुकूमत से बरावर मोर्चा लेते रहे, हमारी आंखें 
हमेशा अपने लोगों की तरफ़ रही हैं। राजनैतिक नफ़े की क्रोमत इससे 
ज्यादा न थी कि वह हमारे इस खास मक़सद को पूरा कर सके। चूंकि यह 
मक्रसद हमारे सामने रहा, हम अकसर सियासी मैदान में इस तरह पश आते 
रहे, जिस तरह कोई भी कूटनीति तक अपने को महदूद रखनेवाला राज- 
_ नीतिज्ञ पेश नहीं आ सकता। और विदेशी और हिंदुस्तानी आलोचक हमारी 
जिद और हमारी बेवकूफ़ी के तरीक्रों पर ताज्जुब करते रहे । हम छोगों 
ने वेवक्ूफ़ी की या नहीं, यह तो आगे का इतिहास ही बता सकेगा। हमने 
अपने मक्रसदो को ऊंचा रखा और हमारी निगाह दूर की चीज़ों पर बनी 
रही। अगर मौक़े से फ़ायदा उठानेवाली कूटनीति की नजर से देखा जाय, 


तो शायद हमने अकसर बेवक़्फियां कीं, लेकिन हमने अपनी आंखों के आगे | 


से अपने खास मक्रसद को ओझल न होने दिया और हमारा यह मक्रसद सारे 
हिंदुस्तान के लोगो को, उनकी चेतना और आत्मा को, जगाना था और 
यक्कीनी तौर पर उन्हें अपनी गुलामी और गरीबी की हालत से आगाह करना 
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था। दरअसल हमारा मक्कसद उनमें एक अंदरूनी ताक़त पैदा करना था-- 
यह जानते हुए कि और वाते खुद-व-खुद आ जायेंगी। हमें पीढ़ियों की 
गुलामी और एक मग्ररूर बिदेशी ताक़त की अधीनता को मिटा देना था। 
४ : हिंदुस्तान को खोज 

अगरचे कितावों और पुरान-स्मारकों और गुजरे हुए ज़माने के सांस्कृ“ 
निक कारनामों ने हिंदुस्तान की कुछ जानकारी मुझमें पैदा की, फिर भी 
उनसे मेरा संतोप न हुआ और जिस वात की मुझे तलाश थी, उसका.पता न 
चला। और बहू उनसे मिल भी कँसे सकता था, क्योंकि उसका ताल्लुक़ 
गुजर हुए जमाने से था और मैं यह जानने को कोशिश में था कि आया उस 
गुजर हुए ज़माने का हाल के ज़माने से कोई सच्चा ताल्लुक् है भी या नहीं ? 
मेरे लिए और मेरे-जैसे बहुतों के लिए जमाना हाल कुछ ऐसा था, जिसमें 
मध्य-युग की बातों की, हद दर्जे की गरीवी और दुख की और वीच के वर्गों 
की कुछ हृद तक सतही आधुनिकता की, एक अजीव खिचड़ी थी । मैं अपने- 
जैसे या अपने वर्ग के लोगों को सराहनेवाळा नहीं था, लेकिन मुझे उम्मीद 
थी कि हो-न-हो, वही हिंदुस्तान की हिफ़ाज़त की लड़ाई में आगे आयेंगे। 
बीच का वग अपने को कंद और जकड़ा हुआ पाता था और खुद बढ़ना और 
तरकक्री करना चाहता था। और चूंकि अंग्रेजी हुकूमत के चोखट में गिरफ्तार 
रहते हुए उसके लिए ऐसा करना मुमकिन न था, इस हुकूमत के खिलाफ 
उसमें बगावत का एक जज्वा पैदा हो गया, फिर भी यह जज्वा उस ढड्ढे 
के खिलाफ नहीं था, जो हमें पीछे डाल रहा था। दरअसल यह महज़ अंग्रेज़ी 
बागडोर को वदलकर, उसे कायम रखना चाहता था। यह बीच का वर्ग 
खुद इस ढ।चे की पैदावार था और इस वर्ग के लिए यह.मुमकिन न था कि 
उसे ललकारे और उखाड़कर फेंक दे। 

नई शक्तियों ने सिर उठाया और उन्होंने हमें गांवों की जनता की तरफ़ 
ढकेला और पहली बार हमारे नौजवान पढ़े-लिखों के सामने एक नये और 
दुसरे ही हिंदुस्तान की तस्वीर आई, जिसकी मौजूदगी को वे क़रीव-क़रीब 
मुला चुके थे या जिसे वह ज्यादा अहमियत नहीं देते थे। वह एक परेशान कर : 
देनेवाला नज़्ज़ारा था, न महज इस खयाल से कि हमें हद दर्ज की गरीवी और 
उसके मसलों का बहुत बड़े पैमाने पर सामना करना था, बल्कि इसलिए मी 
कि उसने हमारे मूल्यांकन को और उन नतीजों को, जिन पर हम अबतक पहुंचे 
थे, बिलकुल पलट दिया था। इस तरह हमारे लिए असली हिंदुस्तान की खोज, 
शुरू हुई, और इसने जहां एक तरफ़ हमें बहुत-सी जानकारी हासिल कराई, 
दूसरी तरफ़ हमारे अंदर एक कश-मकश पैदा करदी। अपनी पुरानी 
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रहन-सहन और तजुरबों के मुताबिक़ हमारी प्रतिक्रियाएं जुदा-जुदा थीं। 

लोग तो गांवों की इस बड़ी जनता से पहले से काफ़ी परिचित थे, इस- 
किए उनमें कोई नई सनसनी नहीं पैदा हुई, उन्होंने जैसी भी हालत थी, पहले 
से ही मान रखी थो। लेकिन मेरे लिए सचमुच एक खोज की यात्रा साबित 


हुई, और जहां मैं अपने लोगों की कमियों और कमजोरियों को दुख 32222 1 
समभता था, वहीं मु झे हिंदुस्तान के गांवों में रहनेवालों में कुछ ऐसी विशेषता . 


मिलो, जिसका लपजों में बताना कठिन था और जिसने मुझे अपनी-तरफ 
खींचा। यह विशेषता ऐसी थी, जिसका मैंने अपने यहां के बीच के वर्ग में 
बिलकुल अभाव पाया था। 

आम जनता की मैं आदर्शवादी कल्पना नहीं करता हूं, और जहांतक 
हो सकता है, अमूत्त रूप से उसका खयाल करने से बचता हूं। हिंदुस्तान की 
जनता इतनी विविध और विशाल होते हुए मो मेरे लिए बड़ी वास्तविक है। 
मैं उसका खयाल अस्पष्ट गुट्टों की शक्ल में नहीं, बल्कि व्यक्तियों के रूप में 
करना चाहता हूं। यह हो सकता है कि चूंकि उससे मैं बड़ी उम्मीदें नहीं 
रखता था, इसलिए मुझे कोई मायूसी नहीं हुई। जितनी मैंने आशा कर रखी 
थी, उससे मैंने उन्हें बढ़कर ही पाया। मुझे ऐसा जान पड़ा.किं/उनसें जो 
मजबूती और अंदरूनी ताक़तें हैं, उसकी वजह यह है कि.घे अपनी पुरानी 
परंपरा अब भी अपनाये हुए हैं। पिछले दो सौ वर्षों में उन्होंने: जो चोटें 
खाई हैं, उसमें इस परंपरा का बहुत-कुछ तो जा चुका है, फिर भी कुछ बच 
रहा है, जिसकी क्रीमत है; साथ ही बहुत-कुछ 'ऐसा है, जो बुरा और 
निकम्मा हैं। 

उन्नोससो बीस के बाद के कुछ सालों में मेरा काम ज़्यादातर अपने 
ही सूबे तक महदूद रहा, और मैंने संयुक्त प्रांत (यू० पी०) के ४८ जिलों 
भें--गांवों और शहरों मे--लंबी यात्राएं कीं और मैं काफ़ी घूमा। यह 
सूबा बहुत ज़माने से हिंदुस्तान का दिल सम झा जाता रहा है और क़दीम और 
बीच के, दोनों ही ज़मानों को तहजोबों का मरकज रहा है। यहां कितनी 
ही संस्कृतियां और क्रौमें आपस में मिलो-जुली हैं; यह वह प्रदेश है, जहां 
१८५७ में वग्रावत की आग भड़की थो और जिसका बाद में बड़ी बेरहमी 


से दमन हुआ था। रफ़्ता-रफ्ता मेरा परिचय उत्तरी और पच्छिमो जिलों के : 


जाटों से हुआ, जो घरती के सच्चे बेटे हैं, जो बहादुर और आज़ाद दिखाई 

देते हैं और औरों के मुक्राबले में खुशहाल हैं। राजपूत किसानों और छोटे 

जमीदारो से मेरी जान-पहचान हुई और मैंने जाना कि उन्हें अब मी अपनी 

- जाति का और पुरखों का गुमान है--उन्हें मी, जिन्होंने इस्लाम मज़हब 
$ 
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अख्तियार कर लिया है। मैंने गन नी कारीगरों और घरेलू घंबों में लगे हुए 
लोगों---हिंढुओं और मुसलमानों से परिचय किया, और बड़ी तादाद में जान- 
कारी हासिल की उन ग़रीब रियाया और किसानों से, खासकर अवध में 
और पुरवी जिलों में, जो पीढ़ियों के जुल्म और गरीबी से पिस रहे थे और 
जिन्हें यह उम्मीद करने की हिम्मत नहीं होती थी कि उनके दिन फिरेंगे, 


. लेकिन फिर भी जो आशा लगाये बैठे थे और जिनके. मन में विश्वास.था। 


. उन्नीससौ तीस के वाद कई सालों में, जव-जब मैं जेल से वाहर रहा 
आर खास तौर से १९३६-३७ के चुनाव के दोरे में, मै. हिंदुस्तान में और 


भी दूर-दूर के हिस्सों में, शहरों, कसबा और गांवों में:घूमा। बंगाल के देहातों `: 
* को छोड़कर, जहां वदक्रिस्मती से मुके जाने का बहुत कम मौक़ा मिला, मैंने 
हर एक सूबे का दोरा किया और मैं गांवों में पैठा। राजनैतिक और आथिक « '. 
मामलों के मुताल्लिक़ मैं. बोलता और मेरी तक़रीरों से यही मालम होता ... ' 


कि मेरे अंदर ये सव समस्याएं और चुनाव की चर्चा ही भरी हुई हैं। लेकिन 
मेरे दिमाग़ के किसी कोने में कुछ दूसरी हों गहरी और अहम बातें:थीं ओर. 
उनका चुनाव और दुसरी वकती सरगरमियों से कतई ताल्लक.न था। वहां 
एक दूसरी ही और इससे-वडी बेकरारी मुझमें पैदा हो .गई थी, और हिंदु- 
स्तान की जमीन और उसके लोग मेरे सामने:फैले हुए.थे और मैं एकं बड़ी 
खोज की यात्रा पर था। हिंदुस्तान, जिसमें इंतनी विविधतां और मोहिनी 

शक्ति है, मुझ पर एक घुन की तरह सवार था.और यह धुन बढ़ती ही गई। 

जितना ही मैं उसे देखता था, उतना ही मुके इस बात का अनुभव होता था 
कि मेरे लिए या किसीके लिए भी, जिन विचारों का वह प्रतीक था, उसे समक 

पाना कितना कठिन है। उसके बड़े विस्तार से या उसकी विविधता से मैं 
घबड़ाता नहीं था, लेकिन उसकी आत्मा को गहराई ऐसी थी, जिसकी थाह 
मैं न पा सकता था--अगरचे कभो-कमी उसको झलक मुझे मिल जाती 
थी। यह किसी क़दीम ताल-पत्र-जैसा था, जिस पर विचार और चितन की 
तहें, एक-पर-एक जमी हुई थी, और फिर भो किसी बाद की तह ने पहले से 
आंके हुए लेख को पूरी तरह से मिटाया न था। उनका हमें मान हो चाहे न 
हो, ये सब एक साथ हमारे चेतन और अचेतन दिमाग में म॑ जूर हैं और ये 
सब मिलकर हिंदुस्तान के पेचीदा और भेइ-मरे व्यक्तित्व का निर्माण करती 
हैं। वह स्फिक्स-जैसा चेहरा, अपनी भेद-मरी और कमी-कमी व्यंग्य-मरी 
मुस्कराहट के साथ सारे में दिखाई देता था। अगरचे ऊपरी ढंग 
से हमारे देश के लोगों में विविधता और विमिन्नंता दिखाई देती थो, लेकिन 
सभी जगह वह समानता और एकरूपता भी मिलती थी, जिसने हमारे दिन 
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चाहे जैसे बीते हों, हमें एक साथ रखा। हिंदुस्तान की एकता मेरे लिए अब 
.एक खयाली बात न रह गई। यह एक अंदरूनी एहसास .था और मैं इसके 
बस में आ गया। यह एकता ऐसी मजबूत थी कि किसी राजनैतिक बिलगाव 
तते, किसी संकट या आफ़त ने, इसमें फ़क्त न आने दिया। 
हिंदुस्तान या किसी भी मुल्क का खयाल आदमी के रूप में करना एक 
फ़िजूल-सी बात थी। मैंने ऐसा नहीं किया। मैं यह भी जानता था कि हिदु- 
स्तान की ज़िंदगी में कितनी विविधता है और उसमें कितने वर्ग, क़ौमें, घम 
` और वंश हैं और सांस्कृतिक विकास की कितनी अलग-अलग सीढ़ियां हैं। 
फिर भी मैं समकता हूं, किसी देश में, जिसके पीछे इतना लंबा इतिहास हो 
और ज़िंदगी की जानिब जहां एक आम नजरिया हो, वहां एक ऐसी भावना 
पैदा हो जाती है, जो और भेदों के रहते हुए भी समान रूप से वहां रहनेवालों 
पर अपनी छाप लगा देती है। इस तरह की बात क्या चीन में किसीसे छिप 
सकती है, वह चाहे किसी दक्रियानूसी अधिकारी से मिले, चाहे किसी कम्यु- 
निस्ट से, जिसने गुजरे ज़माने से अपना ताल्लुक़ तोड़ रखा है? हिंदुस्तान 
की इस आत्मा की खोज में मैं लगा रहा--कुतूहलवश नहीं--अगरचे कुतूहल 
येक्नीनी तौर पर मौजूद था-बल्कि इसलिए कि मैं समझता था कि इसके 
ज़रिये मुझे अपने मुल्क और मुल्क के लोगों को समझने की कोई कुंदः मिल 
जायेगी और विचार और काम के लिए कोई घागा हाथ लग जायेगा १. राज- 
नीति और चुनाव की रोजमर्रा की बातें ऐसी हैं, जिनमें हम ज़रा-ज़रा से 
मामलों पर उत्तेजित हो जाते हें । लेकिन अगर हम हिंदुस्तान के भविष्य 
की इमारत तैयार करना चाहते हैं, जो मज़बूत और खूबसूरत हो, तो हमें 
गहरी नींव खोदनी पड़ेगी। 
५ : भारत माता , 
अकसर जब मैं एक जलसे से दूसरे जलसे में जाता होता, और इस तरह 
चक्कर काटता रहता होता था, तो इन जलसों में मैं अपने सुननेवालों से अपने 
इस हतान या भारत की चर्चा करता। भारत एक संस्कृत शब्द है और 
इस के परंपरागत संस्थापक के नाम से निकला हुआ है। मैं शहरों में 
- एसा.बहुत कम करता, क्योंकि वहां के सुननेवाले कुछ ज्यादा सयाने थे और 
उन्हें दसरे ही क्रिस्म की गिजा की ज़रूरत थी। लेकिन किसानों से, जिनका 
नजरिया महदूद था, मैं इस बड़े देश की चर्चा करता, जिसकी आजादी के 
लिए हम लोग कोशिश कर रहे थे और बताता कि किस तरह देश का एक 
हिस्सा दूसरे से जुदा होते हुए मी हिंदुस्तान एक था । मैं उन मसलो का जिक्र 
करता, जो उत्तर से लेकर दक्खिन तक और पुरब से लेकर पच्छिम तक, 
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किसाचों के लिए यक-सां थे, और स्वराज्य का भी जिक्र करता, जो थोड़े लोगों 

के लिए नहीं, वल्कि सभो के फ़ायदे के लिए हो सकता था। मै उत्तर-पच्छिम 
में खैवर के दरें से लेकर घुर दक्खिन में कन्याकुमारी तक की अपनी यात्रा का 
हाल बताता और यह कहता कि सभो जगह किसान मुझसे एक-से सवाल 
करते, क्योंकि उनकी तकलोफ़ एक-सी थो--यानी गरीवो, कर्ज, पूंजीपतियों 
के शिकजे, ज़मींदार, महाजन, कड़े लगान और सूद, पुलिस के जुल्म, और ये 
सभी वाते गृथी हुई थीं, उस ढढढे के साथ, जिसे एक विदेशी सरकार ने 
हम पर लाद रखा था और इनसे छुटकारा भी सभी को-हासिल करना था | 
मैंने इस वात की कोशिश को कि लोग सारे हिंदुस्तान के बारे में सोचें और 
कुछ हद तक इस बड़ी दुनिया के वारे में भी, जिसके हम एक जुज़ हैं। मैं 
अपनो वातचीत में चोन-स्पेन, अबोसिनिया, मध्य-यूरोप, मित्र और पच्छिमी 
एशिया में होनेवाळो कश-मकशो का ज़िक्र भी ले आता। मैं उन्हें सोवियत 
यूनियन में होनेवाली अचरज-मरी तवदील्यों का हाल भी बताता और 
कहता कि अमरीका ने कैसी तरवक़ी की हे। बह काम आसान न था, लेकिन 
जैसा मैने समझ रखा था, वैसा मुश्किल भो न था। इसको वजह यह थी 
कि हमारे पुराने महाकाव्यों ने और पुराणों की कथा-कहानियों ने, जिन्हे 
वे खूब जानते थे, उन्हें इस देश की कल्पना करा दी थी, और हमेशा कुछ 
लोग ऐसे मिल जाते थे, जिन्होंने हमारे बड़े-बड़े तीर्थो की यात्रा कर रखी थी, 
जो हिंदुस्तान के चारों कोनों पर हैं। या हमें पुराने सिपाही मिल जाते, 
जिन्होंने पिछली बड़ी जंग में या और घावों के सिलसिले में विदेशों में नौक- 
रियां की थीं। सन तीस के वाद जो आथिक मंदी पैदा हुई थी, उसकी वजह से 
दुसरे मुल्को के वारे में मेरे हवाले उनकी समझ में आ जाते थे। 


कभी ऐसा भी होता कि जब मैं किसी जलसे में पहुंचता, तो मेरा स्वागत 
“भारत माता की जय ! ” "इस नारे से ज़ोर के साथ किया जाता। मैं लोगों सें 
अचानक पूछ बैठता कि इस नारे से उनका क्या मतलव है ? यह भारत माता 
कौन है, जिसको वे जय चाहते हैं। मेरे सवाल से उन्हें कृतूहल और ताज्जुब 
होतः और और कुछ जवाब न वन पड़ने पर वे एक-दूसरे की तरफ़ या 
मेरी तरफ़ देखने लग जाते। मैं सवाल करता ही रहता । आख़िर एक हृट्टे-कट्दे 
जाट ने, जो अनगिनत पीडियों से किसानी करता आया था, जवाब दिया क़ि . 
भारत माता से उनका मतलब धरती से है । कौनसी धरती? खास उनके 
गांव की वरती, या जिले की या सूबे की, या सारे हिंदुस्तान को धरती से उनका 
मतलब है ? इस तरह सवाल-जवाब चलते रहते, यहांतक कि वे ऊबकर 
मुझसे कहने लगते कि मैं ही वताऊं। मैं इसकी कोशिश करता और बताता 
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: कि न हदुस्तान वह सब कुछ है; जिसे उन्होंने संमझ रखा है, लेकिन वह 
इससे मो बहुत ज्यादा है। हिंदुस्तान के नदी और पहाड़, जंगल औरं खेत, जो 


. हमें अन्न देते हैं, ये समौ हमें अजीज हैं। लेकिन आखिरकार जिनकी गिनती 


है, वे हैं हिंदुस्तान के लोग, उनके और मेरे-जैसे लोग, जो इस. सारे देश में . . 


फँले हुए हैं। भारत माता दरअसल यही करोड़ों लोग हैं, और “मारत माता 
* को 2 दै 'से मतलब हुआ इन लोगों की जय कां। मैं. उनसे कहता कि तुम 
इस भारत माता के अंश हो, एक तरह से तुम.ही मारत माता हो, और जेसे-. 
जैसे ये विचार उनके मन में वठते, उनकी आंखों में चमक. आ जाती, इस 
तरह, मानो उन्होंने कोई बड़ी खोज करली हो। : .. 
६ : हिंदुस्तान. को विविधता ओर एकता 

` हिंदुस्तान में अपार .विविधता है; यह्‌: जाहिर-सी चीज है; यह इस 
तरह सतह पर है कि कोई भी इसे देख सकता है । इसका ताल्लूक उन भौतिक 
चोज़ों से मी है, जिन्हें. हम ऊपर-ऊपर देखते हैं और कुछ दिमाग़ी आदतों और 
स्वभाव से भी है। :बाहरी ढंग से देखें, तो उत्तर-पच्छिम के पठान में और धुर 
दक्खिन के तमिल में बहुत कम ऐसी बातें हैं,जो आंपस में समान कही जायेंगी । 
नस्ल के लिहाज से ये जुदा-जुदा हैं, अगंरचे हो सकता है कि दोनों के. द्ररम्यान : 


कुछ ऐसे घागे हों, जो एक-दूसरे को जोड़ रहे हो; सुरत-शक्‍्ल में>खाने-पीने _ 
और पोशाक में यें जुदा-जुंदा हैं और माषा में-तो है.ही। उत्तर-पच्छिम के ...... . 


सरहदी सूबे,में मध्य एशिया की हवा पहुंची हुई हे, और. यहां कें रीति-रिवाज 
हमें हिमालय के परली तरफ़ के मुल्को की याद दिलाते. हैं। पठानों के देहाती 


नाचों में और रूस के कज्जाको के नाचों में अद्मुत समानता है। लेकिन इन . . 


मेदों के रहते हुए भी इस बात में शक नहीं हों सकता कि पठान पर हिंदुस्तान 
“की छाप है, उसी तरह, जिस तरह कि हम तमिळ प्र यह छाप साफ तौर॑ पर 
देखते हैं। :इंसमें अचरज की कोई बात नहीं, क्योंकि यह सरहदी देश और सच॒' 
पूछिये, तो अफगानिस्तान भी; हजारों बरस तक हिंदुस्तान: से मिले रहे हैं। 
अफगानिस्तान में बसनेवाली पुरानी तुर्की क़ौमें इस्लाम के आने से पहले . 
ज़्यादातर बौद्ध थीं, और उससे पहले भी रामायण और महाभारत के ज़माने 

में हिदू थी । सरहदी प्रदेश पुरानी हिंदुस्तानी तहज़ीब का एक केंद्र था और 
आज मी न जाने कितने मठो और इमारतों के खंडहर हमें वहां दिखाई देते 
हैं; खास तौर से तक्षशिला के विश्वविद्यालय के, जो दो हजार बरस पहले | 
मशहूर हो चुका था, और जहां हिदुस्तान-मर से और मध्य-एशिया से भी 
विद्यार्थी पढ़ने आते थे। घमं की तबदीली ने फक्रे :एरूर पैदा किया था, 
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लेकिन उस हिस्से के लोगों की जो मानसिक पृष्ठभूमि तैयार हो चुकी थी, 
उसे बदलने में वह नाकामयाव रही। 
पठान और तःमिळ, दो अलग-अलग सिरों की मिसालें हैँ । और लोग 


इनके बीच में आते हैं। समी के रूप जुदा हैं, लेकिन जो वात सबसे बढ़कर है, 
वह यह है कि समी पर हिंदुस्तान की अपनी छाप है। यह एक दिलचस्प बात 
है कि बंगाली, मराठा, गुजराती, तमिळ, आंध्र, उडिया, असमी, कन्नड, 
मलयाली, सिंघी, पंजाबी, पठान, काइमीरी, राजपुत और बीच के लोगों का 
एक बड़ा टुकड़ा, जो हिंदुस्तानी भाषा वोलता है--इन सबने; सैकड़ों वर्षों 
से अपनी खासियते क़ायम रखी हैं, और अब भी उनमें वही गुण या दोष 
मिलते हैं, जिनका पता परंपरा और पुराने लेखों से मिलता है। फिर भी 
इन युगों में वे बरावर हिंदुस्तानी बने रहे हैं, क्रमी वपौती के रूप में उन्हें 
जो कुछ हासिल है और उनके आचार-विचार के आदर्शं एक-से हैं। इस 
बपोतो में कुछ ऐसी जीती-जागती बात: है, जिसका पता हमें जिंदगी के मसलों . 
को तरफ़ उनके फ़िलसफ़ से लगता है। पुराने चीन की तरह पुराना हिंदु- 
स्तान एक अलग दुनिया थी। वहां को संस्कृति और तहज़ीब हर चीज़ को 
एक खास शक्ल दे देती थी। विदेशो प्रभाव आते और अकसर इस तहजीब 
पर अपना असर डालते थे और वाद में उसीमें समा जाते थे। जहां फूट की 
्रवृत्तियां दिखाई दीं, वहां समन्वय को कोशिश होने लगती थी। सभ्यता के . 
उषा-काल से लेकर आजतक, हिंदुस्तान के दिमाग्र में एकता का एक स्वप्न 
बरावर रहा है। इस एकता की कल्पना इस तरह से नहीं की गई कि मानो 
वह बाहर से लागू की गई चीज हो, या वाह्री बातों या विइवासों तक में एक- 


पता आ जाय। यह कुछ.और ही गहरी चीज़ थी; इसके दायरे के भीतर - - 


रीति-रिवाजों और विश्वासों की तरफ़ ज्यादा-से-ज्यादा सहिष्णुता, बरती' 
गई है और उनके सभी अलग-अलग रूपों को कूबूल किया गया है और उन्हें 
बढ़ावा दिया गया है। 

एक-क्रौम के लोगों के अंदर भी, वे आपस में चाहे जितने नजदीक क्यों 
न हों, छोटे या बड़े मेद हमेशा देखने को मिल सकते हँ। किसी गिरोह की' 
एकता का अंदाज तब होता है, जब हम उसका मुकाबला दूसरे क्रोमी गिरोह 
से करते हैं। अगर दो गिरोह पास-पास के देशों के हुए, तो सरहदी हिस्सों में 
उनके मेद-भाव कम और नहीं के बराबर मालूम देते हैं। यों भी इस जमाने 
मे कौमियत का यूह खयाल, जिससे हुम परिचित हैं, मौजूद न था। जागीर- 
दारी, घमं, जाति और संस्कृति के रिरतों को ज्यादा महत्त्व दिया जाता था। 
फिर भी मैं समझता हूं कि हिंदुस्तान के किसी भी जमाने में, जिसका इतिहास 
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कृलमबंद हो चुका है, एक हिंदुस्तानी अपने को हिंदुस्तान के किसी भी 
< हिस्से में अजनवो न समता, और वही हिंदुस्तानी किसी मी दूसरे मुल्क में 
अपने को अजनबी और विदेशी महसूस करता, हां, यक्रीनी तौर पर वह अपने 
को उन मुल्कों में कम अजनवी पाता, जिन्होंने उसकी तहजीव और धर्म को 
अपना लिया था। हिंदुस्तान से वाहर के मुल्को में शुरू होनेवाळे मजहवा के 
अनुयायी हिंदुस्तान में आने और यहां पर बसने के कुछ पीड़ियों के भीतर 
साफ़ तौर पर हिंदुस्तानी वन जाते थे, जैसे ईसाई, यहूदी, पारसी आर मुसल- 
मान। ऐसे हिंदुस्तानी, जिन्होंने इनमें से किसी च मज़हव को कुबूल 
कर लिया, एक क्षण के लिए भी इस घर्म- “के कारण गेर- 
हिंदुस्तानी नहीं हुए। दूसरे मुल्कों में इन्हें हिंदुस्तानी और विदेशी समका 
जाता रहा, 'चाहे इनका धमं वही रहा हो, जो इन दुसरे मुल्कबालों 
का था। ; 
आज भी, जबकि क्रोमियत का खयाल बहुत वदल गया और तरक्की 
कर गया है, विदेशों में हिदुस्तानियों का गिरोह एक अलग गिरोह समभा 
जाता है और अपने भीतरी भेदों के बावजूद उन्हें एक गिना जाता है। हिदु- 
स्तानी ईसाई चाहे जहां जाय, हिंदुस्तानी ही समझा जाता है, और हिंदुस्तानी 
मुसलमान चाहे तुर्की में हो, चाहे ईरान और अरब में, सभी मुसलमानी 
मुल्को में वह हिंदुस्तानी ही समझा जाता है । कर 
मैं समता हूं कि हममें से समी ने अपनी जन्मभूमि की अलग-अलग 
तस्वीर वना रखी होगी और कोई दो आदमी एक-सा विचार न रखते होंगे। 
जव मैं हिंदुस्तान के वारे में सोचता हूं, तो कई बातों का ध्यान आता है-- 
दूर तक फले हुए मैदानों का, जिन पर अनगिनत छोटे-छोटे गांव बसे हुए हैं, 
उन शहरों और क्रसबों का, जहां मैं हो आया हूं; बरसात के मौसम के जादू 
का, जो सूखे और जले हुए मेदानों में जिदगी बिखेरता है और उन्हें अचानक 
हरियाली और सौंदर्यं का और बड़ी और जोर-शोर से बहनेवाली नदियों 
. का प्रदेश बना देता है; खैबर के सुनसान दरें का, हिंदुस्तान के दक्खिनी 
. छोर का और सबसे बढ़कर, वर्फ़ से ढके हुए हिमालय का, या काश्मीर में 
बसंत ऋतु में किसी पहाड़ी घाटो का, जिसमें नये-नये फूल फूल रहे हैं ओर 
जिसमें पानी के सोते फूटकर गुनगुना रहे हैं। हम लोग अपने पसंद की 
तस्वीरें बनाते हैं और उनकी हिफ़ाज़त करते है। इसलिए बजाय गरम 
भदानी हिस्सों के, जो ज्यादा आम हैं, मैंने पहाड़ी मजर पसंद किया है। 
दोनों तस्वीरे ठीक हैं, क्योंकि हिंदुस्तान उष्ण कटिबंध से लेकर समशीतोष्ण 
कटिबंध तक और भूमध्य-रेखा से लेकर एशिया के ठंडे प्रदेश तक फैला है। 
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७ : हिदुस्तान की यात्रा 


सन १९३६ के आखिर और १९३७ के शुरू के महीनों में मेरी यात्रा की 
गति बढी ही नही, वल्कि प्रचंड हो गई। इस बड़े मुल्क मे, रात-दिन सफ़र 
करते हुए, मैंने तूफान की तरह चक्कर लगाया। बरावर चलता ही रहता 
था; मुश्किल से कहीं ठहरता, मुश्किल से दम मारता। सभी तरफ़ से जरूरी 
बुलावे थे, और वक्‍त थोड़ा था, क्योंकि आम चुनाव के दिन सिर पर थे और 
मै दूसरों के चुनावों को जिता देनेवाला खयाल किया जाता था। मैंने ज़्यादा- ` 
तर मोटर से और कमी-कमी हवाई जहाज और रेल से सफ़र किया। कमी- 
कैभी थोड़ा रास्ता तय करने के लिए मैने हाथी, ऊंट या घोड़े की भी सवारी 
की, या अगनबोट, नाव या डोंगी की मदद ली या वाइसिकिल पर सवार 
हुआ या पैदल भो चल पड़ा। यात्रा के ये जुदा-जुदा और अनोखे साधन 
बड़े यात्रा-मार्गो से हटकर देश में पैठने के लिए अकसर जरूरी हो जाते हैं। 
मैं माइक्रोफोन और लाउड-स्पीकर, इन यंत्रों के दोहरे सँट साथ में रखता 
था। उनके बिना बड़े-बड़े मजमों में बोलना; या अपनी आवाज़ की हिफ़ाजत 
कर सकना गैर-मुमकिन हो जाता। ये माइक्रोफोन मेरे साथ-साथ न जाने 
कितनी अनोखी जगहों में घूमे हैं--तिब्बत की सीमा से लेकर बलूचिस्तान 
की सीमा तक--जहां इस तरह की कोई चीज़ इससे पहले देखी या सुनी 
नहीं गई थी। - ८ 

सवेरे से लेकर रात में देर तक, एक जगह से दूसरी जगह तक, मेरी 
यात्रा का सिलसिला चलता रहता और बड़े-बड़े मजमे मेरे इंतज़ार में 
इंकट्ठा होते, और इन मजमों के बीच में भी मुझे रुकना पड़ता, क्योंकि 
मेरा स्वागत करने के लिए किसान लोग देर से आसरा लगाये खड़े होते थे। 
चूंकि मुझे इनकी: पहले से खबर न होती, इसलिए मेरा सारा प्रोग्राम अस्त- 
व्यस्त हो जाता, और बाद को, जहां सभाओं का निश्चय हुआ होता, वहां मैं 
देर से पहुंच पाता। फिर मी यह मेरे लिए कैसे मुमकिन था कि इन ग्ररीबों 
की परवा न करके मैं आगे बढ़ जाऊं ? इस तरह देर-पर-देर होती रहती । 
खुले मेदानों में जो समाएं होतीं, उनमें बीच तक पहुंचने में कई मिनट लगे 
जाया करते। एक-एक मिनट की गिनती करना जरूरी था, और ये मिनट 
इकट्ठा होकर घंटों ले लेते। इस तरह जब शाम होने को आती, तो मैं घंटों - 
पिछड़ा हुआ होता। लेकिन भीड़ सब्र के साथ इंतज़ार करती होती, गोकि - 
जाड़े के दिन थे और बिना काफ़ी कपड़ों के लोग खुले मंदानों में इंतज़ार 
करते हुए कांप'जाते थे। इस तरह से हमारा दिन का प्रोग्राम कभी-कभी 
१८ घंटों का हो जाता और दिन का सफ़र अकसर आधी रात या इसके बाद 

६ थि 
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खत्म होता। एक बार कर्नाटक में बीच फ़रवरी में यह हालत अपनी हृद को 
पार कर गई हमने अपना रिकार्ड तोड़ दिया । दिन का प्रोग्राम मारी था, 
और हमें एक बड़े रमणीक पहाड़ी जंगल से होकर गुजरना था। वहां की 
सड़क बहुत अच्छी न थीं और उन पर तेजी से सफ़र कर सकना मुमकिन 
न था। आधी दर्जन तो बड़ी-बड़ी समाओं में जाना था और बहुतेरी छोटी- 
छोटी समाएं थीं। आठ बजे सवेरे से हमारा कार्यक्रम शुरू हुआ। हमारी 
आखिरी सभा चार बजे सवेरे हो पाई। इसे सात घंटे पहले खत्म हो जाना 
चाहिए था और इसके बाद हमें ७० मील की यात्रा करके उस जगह पहुंचना 
था, जहां हमारे आराम करने का इंतज्ञाम था। हम ७ बजे वहां पहुंच पाये॥ 
शात-दिन में, न जाने कितनी सभाएं करने के अलावा हमने ४१५ मील तय 
किये थे। दिन के काम में २३ घंटे लग गए। एक घंटे के बाद दूसरे दिन 
का कार्यक्रम शुरू कर देना था। 

किसीने यह अंदाज़ लगाने की तकलीफ़ की थी कि इन महीनों में 
कोई एक करोड़ आदमी उन जलसों में आये, जिनमें मैंने व्याख्यान दिए, 
और सड़कों से गुज़रते हुए और कई लाख आदमी मुझसे किसी-न-किसी 
रूप में संपक में आये। सबसे बड़े मजमों में एक लाख आदमी तक मौजूद 
होते। बीस-बीस हजार के जलसे तो काफ़ी आम थे। कभी-कभी छोटे 
क्रसबों से होकर गुजरते हुए देखता, और यह देखकर तांज्जुब होता कि सारी 
दुकाने बंद हैं और क़सबा क़रीब-क़रीब सुनसान है। इसका भेद तब खुलता, 
जब मैं खुली समा में पहुंचता, जहां क़सबे की सारी आबादी, मर्द औरतें, 
होता तक, समी मौजूद होते और मेरे पहुंचने का इंतज़ार करते 

॥ 


अपने जिस्म को क़ायम रखते हुए मैं यह सब कैसे कर पाया, यह अब 
समझ में नहीं आता। जिस्म की बरदाइत करने की ताक़त की यह गैर- 
मामूली मिसाल थी। मैं समझता हूं कि रफ्ता-रफ्ता जिस्म इस सैलानी 
जिंदगी का आदी हो गया था। दो सभाओं के बीच के वक्त में मैं चलती 
मोट्र में ऐसी गहरी नींद में सो जाता कि जगाना मुश्किल होता, लेकिन 
मुझे उठना ही पड़ता और एक बड़े स्वागत करते हुए मजमे का सामना 
करना पड़ता। मैंने अपना खाना घटाकर कम-से-कम जितना हो सकता था 
कर दिया था। कमी-कमी एक वक्त का खाना टाल ही .जाता था--खास- 
कर शाम का, और इसकी वजह से तबीयत हलकी रहती थी। लेकिन जिस 
बात ने मुझे कायम रखा और शक्ति दी, वह थी वह मुहब्बत और उमंग, 
जिसे मैंने सब जगह पाया। मैं इसका आदी हो गया था, फिर भी पूरी तरह 
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` आदी न हो पाता, क्योंकि रोज़ किसी-न-किसी नई अचरज की बात का 


अनुमव होता ही था। 
८ : आस चुनाव 
सेरी यात्रा खास तौर पर उस आम चुनाव के सिळसिले में 
सारे हिंदुस्तान में होनेवाला था और जिसका वक्त नजदीक आ. पा 
लेकिन चुनावों के साथ-साथ आमतौर पर चलनेवाले तरीक़ों और हुथकडों 
को मैं नहीं पसंद करता था। जन-सत्तावाळी या जमहूरी हुकूमत के 
चुनाव जरूरी और लाजिमी होता है, इसलिए इससे बचत नही हो सकती। 
फिर भी चुनाव बहुत अकसर इन्सान के बुरे पहलू को सामने लते हैं और 
यह बात नहीं कि हमेशा ज्यादा अच्छे उम्मीदवार की ही जीत होती हो। 
संवेदनशील लोग और वे लोग, जो अपने को आगे बढ़ाने के लिए बहुत-से 
चाल, हथकंडे अख्तियार नहीं कर सकते, घाटे में रहते हैं; इसलिए वे इस 
2142 र ला क ह पा प्रजा-सत्ता या क रियत उन्हींका 
ल्दें मोट आवाज़ें ऊंची जिनकां 
CA र आवाज ऊंची होती हैं और जिनकां 
चुनाव की ये.बुराइयां खासतौर पर वहां ज्यादा फैली होती 
le का समूह छोटा होता है। अगर निर्वाचक सुती नही 
इनमें से बहुत-सी बुराइयां दूर हो जाती हैं, या कम-से-कम उतनी जाहिर 
नहीं होतीं। किसी गरत बात को उठाकर या घमं के नाम पर (जैसा हमने 
बाद में देखा) बड़े-से-बड़े निर्वाचक-समूह के वहक जाने की संमावना होती 
है; लेकिन बड़े निर्वाचक-समूह में बहुत-सी संतुलन करनेवाली बातें होती 
ई मिती वजह से महे ढंग को बुराइयां कम हो जाती हैं। मेरे तजुरबे ने 
इस यक्कीन को मज़बूत कर दिया है कि मताधिकार: व्यापक-से-व्यापक 
होना अच्छा होता है इस बड़े निर्वाचक-समूह में मेरा उस महदूद निर्वाचक- 
समूह के हान बले में ज्यादा यक्नीन है, जो हैसियत या शिक्षा की बुनियाद 
पर तैयार किया जाता है। हैसियत का आधार हर हालत में बुरा है। जहां 
तक तालीम का आघार है, यह ज़ाहिर है कि तालीम अच्छी और ज़रूरी 
चीज़ है। लेकिन हरूफ़ पहचान लेनेवाले या थोड़े पढ़े आदमी में मैंने कोई 
ऐसी बात नहीं पाई है, जिससे उसकी राय को, एक अनपढ़ मगर आम समझ 
रखनेवाले किसान 'की राय पर तरजीह दी जाय। हर हालत में, जबकि | 
खास सवाल किसानों से ताल्लुक़ रखते हैं, तब उनकी राय ज़्यादा महत्त्व 
की होगी। मेरा यक्रीन है कि सभी बालिगो को, वे मर्द हों या औरत, चुनने 
के अख्तियार होने चाहिए, और अगरचे मैं समता हूं कि इस रास्ते में 
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दिक्कत हैं, फिर भी मु मे यक्रीन है कि इसके खिलाफ हिंदुस्तान में जो आवाज 
बुलंद की जाती है, उसमें ज्यादा दम नहीं और इसके पोछे उन लोगों का 
खोफ़ है, जिन्हें खास हक़ हासिल हैं। - 

१९३७ का सूबे की असेबलियों के लिए चुनाव इस सीमित मताधिकार 
की विनाह पर हुआ था और आम जनता के कुल १२ फ़ी सदी लोगों को 
चुनाव का अधिकार मिला था। लेकिन इसे म! पिछले चुनावों के मुक़ावले 
में बडी तरकक़ी समझता चाहिए और रियासतों को अलग कर दिया जाय, 
तो तीन करोड़ लोगों.को मत देने का हक़ हासिल था। इन चुनावों का क्षेत्र 
बहुत बड़ा था और रियासतों को छोड़कर सारे हिंदुस्तान में फैला था। 
हर एक सूबे को अपनी असेंवली या विघान-सभा के लिए चुनाव करना था 

. और ज़्यादातर सूबों में दो सदन थे, इसलिए दोहरे चुनाव होते थे। उम्मीद- 
बारों की तादाद कई हज़ार तक पहुंच गई थी। 

इन चुनावों की तरफ़ मेरा और कुछ हृद तक ज्यादातर कांग्रेस वालों 
का नज़रिया आम नज़रिये से जुदा था। मैं शख्सी तौर पर उम्मीदवारों 
को फ़िक्र नहीं करता था, बल्कि सारे मुल्क में ऐसी फ़िज्ञा करना चाहता था 
कि जो हमारे आज्ञादी के इस राष्ट्रीय आंदोलन के माफ़िक़ हो, जिसकी 
कांग्रेस प्रतिनिधि थी और उस कार्यक्रम की तरफ़दारी में हो, जिसको हमारे 
चुनाव के ऐछानों में बताया गया था। मैंने अनुभव किया कि अगर हम 
इस काम में कामयाब हुए, तो सभी वाते खुद-ब-खुद ठोक होकर रहेंगी 
और अगर नाकामयाव हुए, तो इससे कुछ खास फ़कं नहीं पड़ता कि कोई 
खास उम्मीदवार हारा या जीता । ; 

मेरा मक्रसद लोगों में एक खास तरह के विचार पैदा करना था । 
उम्मीदवारों की मैं शायद ही चर्चा करता, सिवाय इस रूप में कि वे हमारे 
उद्देद्यो के अलमबरदार हैं। उनमें से मैं बहुतों को जानता था, लेकिन 
बहुतों को मैं जाती तौर पर बिलकुल नहीं जानता था और इसकी ज़रूरत 
नहीं समझता था कि अपने दिमाग पर हज़ारों नामों का वोझ डाला जाय। 
मैं कांग्रेस के नाम पर, हिंदुस्तान की आज़ादी के नाम पर और आजादी की 
लड़ाई के नाम पर वोट मांगता था। मैं कोई वादे नहीं करता था, सिवाय 
इसके कि जबतक आज़ादी न हासिल हो जायगी, तबतक लड़ाई वरावर 
जारी रहेगी। मैं लोगों से कहता था कि हमारे लिए उसी हालत में वोट दो, 
जब तुम हमारे मक्रसद और प्रोग्राम को समझ लो और उसके मुताविक 
अमल करने को तैयार ही, नहीं तो हमें वोट न दो। हमें कूठे वोटों की जरू- 
“रत नहीं थी और न महज इस वजह से किसीके लिए वोट चाहते थे कि 
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जनता उन्हें पसंद करती है। वोट और चुनाव के वल पर हम बहुत आगे 
न वढ़ सकगे। एक लंबी यात्रा. के ये केवल छोटे-छोटे डग थे और हमने 
वताया कि विना समभे-वूभझे और वोट का महत्त्व जाने और वाद को भी 
काम के लिए तैयार हुए, वोट देना हमें घोखा देना होगा और मुल्क के प्रति 
एक भूठा अमल करना होगा। अगरचे हम चाहते थे कि अच्छे और सच्चे 
लोग हमारे नुमाइंदे बनें, फिर भी व्यक्तियों का खास महत्त्व न था; महत्त्व 
था हमारे मक़सद का, उस संगठन का, जिसने इस मक़सद को अपनाया 
था और उस क्वौम का, जिसकी आजादी का हमने वीड़ा उठाया था। मैं 
इस आजादी की व्याख्या करता और वताता कि मुल्क के करोड़ों लोगों पर 
इसका क्या असर होया। हम गोरे रंग के मालिकों की जगह पर गहुए रंग 
के मालिकों. को छाकर नहीं विठाना चाहते थे। हम जनता की सच्ची 
हुकूमत चाहते थे, ऐसी जो जनता द्वारा और जनता के हक्क में हो और जिससे 
हमारी गरीवी और मुसीवते दूर हो जायं। 

मेरे व्याख्यानों की यही टेक होती थी। इसी गैर-शरूसी तरीक़े पर मैं 
अपने को चुनाव के दौरे में ठीक-ठीक विठा पाता था। खास उम्मीदवारों 
की हार-जीत की मुझे ज्यादा फिक्र न थी। मुझे तो इससे बड़े मामलों की 
फ़िक्र थी। सच वात तो यह है कि यह तरीक्रा खास उम्मीदवारों की काम- 
यावी के महदूद नजरिये से भी ज्यादा कारगर था, क्योंकि इस तरह उनके 
चुनाव का मसला मुल्क्र की आज़ादी की लडाई की ऊंची सतह तक उठकर 
आ जाता था--उस लड़ाई की सतह पर, जिसमें करोड़ों गरीवी के मारे 
हुए लोग अपनी यू ग-युग की गरीबी का शाप मिटाने की कोशिश में लगे थे। 
ये विचार वीसियों कांग्रेसवालों ने प्रकट किए और ये आम लोगों तक इस 
तरह पहुंचे, जैसे समुंदर की जोरदार हवा आकर हममें ताजगी पैदा करती 
है। इन विचारों ने न जाने कितने चुनाव के गोरखधंधों को उखाड़कर 
फेंक दिया। मैंने अपने देशवासियों को पहचाना, मुझे वे झले मालूम दिए 
और लाखों निगाहों ने मिलकर मुझे जनता की मनोवृत्ति वताई। 

मैं रोज़ ही चुनाव के वारे में तकरीर करता था, लेकिन दरअसल 
चुनाव की बातें मेरे दिमाग में शायद ही जगह पाती रही हों। वे ऊपर- 
ऊपर सतह पर तैरती रहती थीं। और न मेरा खयाल सिर्फ़ वोट देनेवालों 
तक ही सीमित था। मैं तो उससे कहीं बड़ी चीज़ के, यानी करोड़ों की तादाद 
में हिंदुस्तान के लोगों के, संपक में आ रहा था । मेरे पास देने के लिए जो 
संदेसा था, वह क्या मदं क्या औरत क्या बच्चा--सभी के लिए था--चाहे वे 
मतदाता हों, चाहे न हों। बहुत बड़ी संख्या में जनता से जो शारीरिक और 
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भावों का संपर्क हो रहा था, उस अनुभव का जोश मुझ पर ग्रालिब था। 
यह भावना नहीं होती थी कि हम मानो भीड़ में जा पड़े हैं, बहुत लोगों के 
बीच में अकेले हैं, या भीड़ के जज़्बों के बस में हैं। मेरी आंखें इन हज़ारों 
आंखों में मिलती थीं। हम र को इस तरह नहीं देखते थे कि कोई 
अजनबी हों और पहली ही बार मिल रहे हों। हम एक-दूसरे को पहचान 
रहे थे, अगरचे मैं कह नहीं सकता कि यह पहचान किस बात की थी। जब 
मैं नमस्कार करता था और मेरे सामने मेरी दो हथेलियां जुड़तीं, तो हाथों 
का एक जंगल-सा नमस्कार की क्रिया में उठ खड़ा होता था और निजी 
मित्रता की मुस्कराहट उनके चेहरे पर खेळ जाती थी और एकत्रित जनता 
के कंठ से अभिवादन का एक स्वर उठकर मानो मुझे भावुकता से, अपने 
गले लगा लेता था। मैं उनसे बातें करता था। मेरी आवाज़ उन छक वह 
संदेसा पहुंचाती थी, जो मैं उनके लिए लाया था। मुझे यह जानने का 
कुतूहल होता, था कि मेरे लफ्जो और उनके पीछे जो खयाल हैं, उन्हें वे कहां- 
` तक समर सके हैं। मैं नहीं कह सकता कि जो कुछ मैं कहता था, उसे वे 
समभते थे कि नहीं; लेकिन उनकी आंखों में एक गहरी समझदारी का 

प्रकाश होता था जो मुंह से कहे गए शब्दों से कहीं बढ़कर था! 

> ९ : जनता को संस्कृति ट 
इस तरह मैं आज की हिंदुस्तान की जनता का मार्मिक नाटक देखता 
था और अकसर मैं उन घागों का पता. लगा पाता था, जो उनकी जिंदगी 
को गुजरे हुए ज़माने से जोड़ रहे थे, जबकि उनकी निगाहें आनेवाले ज़माने 
की तरफ़. लगी हुई थीं । मैं पाता. था कि तहज्जीब की एक पृष्ठभूमि है, जो 
उनकी जिंदगी पर गहरा असर डाल रही है। यह पृष्ठभूमि साघारण 
फ़िल्सफ़ें, परंपरा, इतिहास, पुराण की और कल्पित कथाओं के मेलजोल 
से तैयार हुई थी और इन विविध अंगों को एक-दूसरे से अलग नहीं किया 
जा सकता था। जो लोग बिलकुल अनपढ़ और. अशिक्षित थे, उनकी भी 
यही पृष्ठमूमि थी। i अपने पुराने महाकाव्यों, रामायण और महाभारत से, 
. और दूसरी किताबों से, सुगम अनुवादों या संक्षेपो के जरिये जनता अच्छी 
तरह परिचित थी। एक-एक घटना और उपदेश उनके मन में टंके हुए थे 
और इस तरह उनके दिमाग मरे-पुरे थे। अनपढ़ देहातियों को भी सँकड़ों 
पद्य ज़बानी याद थे और उनकी बातचीत में इनके या किसी प्राचीन कथा 
या उपदेश के हवाले आते रहते थे। मुझे इस बात पर अचरज होता था 
कि गांव के लोग आजकल की. साधारण बातों को साहित्यिक लिबास दे देते 
` थै। अगर मेरे दिमाग्र में लिखे हुए इतिहास और कमोबेश जाने हुए वाक्यों 
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के चित्र भरे हुए थे, तो मैंने अनुभव किया कि अनपढ़ किसान के दिमाग में 
भी एक चित्र-शाला थी; हां, इसका आधार परंपरा, पुराण की कथाएं " 
और महाकाव्य के नायकों और नायिकाओं के चरित्र थे। इसमें इतिहास 
कम था, फिर भी चित्र काफ़ो सजीव थे। 

मैं उनके जिस्मों और उनकी सूरतों की तरफ़ देखता और उनके 
रहने-सहने के ढंग पर ग्रोर करता। उनमें बहुत-सी सूरतें ऐसी थीं, जो बातों 
का जल्द असर लेनेवाली थीं, उनमें हट्टे-कट्टे, सीधे और साफ़ अंगवाळे लोग 
मिळते, और औरतों में अदा और लोच तथा शान और समतौल होती . 
* और बहुत अकसर उनके चेहरों पर उदासी दिखाई पड़ती। आमतौर पर 
ऊंची जात के लोगों में, जिनकी माली हालत दूसरों के मुकाबले में कुछ अच्छी 
होती, अच्छे शरीरवाले मिलते। कभी-कभी जब मैं किसी देहाती सड़क 
या गांव से होकर गूज्जरता, तो मुझे किसी अच्छे बदन के आदमी को देखकर 
या ख्पवाली स्त्री को देखकर अचरज होता और मुझे पुराने ज़माने के 
दीवालों पर बने चित्रों की याद हो आती। युगों की कुलफ़त और मुसीबत 
के बाद भी हिंदुस्तान में आज ऐसे नमूने किस तरह मिल जाते हैं, इस बात 
पर मुझे हैरत होती। अच्छी हालत में और अच्छे अवसर मिलने पर ये 
लोग क्या नहीं कर सकते थे? 

ग्ररीबी और गरीबी से उपजी हुई अनगिनत बातें समी जगह दिखाई 
पड़ती थीं और इसके हैवानी पंजे के निशान हर एक माथे पर लगे हुए थे। 
जिंदगी इस तरह कुचल और मरोड़ दी गई थी कि एक पाप बन गई थी, 
और दमन और असुरक्षा की हालत ने बहुतेरी बुराइयां पैदा कर दी थीं। 
ये बातें देखने में खुशग़वार नहीं हो सकती थीं, फिर भी हिंदुस्तान में बुनि- 
यादी हक्कीक्रत यही थी। लोग जरूरत से ज्यादा भाग्य पर भरोसा करते थे _ 
और जैसी भी बीतती, उसे कुबूल करते थे। साथ ही उनमें एक नरमी और 
भलमनसी थी, जो हजारों साल की तहजीब का नतीजा थी और जिसे 
सख्त-से-सख्त बदक्रिस्मती मी नहीं मिटा पाई थी । 

१० ५ दो जीवन 

इस तरह और दूसरे तरीक़ों से भी मैंने प्राचीन और आज के हिंदुस्तान 
की तलाश की कोशिश की। जिंदा और गुजरी हुई हस्तियां मुझमें खयाल 
और जज्बे की लहरें पैदा करतीं। उनसे मैं अपने को असर लेने देता। इस 
न खत्म होनेवाळे जुल्स में मिलकर उससे एक हो जाने की मैंने कोशिश की, 
* योया कुछ वक्त के लिए मैं मी इस जूलूस के पीछे हो लिया और , 

` उसके साथ-साथ चलता रहा।. इसके बाद मैं अपने को अलग कर केता. 
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और जिस तरह कोई पहाड़ की चोटी पर खड़ा होकर तलहटी की तरफ़ 
भांकता है, उस तरह अलग-अलग होकर मैं इसे देखता। 

इस लंबी यात्रा का मक़सद क्या है ? यह न खत्म होनेवाला जुलूस 
आखिर हमें कहांतक पहुंचायेगा ? कमी-कमी मुझ पर थकान छा जाती और 
मोह का जादू दूर-सा हो जाता। तब मैं अपने मे एक अलहदगी पैदा करके 
अपनी बचत.करता । रफ्ता-रफ्ता मैंने अपने को इसके लिए तैयार कर लिया 
था और जो भी अपने ऊपर बीते, उसे अहमियत देना छोड़ दिया था। या 
कम-से-कम मैंने ऐसी कोशिश की, और कुछ हृदतक उसमें कामयाव भी 
रहा--गोकि मुझे ज़्यादा कामयाबी मिली नहीं, क्योंकि मेरे अंदर जो एक 
ज्वालामुखी है, वह सचमुच मुझे अलहदा रहने नहीं दे सकता। अचानक 
मेरे सब रोक-थाम-टूट जाते और मेरी अलहदगी खत्म हो जाती। 

लेकिन जो अधूरी-सी कामयाबी मुझे मिली.वह बड़ी मददगार साबित 
हुई। काम में लगे रहते हुए, बीच-वीच में मैं अपने को उससे अलग करके 
उस पर गौर करता। कभी-कभी मैं घंटा-दो-घंटा वक्‍त चुराकर और अपने 
धंधों को भूलकर दिमागी चुप्पी हासिल करता औरं एक क्षणके रिण पुसी 
ही जिंदगी बिताने लगता । और इस तरह, एक ढंग से, के: दो 1 
साथ-साथ चलतीं, एक-दूसरे से जुड़ी हुई और अलग मी। £ 
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हिंदुस्तान की खोज 
१ : सिघ-घाटी को सभ्यता 
हिंदुस्तान के गुजरे हुए जमाने की सवसे पहली तस्वीर हमें सिंघ-घाटी' 
की सभ्यता में मिळती है, जिसके पुर-असर खंडहर सिंघ में मोहनजोदड़ो में 
आ पंजाब में हड़प्पा में मिले हैं। यहां पर जो खुदाइयां हुई हैं, 
उन्होंने प्राचीन इतिहास के वारे में हमारे खयालो में इन्क्रलाब पैदा कर दिया 
है। वदक्रिस्मती से इन जगहों में खुदाई का काम शुरू होने के चंद साल वाद 
ही वह वंद कर दिया गया और पिछले १३-१४ सालों से यहां कोई मार्क 
का काम नहीं हुआ। काम वंद किये जाने की वजह शुरू में तो यह थी कि 
सन ३० के वाद के कुछ सालों में वडी आर्थिक मंदी फैल गई थी । वताया 
गया कि पैसे की कमी है, अगरचे सल्तनत की शान-शौक्रत और दिसावे में 
कभी इस कमी ने रुकावट न डाली। दूसरे लोक-व्यापी युद्ध ने सारा काम ही , 


. बंद कर दिया, यहांतक कि जो खुदाई हो चुकी थी, उसकी ठीक-ठीक हिफ़ाज़त 


का भी ध्यान न रखा गया। मैं मोहनजोदड़ो दो वार गया हूं-१९३१ में 
और १९३६ में। अपनी दूसरी यात्रा में मैने देखा कि बरसात ने और खुश्क 
रेगिस्तानी हवा ने बहुत-सी इमारंतों को, जिनकी खुदाई हो चुकी है, अभीं 
ही नुकसान पहुंचा दिया है। बाळू और मिट्टी के अंदर पांच हज़ार बरसों 
तक हिफ़ाज़त से पड़े रहने के वाद, खुली हवा के असर से वे बड़ी तेजी से 
नष्ट हो रही थीं और क़दीम ज़माने के इन मूल्यवान खंडहरों के बचाने की 
कोई कोशिश नहीं हो रही थी। पुरातत्त्व विभाग के अफ़सर ने, जिसके 
सिपुदं यहां की देखरेख थी, शिकायत ळी कि खुदाई में निकली इमारतों 
की हिफ़ाज़त के लिए उसे न मदद या सामान दिया जाता है, न पैसे दिये 
जाते हैं। इन पिछले आठ बरसों में क्या हुआ है, इसकी मुझे जानकारी . 
नहीं, लेकिन मेरा खयाल है कि वरवादी जारी रही है और कुछ और सालों 
में मोहनजोदड़ो को अपना रंग-रूप देखने को न मिलेगा । 

यह एक ऐसी दुर्घटना है, जिसके लिए कोई म नहीं सुना जा 
सकता और कुछ ऐसी चीजें, जो फिर कभी देखने में आ नहीं सकतीं, मिट 


- गई होंगी और सिफ़ं तस्वीरों या बयानों के आधार पर हम जान सकेंगे कि 


वे क्या थीं । - 
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हिंदुस्तान की खोज ९१ 


मोहनजोदड़ो और हडप्पा एक-दूसरे से काफ़ी दूरी पर हैं। इन दो 
जगहों के खंडहरो की खोज एक इत्ति़ाक की बात थी। इसमें शक नहीं 
कि बहुत-से ऐसे मिट्टी में द हुए शहर और पुराने ज़माने के आदमियों 
के कारनामे इन दो जगहों के बोच पड़े होंगे और यह तहजीब हिंदुस्तान 
के बड़े हिस्सों मे, और यक्नोनी तौर पर उत्तरी हिंदुस्तान में फैली हुई थी । 
ऐसा वक्त आ सकता है, जबकि हिंदुस्तान के क़दीम ज़माने के ऊपर से परदा 
उठाने का काम फिर हाथ में लिया जाय और मार्क की खोजें हों। अमी ही 
इस सभ्यता के निशान हमें इतनी दूर फैली हुई जगहों में मिले हैं, जैसे पच्छिम 
में काठियावाड़ और पंजाब में अंबाला जिले में और ऐसा यक्कीन करने की | 
वजहें हैं कि वह सभ्यता गंगा की चोटी तक फैली हुई थो। इस तरह यह 
सभ्यता महज सिघ-घाटी की सम्यता के अलावा कुछ और भी थी। मोहन- 
जोदड़ो में मिले हुए लेख अभीतक ठीक-ठीक पढे नहीं जा सके हैं। 

लेकिन जो भी हम अबतक जान सके हैं, वे बड़े महत्त्व की बातें हैं। 
सिंघ-घाटी की सम्यता, जैसा भी हम उसे जान सके हैं, एक बड़ी तरक्की- 
याफ्ता सभ्यता थी और उसे इस दर्ज तके पहुंचाने में हजारों साल लगे होंगे। 
यह काफ़ी अचरज की बात है कि यह सभ्यता लौकिक और दुनियाबी सभ्यता 
है और अगरचे इसमें मज़हबी अंश भी मौजूद थे, वे इस पर हावी न थे। 
यह्‌ भी जाहिर है कि यह सभ्यता हिंदुस्तान के और तहजीबी ज़मानों की 


पुवे-सुचक थी । | 
सर जान मार्शल हमें बताते हैं--मोहनजोदड़ो और हडप्पा, इन 
दोनों जगहों में, एक चीज़ जो साफ़ तौर पर जाहिर होती है और जिसके 


बारे में कोई घोखा नहीं हो सकता, वह यह है कि इन दोनों जगहों में जो 


सभ्यता हमारे सामने आई है, वह कोई इब्तदाई सम्यता नहीं है, बल्कि ऐसी 
है, जो उस समय ही गो पुरानी पड़ चुकी थी, हिंदुस्तान की ज़मीन पर 
मजबूत हो चुकी थी और उसंके पोछे आदमी का कई हज़ार बरस पुराना 
कारनामा था। इस तरह अब से मानना पड़ेगा कि ईरान, मेसोपोटामिया 
और मिस्र की तरह हिंदुस्तान उन सबसे प्रमुख प्रदेशों में एक है, जहां 
सभ्यता का आरंभ और विकास हुआ था।' और फिर वह कहते हैं कि 
“पंजाब और सिंघ में, अगर हम हिंदुस्तान के और दूसरे हिस्सों में न भी 
मानें, एक बहुत तरकक्रीयाफ्ता और अदुमुत रूप से आपस में मिळती-जुळती 
हुई सम्यता का प्रचार था, जो उसी जमाने की मेसोपोटामिया और मिस्र 
को सम्यताओं से जुदा होते हुए भी, कुछ बातों में उनसे ज्यादा तरकक़्ी पर 

थी \” %, 
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सिंघ-घाटी के इन लोगों के उस ज़माने की सुमेर-सभ्यता से बहुत-से 
संपर्क थे और इस बात का भी सबूत मिलता है कि अक्क्राद में हिदुस्तानियों 
की, संभवतः व्यापारियों की, एक वस्ती थी। “सिंघ-घाटी के शहरों की 
बनी हुई चीज़ें दजला और फ़रात के बाज़ारों में बिकती थीं और उघर 
सुमेर की कला के कुछ नमूनों, मेसोपोटामिया के सिगार के सामान, और 
एक बेलन के आकार की मुहर की नक्कल सिंघवालों ने कर ली थी । व्यापार 
कच्चे माल और विलास की चीज़ों तक महदूद न था। अरव सागर के 


किनारों से लाई गई मछलियां मोहनजोदड़ो की खाने की चीज़ों में शामिल. 


थीं 11१ 

इतने पुराने ज़माने में भी हिंदुस्तान में रुई कपड़ा बनाने के काम में 
लाई जाती थी। मार्शल सिंव-घाटो की सभ्यता का समकालीन मेसो- 
पोटामिया और मिस्र की सभ्यता से मिलान और मुक़ावला करते हैं--- 
“इस तरह, कुछ खास-खास बाते ये हैं कि इस ज़माने में रई का कपड़ा बनाने 
के काम में इस्तेमाल सिर्फ़ हिंदुस्तान में होता था और पच्छिमी दुनिया में 
२००० या ३००० साल वाद तक यह नहीं फैला । इसके अलावा मिल्न या 
मेसोपोटामिया या पंच्छिमी एशिया में कहीं भी हमें वैसे अच्छे वने हुए 
हम्माम या कुशादा घर नहीं मिलते, जैसेकि मोहनजोदड़ो के'कैहरी अपने 
इस्तेमाल में छाते थे। उन मुल्को में देवताओं के शानदार मंदिरों और 
राजाओं के लिए महलों और मक्रबरौं के बनाने पर ज्यादा ध्यान दिया 
जाता था और घन खर्च किया जाता था। लेकिन जान पड़ता है कि जनता 
को मिट्टी की छोटी झोपडियो से संतोष करना पड़ता था । सिघ-घाटी में 
इससे उलटी ही तस्वीर दिखाई देती है और अच्छी-से-अच्छी इमारतें वे 
मिलती हैं, जिनमें नागरिक रहा करते थे ।” निजी या आम लोगों के लिए 
खुले हम्मामों का और नालियों के ज़रिये गंदगी निकालने का जो इंतजाम 
हम मोहनजोदड़ों में पाते हैं, वह अपने ढंग का पहला है, जो कहीं भी मिलता 
है। हमें रहने के दो मंजिळे घर भी मिलते हैं, जो पकी हुई मिट्टी के बने 


होते थे और जिनमें हम्माम, चौकीदार के घर, और अलग-अलग घरानों 


के रहने के लिए हिस्से होते थे। 

मार्शल से, जो सिंघ-घाटी की सभ्यता के माने हुए विशेषज्ञ हैं और 
जिन्होंने खुद खुदाई कराई थी, एक और उद्धरण दूंगा। वह कहते हैं-- 
“सिघ-घाटी की कला और धर्म भी उतने ही विचित्र हैं और उन पर एक 
अपनी खास छाप है। इस ज़माने के दूसरे मुल्को की हम कोई ऐसी चीज़ नहीं 
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९३ 


जानते, जो शैली के खयाळ से यहां की चीनी मिट्टी को वनी भेड़ों, कुत्तों 
और जानवरों की मूत्तियों से मिलती हो, या उन खुदी हुई मुहरों से, खास . 
तौर से जिन पर छोटी सींगों के कबड़वाले बैलों की नक्क्राशी है और जो 
बनाने के कौशल और सुडौलपन कौ दृष्टि से वेमिसाल हैं। न यही मुम- 
किन होगा कि हडप्पा में पाई गई दो छोटी मूत्तियों का मुक्रावळा, बनावट 
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“की सुघड़ाई के खयाल से किन्हीं और मूत्तियो से कर सकें, सिवाय इसके कि . 


जव यूनान की सभ्यता के प्रौढ़ काल के कारनामे देखें। . . . सिव-घाटी के 
लोगों के धर्म में बहुत-सी ऐसी वाते हैं, जिनसे मिलती हुई बातें हमें और 
मुल्कों में भिल सकती हैं, और यह वात सभो पूर्व-ऐतिहासिक और ऐति- 
हासिक धर्मों के वारे में सच ठहरेगी। लेकिन सव-कुछ लेकर, उनका घर्म 
इतनी विशेषता के साथ हिंदुस्तानी है कि आजकल के प्रचलित हिंदू-घर्म से 


- उसका भेद मुश्किल से किया जा सकता है।” 


इस तरह से हम देखते हैं कि सिघ-घाटी की सभ्यता ईरान, मेसो- 
पोटामिया और मिस्र को उस ज़माने की सभ्यताओं के संपक में रही है, 
इसके और उनके लोगों में आपस में व्यापार होता रहा है और कुछ बातों 
में यह उनसे वढ़कर रही है। यह एक शहरी सभ्यता थी, जहां के व्यापारी 
मालदार और असर रखनेवाले लोग थे। सड़कों पर दूकानों की क्रतारें 
होतीं और ऐसी इमारतें, जो शायद छोटी-छोटी दुकानें थीं और आजकल 
के हिंदुस्तानी वाज़ार-जैसी लगती हुँ। प्रोफेसर चाइल्ड कहते हैं--- इससे 
ज्ञाहिरा तौर पर यह नतीजा निकलता है कि सिंघ के शहरों के कारीगर 
बिक्री के लिए सामान तैयार करते थे। इस सामान के विनिमय की सुविधा 
के लिए समाज ने कोई सिक्कों का चलन और क़ीमतों की माप स्वीकार 
की थी या नहीं, और अगर की थी, तो वह क्या थी, इसका ठीक पता नहीं। 
बहुत-से. वडे और कुशादा मकानों के साथ लगे हुए सुरक्षित गोदामों से पता 
लगता है कि इन घरों के मालिक लोग सौदागर थे। इन घरों की गिनती 
और आकार यह बताते हैं कि यहां पर मज़बूत और खुशहाल व्यापारियों 
की विरादरी थी।” “इन खंडहरों में सोने, चांदी, क़ीमती पत्थरों और चीनी 
मिट्टी के जेवर, पिटे हुए तांबे के बरतन, घातु के वने औज्ञार और हथियार 
इतनी बहुतायत से मिले हैं कि अचरज होता है।” चाइल्डसाहब यह भी 
कहते हैं कि “गलियों की सुंदर तरतीब और नाछियों की बहुत बढ़िया 
व्यवस्था और उनकी बराबर सफाई इस बात का संकेत देते हे कि यहां 
कोई नियमित शहरी हुक्रमत थी और वह अपना काम मुस्तँदी से करती 
थी। इसकी अमलदारी इतनी काफ़ी मज़बूत थी कि बाढ़ों की वजह से 
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बार-बार बनी इमारतों की तैयारी के वक्त भी नगर-निर्माण के और सड़कों 
की क़तारों के क्रायम रखने के नियमों का पालन होता था ।” 

सिंघ-घाटी की सभ्यता और आज के हिंदुस्तान के बीच की बहुत-सी 
कड़ियां गायब हैं और ऐसे जमाने गुजरे हैं कि जिनके बारे में हमारी जान- 
कारी नहीं के बराबर है। एक ज़माने को दूसरे ज़माने से जोड्नेवाली 
कड़ियां अकसर जाहिर मो नहीं हैं और इस बाबत जाने कितनी घटनाएं ` 
घटी हैं और कितनी तबदीलियां हुई हैं। फिर भी ऐसा मालूम देता है कि 
एक सिलसिला क्रायम रहा है और एक साबित जंजीर है, जो आज के हिदू 
स्तान को उस छः-सात हज़ार साल पुराने ज़माने से, जबकि सिंघ-घाटी की 
सभ्यता शायद शुरू हुई थी, बांध रही है। मोहनजोदड़ो और हडप्पा की 
कितनी चीज़ें चली आती हुई परंपरा की, रहन-सहन की, लोगों के पुजा- 
पाठ, कारीगरी, यहांतक कि पोशाक के ढंगों की, हमें याद दिलाती रहती 
हैं। इनमें से बहुत-सी बातों ने पच्छिमी एशिया पर प्रभाव डाला था। ' 
यह बड़े अचरज की बात है । 

यह एक दिलचस्प बात है कि हिंदुस्तान की कहानी के इस उषा-काल 
में हम उसे एक नन्हें बच्चे के रूप में नहीं देखते. हैं, बल्कि इस वक्त भी 
वह अनेक प्रकार से सयानां हो चुका था। वह जिंदगी के तरीक्रों से'अनजान 
नहीं है, वह किसी घुंधली ओर हासिल न होनेवाली दूसरी दुनिया के सपनों 
में खोया हुआ नहीं है; बल्कि उसने जिंदगी की कला में, रहन-सहन के 
साधनों में काफ़ी तरकक़ी कर ली है और न महज सुंदर चीजों की रष प की 
- है, बल्कि आज की सम्यता के उपयोगी और खास चिल्लो अच्छे हम्मामों 
और नालियों--को मी तैयार किया .है। 

२ : आयों का आना 

सिंघ-घाटी की सम्यतावाले ये लोग कौन थे और कहां से आये थे, 
इसका हमें अबतक पता नहीं है। यह बहुत मुमकिन, बल्कि संभावित, है 
कि इनकी सस्कृति इसी देश की संस्कृति थी और उसकी जङ्ग और शाखाएं 
दक्खन हिंदुस्तान तक में मिलती हें । कुछ विद्वान इन लोगों में और दविखन 
हिंदुस्तान के द्रविडो में क्रोम ओर संस्कृति की खासतौर पर समानता पाते 
हैं। और अगर बहुत क़दीम वक्त में हिंदुस्तान में बाहरी लोग आये थे; तो 
इसकी तारीख मोहनजोदड़ो से हजारों बरस पुरानी है । व्यवहार के विचार 
से हम उन्हें हिंदुस्तान के ही निवासी मान सकते हैं। 
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सिंघ-घाटी की सभ्यता का क्या हुआ और वह कैसे खत्म हो गई? 
कुछ लोगों का कहना है (और इनमें गार्डन चाइल्ड भी हैं) कि इसका अंत 
अचानक और किसी ऐसी दुर्घटना के कारण हुआ, जिसको बताया नहीं जा | 
सकता। सिंघ नदीं अपनी बहुत बड़ी बाढ़ों के लिए मशहूर है, जो शहरों 
और गांवों को बहा ले जाती रही है। या बदलती हुई आव-व-हवा के कारण 
घीरे-धीरे जमीन खुरक हो गई हो और खेतों के ऊपर बाळू छा गया हो। 
मोहनजोदड़ो के खंडहर खुद इस बात का सबूत हैं कि शहर पर तह-की-तह 
बाल जमता रहा है, जिसकी वजह से शहरियों को मजबूर होकर पुरानी 
नीवों पर और ऊंची सतहों पर इमारतें बनवानी पड़ी हैं। जिन मकानों 
को खुदाइयां हुई हैं, उनमें से कुछ ऐसे हैं कि दुमंजिले या तिमंजिले जान 
पड़ते हैँ, असलियत यह है कि ज़मीन की सतह ज्यों-ज्यों ऊपर उठती गई, 
त्यो-त्यो वे अपनी दीवारें उठाते गए।' हम जानते हैं कि क़दीम ज़माने में 
सिघ का सूबा बड़ा उपजाऊ और हरा-मरा था, लेकिन मध्य-काल के बाद 
से यह ज्यादातर रेगिस्तान हो रहा है। 

इसलिए यह बहुत मुमकिन है कि मौसमी तबदीलियों. का -उस प्रदेश 
के लोगों और उनके रहन-सहन पर गहरा असर पड़ा हो। लेकिन यह असर 
रफ्ता-रफ्ता ही पड़ा होगा, अचानक दुर्घटना के रूप में नहीं। और हर 
हालत में इस दुर तक फेली हुई शहरी सम्यता के एक टुकड़े पर ही मौसम 


.का यह असर पड़ा होगा, क्योंकि हमारे पास इस बात के विद्वास करने के 


कारण हैं कि यह सभ्यता बराबर गंगा की घाटी तक, और संमवतः उससे 


- भी आगे तक, फैली हुई थी। सच बात तो यह है कि ठीकं-ठीक फैसला करने 


के लिए हमारे पास काफ़ी सबूत नहीं हैं। इन क़दीम शहरों में से कुछ तो 
शायद बालू से घिरकर उसीमें दब गए और बाल ने उनको मिटाने से बचाया; 
और दूसरे शहर और सभ्यता के चिह्न धीरे-धीरे नष्ट होते रहे और ज़माने 
के साथ जाया हो गए। शायद आगे को पुरातत्त्व की खोजों से ऐसी कड़ियों 
का पता चले, जो इस युग को बाद के युगों से जोड़ती हों। 

जहां एक तरफ़ इस बात का आमास होता है कि सिंघ की सभ्यता का 
अटूट सिलसिला बाद के वक्तों से बना रहा, वहां दूसरी तरफ़ इस सिलसिले 
के टूटने के बीच में खाई पड़ जाने का अनुमान होता है और यह खाई न 
केवल समय का अंतर बताती है, बल्कि यह मी कि जो सभ्यता बाद में आई, 
बह्‌ एक दूसरे प्रकार की थी। पहली बाततो यह है कि अगरचे शहर तव 
भी थे ओर किंसी-न-किसी प्रकार का शहरी जीवन मी था, फिर भी यह बाद 
की सम्यता पहले के मुक्राबले में ज्यादा जराअती--खेतिहरों की --सम्यता' 
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२६ ` हिंदुस्तान को कहानी 


थी। हो सकता है कि खेती पर खासतौर पर जोर डाला हो, उन लोगों ने, 
जो वाद में आये, यानी आयो ने, जो कई गिरोहों में पच्छिमोत्तर से हिंदु- 
स्तान में उतरे। र 
यह खयाल.किया जाता है कि आयों का यहां आना सिंध-घाटी की 
सभ्यता के एक हज़ार साल बाद हुआ, लेकिन यह भी मुमकिन है कि वक्त 
की इतनी बड़ी खाई दोनों के बीच न रही हो और जातियां और क्रबीले 
पच्छिमोत्तर से बरावर थोडे-थोडे समय वाद आकर रहे हों, जैसाकि वे 
बाद में आये, और आने पर हिंदुस्तान में घुल-मिल जाते रहे हों। हम कह 
सकते हैं कि संस्कृतियों का पहला बड़ा समन्वय और मेल-जोल आनेवाले 
आयो! और द्रविड़ों में, जो संभवतः सिंघ-घाटी की सभ्यता के प्रतिनिधि थे, 
हुआ। इस समन्वय और मेळ-जोल से हिंदुस्तान की जातियां बनीं और एक 
बुनियादी हिंदुस्तानी संस्कृति तैयार हुई, जिसमें दोनों के अंश थे। वाद के 
गों में और बहुत-सी जातियां आती रहीं, जैसे ईरानी, यूनानी, पा्थिथन, 
बैक्ट्रियन, सिदियन, हूण, तुर्क, (इस्लाम से पहले के), क़दीम ईसाई, यहूदी, 
और पारसी वगैरह। ये सभी लोग आये, इन्होंने अपना प्रभाव डाला और 
बाद में यहां के लोगों में घुल-मिल गए। डाडवेल के कहने के अनुसार, 
हिंदुस्तान में “समुद्र की तरह सोखने की असीम शक्ति थी।” यह कुछ अजव- 
सी बात जान पड़ती है कि हिंदुस्तान में, जहां ऐसी वर्ण-व्प्रवस्था है और 
अलग बने रहने की भावना है, विदेशी जातियों और संस्कृतियों को जज्व 
कर लेने को इतनी समाई रही हो। शायद यही वजह है कि उसने अपनी 
जीवनी-शक्ति क़ायम रखी है और समय-समय पर वह अपना काया-कल्प 
करता रहा है। जब मुसलमान यहां आये, तो उन पर भी उसका असर 
पड़ा। विन्सेट स्मिथ का कहना है कि “विदेशो (मुसलमान तुर्क) अपने 
पूर्वेजों--शकों और युई-ची--की तरह हिंदू-धर्म की पचा लेने की अद्भुत 
-शक्ति के वश में हुए और तेजी के साथ उनमें “हिंदूपन' आ गयां।” 
३ : हिद्-घम क्या है ? 
इस उद्धरण में विन्सेंट स्मिथ ने 'हिंदू-धर्म' और “हिदूपन' शब्दों का 
प्रयोग किया है। मेरी समक में इन शब्दों का इस तरह इस्तेमाल करना 
ठीक नहीं। अगर इनका इस्तेमाल हिंदुस्तानी तहजीव के विस्तृत मानी में 
किया जाय, तो दुसरी बात है। आज इन शब्दों का इस्तेमाल, जबकि ये 
बहुत संकुचित अर्थ में लिये जाते हैं और इनसे एक खास मज़हब का खयाल 
होता है, गरलतफ़हमी पैदा कर सकता है । हमारे पुराने साहित्य में तो हिंदू” 
शब्द कहीं आता ही नहीं । मुझे बताया गया है कि इस शब्द का हवाला हमें 
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जो किसी हिंदुस्तानी पुस्तक में मिलता है, वह है आठवीं सदी ईसवी के एक 
तांत्रिक ग्रंथ में, और वहां हिंदू का मतलब किसी खास धर्म से नहीं, बल्कि 
खास लोगों से है। लेकिन यह जाहिर है कि यह लफ़्ज़ बहुत पुराना है और 
'अवेस्ता' में और पुरानी फारसी में आता है। उस समय, और उस समय से 
हजार साळ बाद तक पच्छिमी और मध्य-एशिया के लोग इस लफ्ज़ का 
इस्तेमाल हिंदुस्तान के लिए, बल्कि सिंघु नदी के-इस. पार वसनेवाले लोगों 
के लिए करते थे। यह लप्ज साफ़-साफ़ सिंधु” से निकला है और यह 'इंडस' 
का पुराना और नया नाम है। इस 'सिंबु' शब्द से हिंदू और हिंदुस्तान बने 
हैं और 'इंडोस' और 'इंडिया' मी। मशहूर चीनी यात्री इत्‌-सिंग ने, जो 
हिंदुस्तान में सातवीं सदी ईसवी में आया था, अपनी यात्रा के वयान में लिखा 
है कि उत्तर की जातियां', यानी मध्य-एशिया के लोग हिंदुस्तान को हिदू 


(सीन्‌-तु) कहते हैं, लेकिन उसने यह मो लिखा है कि “यह आम नाम नहीं 
- - - हिंदुस्तान का सबसे मुनासिब नाम आर्य-देश है।” एक खास मजहब 
के माने में 'हिदू' शब्द का इस्तेमाल बहुत बाद का है । 
हिंदुस्तान में मजहब के लिए पुराना व्यापक शब्द आये-धर्म' था । 
दरअसल घमं का अर्थ मजहव या 'रिलिजन' से ज्यादा विस्तृत है । इसकी 
व्युत्पत्ति जिस वातु-शब्द से हुई है, उसके मानी हैं एक साथ पकड़ना'। यह 
किसी वस्तु की मोतरी आकृति, उसके आंतरिक जीवन के विधान, के अर्थ 
में आता है। इसके अंदर नैतिक विवान, सदाचार और आदमी कौ सारी 
जिम्मेदारियाँ और कतंव्य आ जाते हैं।। आयं-घमे के भीतर वे सभी मत 
आ जाते हैं, जिनका आरम हिंदुस्तान में हुआ है, वे मत चाहे वैदिक हों, चाहे 
अ-वेदिक। इसका व्यवहार बौद्धों और जनों ने मो किया है और उन लोगों 
ने भी, जो वेदों को मानते हैं। बुद्ध अपने बनाये मोक्ष के मार्ग को हमेझा 
'आर्य-मार्ग' कहते थे । 
पुराने जमाने में 'वेदिक-घमं' शब्दों का इस्तेमाल खासतौर पर उन 
दर्शनों, नैतिक शिक्षाओं, कर्म-कांड और व्यवहारों के लिए होता था, जिनके 
बारे में समझा जाता था कि वे वेद पर अवलंबित हैं। इस तरह से, वे सभी 
छोग, जो वेदों को आमतौर पर प्रमाण मानते थे, वैदिक घर्मवाले कहलाये। 
सभी कदीम हिंदुस्तानी मतों के लिए--ओर इनमें बुद्ध-मत और जैन 
सत सी शामिल हैं--सनातन-घर्म' यानी प्राचीन घर्मे का प्रयोग हो सकतां 
है, लेकिन इस पर आजकल हिंदुओं के कुछ कट्टर दलों ने एकाधिकार कर 
रखा है, जिनका दावा है कि वे इस प्राचीन मत के अनुयायी हैं। 
वौद्ध-घर्म और जैन-धर्म यक्ीनी तौर पर हिदूःधर्मं नहीं है और न 
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बैदिक घर्म ही है। फिर भी उनकी उत्पत्ति हिंदुस्तान में ही हुई और ये 
हिंदुस्तानी जिंदगी, तहजीब और फ़िलसफ़े के अंग हैं। हिंदुस्तान. में बौद्ध 
ओर जैनी हिंदुस्तानी विचार-घारा और संस्कृति की सौ फ़ी-सदी उपज हैं, 
फिर भी इनमें से कोई भी मत के खयाल से हिंदू नहीं है । इसलिए हिंदुस्तानी 
संस्कृति को हिदू संस्कृति कहना एक सरासर गलतफ़हमी फैलानेवाली बात 
है। बाद के वक्तो में इस संस्कृति पर इस्लाम के संपकं का बड़ा असर पड़ा, 
छेकिन यह फिर भी बुनियादी तौर पर और साफ़-साफ़ हिंदुस्तानी ही बनी 
रही। आज यह सैकड़ों तरीक़ों पर पच्छिम की व्यावसायिक सम्यता के 
जोरदार असर का अनुभव कर रही है और यह ठीक ठीक बता सकना : 
मुश्किल है कि इसका नतीजा क्या होकर रहेगा । 

हदू-धमं जहां तक किं वह एक मत है, अस्पष्ट है, इसकी कोई निश्चित 
रूपरेखा नहीं; इसके कई पहलू हैं और ऐसा है कि जो चाहे इसे जिस तरह 
का मान के । इसकी परिभाषा दे सकना या निश्चित रूप में कह सकना कि 
साधारण अर्थ में यह एक मत है, कठिन है। अपनी मौजूदा शक्ल में, बल्कि 
बीते हए ज़माने में भी, इसके भीतर बहुत-से विश्‍वास और कर्मे-कांड आ मिळे - 
हैं, उनि -से-ऊंचे और गिरेःसे-गिरे, और अकसर इनमें आपस का विरोध 
भी मिलता है। इसकी मुख्य भावना यह जान पड़ती है कि अपने को जिंदा 
रखो और दूसरे को मी जीने दो। महात्मा गांघी ने इसकी परिमाषा देने की 
कोशिद की है--“अगर मुझसे हिदू-मत की परिभाषा देने को कहा जाय, तो 
मैं सिफ यह कहुंगा कि यह अहिसात्मक साधनों से सत्य की खोज है'। 
आदमी चाहे ईदवर में विश्वास न रखे, फिर मी वह अपने को हिंदू कह सकता 
है। हिंदूधर्म सत्य की अनथक खोज है... हिवू-घम सत्य को माननेवाला 
धर्म है। सत्य ही ईश्वर है। हम ईस बात से परिचित हैं कि ईश्वर से इन्कार 
किया गया है। हमने सत्य से कमी इन्कार नहीं किया है ।” गांधीजी इसे सत्य 
और अहिसा बताते हैं, लेकिन बहुत-से प्रमुख लोग, जिनके हिदू होने में कोई 
संदेह नहीं, यह कह देते हैं कि अहिसा, जैसा उसे गांधीजी सममत हैं, हिंदू-मत 
का आवश्यक अंग नहीं है। तो फिर हिंदू-मत का अकेला सूचक चिल्ल सत्य 
रह जाता है। जाहिर है यह कोई परिभाषा नहीं हुई। 

इसलिए "हिदू? और “हिदू-घमं' शब्दों का हिंदुस्तानी संस्कृति के लिए 
इस्तेमाल किया जाना न तो शुद्ध है और न मुनासिब ही है, चाहे इन्हें 
बहुत पुराने ज़माने के हवाले में ही क्यों न इस्तेमाल कर रहे हों, अगरचे 
बहुत-से विचार, जो प्राचीन ग्रन्यों में सुरक्षित हैं, इस संस्कृति के उद्‌गार 
हैं। और आज तो इन शब्दों का इस अर्थ में इस्तेमाल किया जाना 
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और मी गलत है। जबतक पुराने विश्वास और फ़िलसफ़े सिर्फ़ जिंदगी 
के एक मार्ग और संसार को देखने के एक रुख के रूप थे, तबतक तो 
अधिकतर हिंदुस्तानी संस्कृति का पर्याय हो सकते थे । लेकिन जब एक 
ज्यादा पाबंदीवाले मज़हब का विकास हुआ, जिसके साथ न -जाने कितने 
विधि विधान और कमं-कांड लगे हुए थे, तब यह उससे कुछ आगे बढ़ी हुई 
चीज थी और साथ ही उस मिली-जुली संस्कृति के मुक्राबले में घटकर भी 
थी.। एक ईसाई या मुसलमान अपने को हिंदुस्तानी जिगी और संस्कृति 


' के मुताबिक़ ढाल सकता था और अकसर ढाल लेता था, और साथ ही 


जहांतक मज़हब का ताल्लुक्र है, वह कट्टर ईसाई या मुसलमान वना रहता 
था। उसने अपने को हिंदुस्तानी बना लिया था और बिना अपना मज़हब 
बदले हुए हिंदुस्तानी बन गया था । 

'हिदुस्तानी' के लिए ठोक शब्द 'हिदी' होगा, चाहे हम उसे मुल्क के 
लिए, चाहे संस्कृति के लिए और चाहे अपनी मिन्न परंपराओं के तारीखी 
सिलसिले के लिए इस्तेमाल करें | यह लफ्ज़ 'हिंद' से बना है, जो हिंदु- 
स्तान्न का छोटा रूप है। अब भी हिंदुस्तान के लिए 'हिद' शब्द का आमतौर 
पर्‌ प्रयोग होता है। पच्छिमी एशिया के मुल्को में, ईरान और टर्की में, 
इराक, अफगानिस्तान, मिस्र और दूसरी जगहों में, हिंदुस्तान के लिए बराबर 
“हिंद? शब्द का इस्तेमाल किया जाता है और इन सभी जगहों में हिंदुस्तानी 
को 'हिंदी' कहते हैं। 'हिदी' का मजहव से कोई संबंध नहीं और हिंदुस्तानी ` 
मुसलमान और ईसाई उसो तरह से 'हिदी' है, जिस तरह कि एक हिदू- 
मत का माननेवाला। अमरीका के लोग, जो सभी हिंदुस्तानियों को हिदू 
कहते हैं, बहुत गलती नहीं करते। अगर वे हिदी' शब्द का प्रयोग करें, तो 
उनका प्रयोग बिलकुल ठीक होगा। दुर्भाग्य से हिदी' शब्द हिंदुस्तान में एक 
खास लिपि के लिए इस्तेमाल होने लगा है--यह भी संस्कृत की देवनागरी 
लिपि के लिए--इसलिए इसका व्यापक और स्वाभाविक अर्थ में इस्तेमाल 
करना कठिन हो गया है। शायद जब आजकल के मुबाहसे खत्म हो लें, तो . 
हम फिर इस शब्द का इस्तेमाल उसके मौलिक अर्थ में कर सकें और वह 
ज्यादा संतोषजनक होगा। आज हिंदुस्तान के रहनेवाले के लिए “हिंदुस्तानी” 
शब्द का इस्तेमाल होता है और जाहिर है कि वह हिंदुस्तान से बनाया गया 
है; लेकिन बोलने में यह बड़ा है और इसके साथ वे ऐतिहासिक और सांस्कु- 
तिक खयाल नहीं जुड़े हैं, जो हिदी' के साथ जुड़े हैं, निश्‍चय ही, प्राचीन 
काल, की हिंदुस्तान की संस्कृति के लिए हिंदुस्तानी शब्द का इस्तेमाल, 
अटपटा जान पड़ेगा। 
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अपनी सांस्कृतिक परंपरा के लिए हम हिंदी या हिंदुस्तानी, जो मो 
इस्तेमाल करें, हम यह देखेंगे कि पुराने जमाने में समन्वय के लिए यहाँ एक 
भीतरी प्रेरणा रही है और हमारी तहजीब और क़ौम के विकास का आघार, 
खासकर हिंदुस्तान का, फ़िल्सफ़ियाना रुख रहा है। विदेशी तत्त्वों का हर 
इमला इस सस्कृति के लिए एक चुनौती था और उनका सामना इसने हर 
बार एक नये समन्वय के ज़रिये, उन्हें अपने में जज्ज करके किया है । इस 
तरीक़े से उसका काया-कल्प भी होता रहा है और अगरचे पृष्ठमूमि वही 
रही है और बुनियादी बातों में कोई खास तबदीली नहीं हुई है, इस समन्वय 
के कारण संस्कृति के नये-नये फूल खिले हैं। सी० ई० एम० जोड ने इसके 
बारे में लिखा है--“इसकी वजह जो कुछ भी हो, वाक़या यह है कि हिंदु- 
स्तान को दुनिया को खास देन यह रही है कि उसने विचारों और क़ौमों के 
जुदा-जुदा तत्त्वों के समन्वय की ओर विभिन्नता से एकता पैदा करने की 
योग्यता और तत्परता दिखाई है ।” र 

४ : सबसे पुराने लेख : घर्म-ग्रंथ और पुराण 

सिंव-घाटी की सभ्यता की खोज से पहले यह खयाल किया जाता 
था कि हिंदुस्तानी संस्कृति के सबसे पुराने प्रमाण-लेख जो हमें मिले हैं, वे 
वेद हैं। वेदों के काल-निर्णय के वारे में बड़ा मतभेद रहा है, यूरोपीय विद्वान 
इसे इबर खोंचते रहे हैं और हिंदुस्तानी विद्वान और पोछे ले जाते रहे हैं। 
यह एंक बिचित्र बात है कि अपनो पुरानी संस्कृति को महत्त्व देने के लिए 
हिंदुस्तानी उसे ज्यादा-से-पयादा पुरानी साबित करने की कोशिश में रहे 
हैं। प्रोफेसर विटरनीज़ का खयाल है कि बैदिक-साहित्य का आरम ईसा से 
२०००, बल्कि २५०० वर्ष पहले होता है। यह हमें मोहनजोदड़ो के ज़माने 
के बहुत नजदीक पहुंचा देता है। 

आज के ज़्यादातर विद्वानों ने ऋग्वेद की ऋचाओं के संबंध में जो 
प्रमाण माने हैं, वे उसे ईसा से १५०० वर्ष पुराना वताते हैं, लेकिन मोहन- 
जोदड़ो की खुदाई के बाद इन घर्म-ग्रंथों को और पुराना साबित करने की 
तरफ़ रुझान रहा है। इस साहित्य की ठीक तिथि जो भी हो, यह संभावित 
है कि यह यूनान या इसरायळ के इतिहास से पुराना है और सच बात तो 
यह है कि मनुष्यमात्र के दिमाग़ को सबसे पुरानी कृतियों में है। मैक्स- 
प कहा है कि “आर्य-जाति के मनुष्य द्वारा कहा गया यह पहला 
शब्द है।” ; 

वेद आर्यो के उस. समय के भावोद्गार हैं, जबक्रि वे हिंदुस्तान की 
हरी-मरी भूमि पर आये। वें अपने कुल के विचारों को अपने साथ लाय, 
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उस कुछ के, जिसने ईरान में 'अवेस्ता' की रचना की और हिंदुस्तान की 
जमीन पर उन्होंने अपने विचारों को विस्तार दिया। वेदों की भाषा भी 
'अवेस्ता' की भाषा से अद्भुत रूप में मिलती-जुलती है और यह बताया जाता 
है कि वेद “अवेस्ता' के जितने नजदीक हैं, उतने खुद इसे देश के महाकाव्यों 
की संस्कृति के नजदीक नहीं हैं। 
हम मुख्तलिफ़ मजहवों की मज़हबी किताबों को किस नजर से देखें,“ 
जवकि इन मजहववालों का यह खयाल है कि इनका ज्यादातर हिस्सा दैवी 
प्रेरणा से प्राप्त हुआ है या नाज़िल हुआ है? अगर हम उनकी जांच-पडताळ 
या नुक्ताचीनी करते हैं और उन्हें आदमियों की रची हुई चीज़ें बताते हैं, 
तो कट्टर मज़हवी लोग अकसर इससे बुरा मानते हैं। फिर भी, उन पर 
बिचार करने का कोई दूसरा तरीका नहीं है। 
मैंने मजहवी किताबों के पढ़ने में हमेशा संकोच किया है । उचके वारे 
में जो इस तरह के दावे किये जाते हैं कि इनमें आखिरी बातें लिख दी गई 
हैं, मु झे पसंद नहीं आते। इन मजहबों को लोग जैसा वरतते हैं, इसके वारे में 
जो ऊपरी शहादते मेरे सामने आई हैं,-उन्होंने मुझे उनके मूल आघारों तक 
पहुंचने का उत्साह नहीं दिलाया है। ताहम मुझे इन किताबों तक भटककर 
पहुंचना पड़ा है, इसलिए कि गैर-जानकारी खुद कोई गुण नहीं हैं और 
अकसर एक खामी साबित होती है। मैं जानता रहा हूं कि इनमें से कुछ ने 
इन्सान पर गहरा असर डाला है, और जिस चीज़ का ऐसा असर पड़ सकता 
है, उसमें कोई भीतरी गुण और शक्ति--ताक्रत--का कोई जिंदा सर-चइमा 
जरूर है। उनके बहुत-से अंशों को पढ़ने में मृ झे बड़ी कठिनाई हुई है, क्योंकि 
वारहा कोशिश करने पर भी मैं अपने में काफ़ी दिलचस्पी पैदा नहीं कर सका . 
हूँ; साथ ही ऐसे टुकड़े मी मिले हैं, जिनकी निपट सुंदरता ने मुझे मोह लिया 
है। और उस वक्त ऐसा हुआ है किसी जुमले ने या जुमळे के एक टुकड़े ने 
अचानक मुझमें बिजली पैदा कर दी है और मुझे यह अनुभव हुआ है कि मेरे 
सामने सचमुच ही बहुत बड़ी चीज़ है। बुद्ध और मसीह के कुछ शब्द अपने 
गहरे अर्थ के साथ मुझ पर रोशन हो गए हैं और मुझे ऐसा जान पड़ा है कि 
आज भी वे उसी तरह लागू हैं, जिस तरह वे २००० या उससे ज्यादा साल 
पहले लागू थे। उनमें एक बेबस कर देनेवाली सचाई है, एक ऐसी टिकाऊ 
बात हे, जिसे देश और काळ छू नहीं सकते। ऐसा खयाल मुझे सुकरात 
का हाळ या चीनी फ़िलसूफ़ों की रचनाओं को पढ़कर हुआ है और उपनिषदों 
और भगवद्गीता को पढ़कर भी। मुझे अध्यात्म और कर्मे-कांड की व्याख्या 
और बहुत-सी और बातों में, जिनका उन मंसलों से कोई ताल्लुक्र नही, 
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जो मेरे सुमने हैं, दिलचस्पी नहीं रही है। मैंने जो कुछ पढ़ा, शायद 
उसके बहुत ज्यादा हिस्सों का भीतरी अभिप्राय मैं समझ नहीं सका और 
कमी-कमो दोबारा पढ़ने पर ज्यादा प्रकाश मिला है। गूढ अंशों को समझने 
की दरअसल मैंने खास कोशिश नहीं की और जिन हिस्सों की मैं अपने लिए 
कोई अहमियत नहीं समभता था, उन्हे छोड़ जाता रहा पाह । नमुभेलंबी 
टीकाओं और शरहों में दिलचस्पी रही है। मैं इन कि को, या किन्हीं 
किताबों को, ईस्वर-वाक्य की तरह नहीं मान सका हूं, ऐसा कि बिना चूं- 
चरा के उनके एक-एक लफ्ज को कबूल कर लिया जाय । दरअसल उनके 
मुताल्लिक़ ईश्वर-वाक्य होने के दावे का आमतौर पर यह नतीजा हुआ कि 
उनमें लिखी बातों के खिलाफ मेरे दिमाग़ ने जिद पकड़ ली है। उनको तरफ़ 
भेरा ज़्यादा खिंचाव तव होता है और उनसे मैं ज्यादा फायदा तब हासिल 
कर, सकता हूं, जब मैं उन्हें आदमियों की रचनाएं समझ, ऐसे आदमियों 
की, जो बड़े ज्ञानी और ही हो गए हैं, लेकिन जो हैं साधारण नश्वर 
ˆ मनुष्य, न कि अवतार या की तरफ़ से बोलनेवारे लोग, क्योंकि ईश्वर 
की कोई जानकारी या उसके बारे में निश्‍चय मुझ नहीं है। 


मुझे इस बात में हमेशा ज्यादा शान और भव्यता जान पड़ी हदे एक 
इन्सान दिमागी और रूहानी हैसियत से बलंदी पर पहुंचे और दूसरों को भी 
उठाने की कोशिश करे, न किं इसमें कि वह किसी बड़ी शक्ति या ईश्वर की 
तरफ़ से बोळनेवाला बने। धर्मों के कुछ संस्थापक अदभुत व्यक्ति हो गए 
हैं--लेकिन अगर उनका खयाल आदमियों की शक्ल में न करूं, तो उनकी 
सारी शान मेरी नज़र में जाती रहती है। जिस बात का मुझ पर असर होता 
है और जिससे मेरे दिल में उम्मीद बंघती है, वह यह्‌ है कि आदमी के दिमाग़ 
और उसकी रूह ने तरक़क़ी हासिल कर ली है, न कि यह कि वह एक पेग्राम 
लानेवाला एलची बन गया है। ) 

पुराण की गाथाओं का भी मुक पर कुछ ऐसा ही असर पड़ा। अगर 
लोग इन कहानियों को घटना के रूप में सही मानते हैं, तो यह बिलकुल 
बेतुको और हँसी की वात है । लेकिन इस तरह उनमें विश्वास क भ 
दिया जाय, तो वे एक नई ही रोशनी में दिखाई पड़ने लगती हैं, उनमें एक 
नया सौंदर्य जान पड़ता है; ऐसा जान पड़ता है किं एक ऊंची कल्पना ने 
अचरज-भरे फूल खिलाये हैं और इनमें आदमी के शिक्षा लेने की बहुत-सी 
बातें हैं। यूनान के देवी-देवताओं की कहानियों में अब कोई विशवास नहीं 
करता, इसलिए बिना किसी कठिनाई के हम उनकी तारीफ़ कर सकते हैं 
ने हमारी मानसिक दाय का अंग बन गई हैं। लेकिन अगर हमें उनमें यक्कीन 
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करना पड़े, तो हम पर कितना बोझ आ पड़ेगा और विश्वास के इस बोझ 
से दबकर हम अकसर उनका सौंदर्य खो देंगे। हिंदुस्तान की पुराण-गाथाएं 
कहीं ज्यादा. और भरी-पूरी हैं, और बड़ी ही सुंदर और अथं-मरी हैं। मैंने 
कभी-कभी इस बात पर अचरज किया है कि वे आदमी और औरतें, जिन्होंने 
ऐसे सजीव सपनों और सुंदर कल्पनाओं को रूप दिया है, कैसे रहे होंगे 
और विचार और कल्पना की किस सोने की खान में से उन्होंने खोदकर ऐसी 
चीज़ें निकाली होंगी ! “ 

- घर्म-ग्रंथों को आदमी के दिमाग की उपज मानते हुए हमें याद रखना 
चाहिए कि किस युग में वे रचे गए हैं, किस फ़िज्ञा और मानसिक वातावरण 
ने उन्हें जन्म दिया है, और समय और विचार और अनुमव का कितना अंतर 
उनमें और हममें है। हमें कमं-कांड और घमं-संवंधी रस्मों या रू को मुला 
देना चाहिए और उस सामाजिक पृष्ठभूमि को ध्यान में रखना , जिसमें 
उनका विकास हुआ है। इन्सानी ज़िदगी के वहुत-से मसले एक दायमी हैसियत 
रखते हैं। उनमें नित्यता की एक पुट है और यही कारण है कि इन प्राचीन 
पुस्तकों में हमारी दिलचस्पी बनी हुई है। लेकिन और मी मसले रहे हैं, 
जो किसी खास युग तक सीमित रहे हैं और उनमें हमारे लिए जिदा दिल- 
चस्पी की कोई बात नहीं रही है। 

५ : बेद 
बहुत-से हिंदू वेदों को श्रुति-ग्रंय मानते हें । यह मुझे खास तौर पर एक 
दुर्भाग्य की बात मालूम पड़ती है, क्योंकि इस तरह हम उनके सच्चे महत्त्व 
को खो बैठते हैं। वह यह कि विचार को शुरू की अवस्था में आदमी. के 
दिमाग ने अपने को किस रूप में प्रकट किया था और वह कैसा अदुमुत दिमाग़ 
था। 'वेद' शब्द की व्युत्पत्ति 'बिद्‌' घातु से हुई है, जिसका अर्थ जानना है 
और वेदों का उद्देश्य उस, समय को जानकारी को इकट्ठा कर देना था। 
उनमें बहुत-सी चीज़ें मिली-जू ली हैं--स्तुतियां हैं, प्रार्थनाएं हैं, यज्ञ की विधि 
है, जादू-टोना है और बड़ी ऊंत्री प्रकृति-संबंधी कविता है। उनमें मूत्ति- 
पूजा न्हे है, देवताओं के मंदिरों की चर्चा नहीं है। जो जीवनी-शक्ति और 
गी के लिए इकरार उनमें समाया हुआ है, वह ग्रैरमामूली है। शुरू 


के वैदिक-आयं लोगों में ज़िंदगी के लिए इतनी उमंगःथी कि वे आत्मा के | 


सवाल पर ज्यादा ध्यान नहीं देते थे। एक अस्पष्ट तरीक़े से उन्हें इस बात 
का विश्वास था कि मौत के बाद भी कोई जीवन है। 

रफ्ता-रफ्ता ईश्वर की कल्पना पैदा होती है; उस तरह के देवता लोग 
मिलते हैं, जैसे ओलंपिया (यूनान) में होते थे। उसके अनंतर एकेश्वर” 
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बाद आता है और फिर इसीसे मिळा-जुळा हुआ अद्वेतवाद । विचार उन्हे 
` अद्भुत प्रदेशों में पहुंचाता है और प्रकृति के रहस्यों पर गौर किया जाता है 
और इस तरह जांच करने की भावना उठती है। इस तरह के विकास में 
सैकड़ों वर्ष लग जाते हैं और जब हम वेद के अंत, वेदांत तक पहुंचते हैं, तो 
हमें उपनिषदों का दर्शन या फ़िलसफ़ा मिलता हैं। र 
पहला वेद, ऋग्वेद, शायद मनुष्य की पहली पुस्तक है। इसमें हमें 
इन्सानी दिमाग़ के सबसे पहले उद्गार मिलते हैं, काव्य की छटा मिलती 
है और मिलती है प्रकृति की सुंदरता और रहस्य पर आनंद की मावना। 
इन प्राचीन ऋचाओं में, जैसा कि डाक्टर मैकनिकोल कहते हैं, हमें शुरुआत 
मिलती है “उन लोगों के साहसी कारनामों की, जिन्होंने हमारी दुनिया 
के और उसमें रहनेवाले मनुष्य के जीवन के महत्त्व की खोज करने की 
कोशिशें कीं, और जो इतने दिन हुए की गई और यहां अंकित हैं--यहां से 
हिंदुस्तान एक खोज पर निकला है और उसकी यह्‌ खोज अवतक जारी है।” 
लेकिन खुद ऋग्वेद के पीछे विचार और सभ्यता के जोवन के कई युग 
रहे हैं, जिनमें सिंघ-घाटी की, मेसोपोटामिया की और दूसरी तहजीवें 
पनपी थीं। इसलिए यह मनासिब ही है कि ऋग्वेद में “अपने पूर्वजों, ऋषियों 
और प्रथम माग-प्रदशको” के नाम पर किया गया समर्पण मिलता है । 
रवींद्रनाथ ठाकुर ने इन ऋचाओं के बारे में कहा है--जिदगी के 
अचरज और मय को तरफ़ एक जन-समाज की मिली-जुली प्रतिक्रिया का 
यह काव्यमय वसीयतनामा है। सभ्यता के आरंभ में ही एक ज़ोरदार और 
अछूती कल्पनावाले लोग जीवन के अपार रहस्य को भेदने के लिए उत्सुक | | 
हुए। अपने सरल विश्वास द्वारा उन्होंने हरएक तत्त्व में, प्रकृति की हर एक ` 
शक्ति में देवत्व देखा। उसका जीवन आनंदमय और साहसी था और ४ 
रहस्य की भावना ने उनकी जिंदगी में एक जादू पैदा कर दिया था। मन में 
एक जाति-गत विश्वास था, जिस पर विश्‍व की द्वंद्रमयी विविधता के चितन का 
बोझ नहीं पड़ा था, यद्यपि उस पर जब-तब सहज अनुभव का प्रकाश ईस रूप में 
पड़ा था कि “सत्य एक है, (यद्यपि) विप्र उसे अनेक नामों से पुर्कारते हैं।* 
लेकिन चितन की यह भावना धीरे-घीरे आती गई; यहां तक कि वेद 
का रचयिता यही पुकार उठा कि “हे घमं, हमें विश्वास प्रदान करो” और 
उसने “सृष्टि का गीत” नामक ऋचा में, जिसे मैक्समूलर ने “अज्ञात ईश्वर 
के प्रति” शीर्षक दिया है, गहरे सवाल उठाये हैं: 


१ एकं सत्‌ विप्रा बहुघा ददन्ति। ` 
* ऋछुरवेद का नासदीय सुक्त । 
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« तब न सत्‌ था न असत्‌ : न अंतरिक्ष था और न उसके परे आकाश था। 


क्या और कहां व्याप्त था? और किसने आश्रय दिया? क्या वहां.जल 
था, अथाह जल ? 


« तब न मृत्यु थी, न कोई अमर था; न दिन और रात को विभाजित करने 


का कोई निशान था । 
वही एक इवास-रहित, अपनी प्रकृति द्वारा सांस.लेता था : उसको छोड“ 
कर और कुछ नहीं था। 


« वहां अंधकार था: पहले अंधकार में छिपी हुई घोर अस्त-व्यस्तता थी। 


उस समय जो कुछ था, वह शून्य और निराकार था; तेज की शक्ति सें 
उस इकाई का जन्म हुआ। 


. उसके वाद आरंभ में इच्छा उत्पन्न हुई, इच्छा, जो आत्मा का बीज है। 


ऋषियों ने अपने हृदय में विचारा, तो पाया कि सत्‌ का संबंध असत्‌ से है। 


« अलग करनेवाली रेखा आर-पार फैली; उसके ऊपर क्या था और क्या 


उसके नीचे था? 
जन्म देनेवाले थे, महान शक्तियां थीं; स्वतंत्र कर्म था यहां, और उघर्र 
क्रिया-शक्ति थी। 


. कौन वास्तव में जानता है और कोन कह सकता है कि इसका जन्म कहां 


हुआ और यह सृष्टि कहां से आई ? 
इस पृथ्वी की उत्पत्ति के बाद देवता हुए, इसलिए कौन कह सकता है, 
कि कब इसकी सृष्टि हुई ? 


* वह्‌ इस सृष्टि का आदि पुरुषः है, चाहे उसने इस सबको बनाया हो, 


चाहे नहीं। 
जिसकी दृष्टि इस पृथ्वी पर्‌ सबसे ऊंचे आकाश से शासन करती है; 
वही वास्तव में जानता है, या शायद वह भी न जानता हो।* 

६ : जिंदगी से इक्करार ओर इन्कार 
इन घुंघली शुरुआतों से हिंदुस्तानी विचार और फ़िल्सफ़े, हिंदुस्तानी 


जीवन और संस्कृति और साहित्य की नदियां निकलती हैं और फैलती और 
गहरी होती हुई कभी-कभी सैलाबो से घरती पर उपजाऊ मिट्टी बिखेरती हुई 
आगे बढ़ती हैं । इन सालहो-साळ में उन्होंने कमी अपने रास्ते पलटे हैं, कमी 
सिकुड़कर पतली भी पड़ गई हैं, लेकिन उन्होंने: अपने खास निशान क्रायम 


१ एवरीमेन्स लाइब्रेरी सें प्रकाशित "हदु स्किप्चसं' में प्रकाशित 


अनुवाद फे आधार पर। 
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रखे हैं। अगर उनमें जिदगी की एक मजबूत तहरीक़ न रही होती, तो 
वे ऐसा न कर पातीं। इस क़ायम रहने की शक्ति को हमेंशा एक्र वरकत न 
समकना चाहिए; इसके यह भी मानी हो सकते हैं, जैसाकि हिंदुस्तान में मेरी 
समक में बहुत दिनों से होता रहा है, कि उनमें गतिहीनता आ गई है और 
सड़,घ पैदा हो गई है। लेकिन यह एक बड़ा वाक्या है, जिसे हम नज्ञर- 
अंदाज़ नहीं कर सकते, खासकर इन दिनों में, जबकि हम निरंतर लड़ा- 
इथों और संकटों के कारण एक खुद-दार और तरकक़्ीयापता तहजीब की 
जड़ खुदती हुई देखते हैं। हम उम्मीद करते हैं कि लड़ाई.को इस कुठाली से, 
जिसमें न जाने कितनी चीज़ें पिघल रही हैं, क्या पच्छिम में और क्या पूरव 
में, कुछ उम्दा वस्तु तैयार होकर निकलेगी, जो बड़ी इन्सानी हासिलातों 
को क्रायम रखते हुए उनमें उन तत्त्वों को भी जोड़ेगी, जिनकी कमी रही 
है। लेकिन न महज माली पूंजी और इन्सानी जिंदगी, बल्कि उन खास मूल्यों 
का, जो इस ज़िंदगी को सार्थक करती हैं, बार-बार और इतने बड़े पैमाने 
पर नाशं होना ऐसी वात है, जो ध्यान देने की है । बावजूद उस तरक्क्री के, 
जो मुख्तलिफ़ दिशाओं में हुई है और उसकी वजह से जो ऊंचे मान क़ायम 
RE हैं, जिसकी पिछले युगों में कल्पना भी नहीं हुई थी, क्या हमारी मौजूदा 
'तिआारती तहजीब में कोई सार-भूत तत्त्व नहीं रहे हैं, और उसके अपने 
विनाश के बीज उसके भीतर मौजूद रहे हैं? 
जब कोई मुल्क विदेशी हुकूमत में रहता है, तो वह अपनी मौजूदा हालत 
के खयाल से वचने के लिए गुजरे हुए जमाने के सपनों से अपने को बहलाता 
है और उसे अपनी पुरानी बड़ाई की कल्पना से शांति मिलती है। यह एक 
बेवकूफ़ी का और ख़तरनाक दिल-बहलाव है, जिसमें हमें से ज्यादातर लोग 
लगे रहते हैं। इतनी ही क्राबिल-एतराज़ आदत हम लोगों की हिंदुस्तान में 
यह है कि हम खयाल करते हैं कि अगरचे दुनियावी बातों में हम पस्ती पर पहुंच 
चुके हैं, रूहानी तौर पर हम अव भी बड़े हैं। आज़ादी और तरकक़्ी के मौकों 
को खोकर और फाक्राक्रशी और दुःख की नींव पर हम रूहानी या किसी तरह 
की इमारत नहीं खड़ी कर सकते। बहुत-से पच्छिमी मुल्कों के लिखनेवालों ने 
इस खयाल को बढ़ावा दिया है कि हिंदुस्तान के लोग गैर-दुनियावी हैं। मैं 
समता हूं कि सभी मुल्कों में गरीब और बदकिस्मत लोग गैर-दुनियावी 
होते हैं--यह दुसरी बात है कि वे बग्नावती बन बैठें-क्योंकि यह दुनिया 
उनके लिए नहीं है। यही हासत गुलाम मुल्क के लोगों की होती है। 
ज्यों-ज्यों आदमी बड़ा होकर सयाना होता है, त्यों-त्यों माही दुनिया 
था वस्तु-जगत से उसका संतोष हटता जाता है और वह उसमें पुरी तरह 
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उलभने से वचता है। वह दिमागी और रूहानी तस्क्रीन चाहता है, उसे 
भीतरी अर्थ की तलाश होती है, यही बात सम्यताओं और लोगों पर भी 
लागू होती है। ज्यों-ज्यों वे बढ़कर सयाने होते हैं, हर एक सम्यता में और 
हर एक जाति में अंदरूनी जिंदगी और .बाहरी जिंदगी की ये साथ-साथ 
चळनेवाली घाराएं मिळेंगी। जब ये घाराएं एक-दूसरे से मिळ जाती हैं, 
या नजदीक रहती हैं, तब सम-तौल और पायदारी रहती है, जब ये एक- 
दूसरे से दूर हो जाती हैं, तब कश-मकश पैदा होती है और ऐसे संकट सामने 
आते हैं, जो दिमाग़ और रूह को तकलीफ़ पहुंचाते हैं । 

ऋग्वेद की ऋचाओं के जमाने से हम जिदगी और विचार की दोनों 
धाराओं का विकास बराबर देखते हैं। शुरू की ऋचाओं में बाहरी दुनिया. 
की बातें भरी पड़ी हैं; प्रकृति की सुंदरता और रहस्य और जीवन के आनंद 
का वर्णन है और जीवन-बल भरपुर देखने को मिलता है। देवी-देवता 
ओलिंपस' (यूनान) के देवी-देवताओं की तरह मनुष्यों-जैसे हैं; ऐसा खयाल 
किया जाता है कि वे अपनी जगहों से उत्रकर आदमियों और औरतों के 
बीच हिलते-मिलते हैं और दोनों के वीच कोई निश्चित विभाजक रेखा नहीं 
है। इसके बाद विचार आता है और खोज की भावना उपजती है और इस 
लोक से परे जो लोक है, उसका रहस्य गहराई पकडता है। जिंदगी अब भी 
भरी-पूरी बनी रहती है, लेकिन बाहरी रूपों की तरफ़ से मुड्ने की प्रवृत्ति भी 
आ जाती है और ज्यो-ज्यो आंखें अदृश्य चीज़ों की तरफ़ टिकती हैं---उन 
चीज़ों की तरफ़, जिन्हें साधारण तरीक़े -से देखा या सुना या अनुमव नहीं, 
किया जा सकता, त्यों-त्यों इन सबसे अलहृदगी का भाव बढ़ता जाता है। 
इन सबका मक्रसद क्या है? क्या इस विएव का कोई जहे है? और अगर 
है, तो आदमी का जीवन इससे समरसु कँसे हो सकता है ? क्या हम देखी 
और अनदेखी दुनिया के बीच एक मधुर संबंध पैदा कर सकते हैं और इस 
तरह जिंदगी में आचार का सही मागे ढूंढ़ निकाल सकते हैं ? 

इसलिए हम पाते हैं कि हिंदुस्तान में इसी तरह, जिस तरह कि और 
जगहों में विचार और काम की ये दो घाराएं--एक जो ज़िंदगी से इकरार 
करती है, और दूसरी जो उसंसे बच निकलना चाहती है-साथ-ही-साथ 


विकसित होती हें; हां मुख्तलिफ़ ज्ञमानों में कमी एक और कभी दूसरे पर 


ज्यादा ज़ोर दिया गया है। फिर मी इस संस्कृति की बुनियाद-मृष्ठमूमि 
_ौर-दुनियावी या इस दुनिया को हेच समकनेवाली नहीं थी। उस वकत 


९ यूनान का एकं पर्वत, जो प्राचीन काल में देवताओं का निवास- 
स्थान साना जाता या। 
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सी, जबकि फ़िलसफ़े की आषा में यह इस विषय पर बहस करती थी कि 
दुनिया माया है, यह खयाल कोई कतई खयाल न होता था, बल्कि आखिरी 
असलियत के रिदते में इसे ऐसा समझा जाता था (यह अफ़लातून की बताई 
हुई असलियत की परछाई-जैसी चीज थी) ; और यह संस्कृति दुनिया को 
उसकी मौजूदा सूरत से ग्रहण करती थी और ज़िंदगी और उसकी बहुतेरी 
सुंदरताओं का लुत्फ लेना चाहती थी। शायद सेमेटिक संस्कृति--अगर हम 
` उससे निकलनेवाले अनेक मजहबों की मिसाल लें (और खासतौर पर पुराने 
ईसाई मत की )--कहीं ज्यादा गैर-दुनियावी रही है। टी० ई० लारेंस का 
कहना है कि “सेमेटिक मजहवों की आम बुनियाद में (इन मजहबों की 
चाहे हार हुई हो, चाहे जीत) हंमेशा इस बात का खयाल रहा है कि दुनिया 
हेच है।” और इसका नतीजा यह हुआ है कि कभी तो लोग मौज उड़ाने की 
तरफ़ भुके हूं, और कमी आत्म-त्याग की तरफ़ । 
हम पाते हैं कि हिंदुस्तान में, हर जमाने में, जघ उसकीःअंस्कृति नें 
फूल खिलाये हैं, लोगों ने जिंदगी और प्रकृति में गहरा रस लियः; जीने 
को क्रिया में ही उन्होंने आनंद का अनुभव किया है; साहित्म,,#ः!!त और 
कला का विकास हुआ है; गाने, नाचने, चित्रकला और नाटकों में उनकी 
दिलचस्पी रही है; यहांतक कि यौन-संबंधों के वारे में बड़ी पेचीदा क्रिस्म 
की.जांचें हुई हैं, इस बात का क्र्यास नहीं किया जा सकता कि एक ऐसी 
तहज़ीब या जिंदगी का ऐसा नज़रिया, जिसकी बुनियाद में गैर-दुनियादारी 
हो, या जो जिंदगी को हेच समझता हो, इस तरह के विविध और जोरदार 
बिकास का बानी होगा। दरअसल, इससे ज़ाहिर होना चाहिए कि कोई 
भी तहजीब, जो बुनियादी.तौर पर गैर-दुनियावी हो, हज़ारों साल तक 
अपने को क़ायम.नहीं रख सकती । 
फिर भी कुछ लोगों का खयाल है कि हिंदुस्तानी विचार और संस्कृति 
जिदगी से इन्कार करने के सिद्धांत के सूचक हैं, जिंदगी से इक़॒रार के सिद्धांत 
के नहीं उ मेरा खयाल है कि दोनों ही सिद्धांत, कमोबेश, सभी पुरानी 
सकृतियो और पुराने घर्मो में मौजूद हैं। लेकिन मैं तो इस नर्त प पर 
पहुंचूंगा कि सब कुछ देखते हुए, हिंदुस्तानी संस्कृति ने ज़िंदगी से इन्कार 
करने पर कभी जोर नहीं दिया है, अगरचे यहां के कुछ फिलसूफ़ो ने ऐसा 
जरूर किया है। बल्कि ईसाई मजहब के मुकाबले में इसने जिंदगी से जो 
इन्कार किया है, वह बहुत कम है । बौद्ध-धर्म और जैन-घर्म ने अलबत्ता 
जिदगी से अलग रहने पर कुछ जोर दिया है, और हिंदुस्तान के इतिहास के 
कुछ जमानों में एक बड़े पैमाने पर जिंदगी से दूर रहने की प्रवृत्ति रही है, 
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मिसाळ के लिए उस वक्त, जबकि बहुत ज्यादा शुमार में लोग बौद्ध-विहारों 
या मठों में शामिल हुए हैं। इसकी क्या वजह थी, मैं नहीं जानता। इसी 
तरह की, बल्कि इससे भो बढ़ी हुई मिसाळें हमें यूरोप के मध्य-युग में मिल 
सकती हैं, जबकि इस तरह का विश्वास फैला हुआ था कि दुनिया का खात्मा 
होनेवाला है। शायद त्याग के और जिंदगी से इन्कार करने के खयाल 
लोगों में उस वक्त पैदा होते हैं, जब राजनैतिक या आथिक मायूसी का उन्हें 
सामना करना पड़ता है। 

बौद्ध-धर्म, बावजूद अपने उसूली नज्जरिये के-वल्कि नज़रियों के, 
क्योंकि कई नजरिये हैँ-दरअसल आखिरी सीमाओं से अपने को बचाता है; 
यह तो वीच के रास्ते के सिद्धांत का माननेवाला है। यहांतक कि 'निर्वाण' 
के बारे में जो खयाल है, वह मी ऐसा नहीं कि उसे एक तरह की शून्यता 
समझें, जैसाकि कभी-कभी समझा जाता है। यह एक निश्चित स्थिति है, 
लेकिन चूंकि यह इन्सान के विचारों से परे की वस्तु है, इसलिए इसके वर्णन में 
नकारात्मक शब्द इस्तेमाल किये गए है । अगर बौद्ध-धर्म, जो हिंदुस्तानी 
विचार और संस्कृति को उपज का एक नमूना है, एक नकारात्मक या जिदगी से 
इन्कार करनेवाला सिद्धांत होता, तो जरूर ही उसका इस तरह का असर उन 
करोड़ों लोगों पर पड़ा होता, जो उसके माननेवाले हैं। लेकिन, दरअसल बौद्ध- 
मजहववाछे मुल्कों में हमें इसके खिलाफ सबूत मिलते हैं और चीनी लोग इस 
बात की जीती-जागती मिसाळ हैं कि ज़िंदगी से इकरार करना किसे कहते हैं। 

जान पड़ता है कि यह ग्रलतफ़हमी भी इस वजह से पैदा हुई है कि 
हिंदुस्तानी विचारधारा हमेशा जिंदगी के आखिरी मक्रसद पर जोर देती 
रही है। इसकी बनावट में जो आधिभौतिक अंश रहा है, उसे यह कमी नहीं 
भुला सकी. है और इसलिए, ज़िंदगी से दूसरी तौर पर इकरार करते हुए भी 
इसने जिंदगी का शिकार या गुलाम बनने से इन्कार किया है.। इसने कहा है 
कि सही कामों में अपनी पूरी ताक़त और शक्ति साथ जरूर लगिये, लेकिन 
अपने को उससे ऊपर रखिये और अपने कामों में नतीजे के बारे में ज्यादा 
चिता न कीजिये। इस तरह इसने ज़िदगी ओर काम में लगे रहते हुए 
भी एक अलहदगी अख्तियार करना सिखाया है। इसने काम से मुंह मोड़ना 
नहीं सिखाया। अलहदगी या विरक्त रहने का खयाल हिंदुस्तानी विचार 
और फिलसफे में समाया हुआ है, उसी तरह जैसेकि और बहुत-से दूसरे 
फिलसफ़ों में यह मिलता है। यह इस बात के कहने का सिर्फ़ एक दूसरा, 
तरीक़ा है कि दृश्य और अदुस्य-जगत के बीच एक सम-तौल और तवाजुन 
कायम रखना चाहिए, क्योंकि दृश्य-जगत के कामों में अगर बहुत मोह पैदा 
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हो जाता है, तो दूसरी दुनिया भुला दी जाती है या ओझल हो जाती है और 
तब खुद कामों के पीछे कोई आखिरी मकसद नहीं रह जाता। 

हिंदुस्तानी दिमाग की इन शुरू की उड़ानों में सचाई पर जोर दिया 
गया है, उस पर भरोसा और उसके लिए उत्साह दिखाया गया है। हृठवाद 
या इलहाम को उन लोगों के लिए छोड़ दिया गया है, जो मुक्कावले में छोटा 
दिमाग़ रखनेवाले हैं और जो इनसे ऊपर उठ नहीं सकते । वे प्रयोग के 
जरिये, जिसकी नींव निजी अनुभव पर होती, सत्य की खोज करना चाहते 
थे। यह अनुभव, जब इसका ताल्लुक़ अदृश्य-जगत से होता, तो समी भावुक 
या आत्मिक अनुभवों की तरह, दृश्य-जगत के अनुभवों से मुख्तलिफ़ होता। 
तीन परिमाणों की दुनिया से परे, किसी दूसरी ही और बड़ी दुनिया में 
यह जा पहुंचता और उसे तीन परिमाणवाले शब्दों में बता सकना कठिन 
होता। यह अनुभव क्या था, कोई दिव्य-दर्शन था, या सत्य और असलियत के 
किसी पहलू को पहचान लेना था, या महज़ ख्वाब या खयाल था, मैं कह नहीं 
सकता। संमव है कि अकसर यह आत्म-मोह रहा हो। जिस वात में मुझे 
दिलचस्पी है, वह यह है कि इस खोज का तरीक़ा केसा था 1. यह हठवादी या 
कही हुई बात को मान लेने का ढंग नहीं था, बल्कि जिंदगी के वाहरी दिखावों 
के पीछे जो असलियत है, उसे खोज निकालने की, ज्ञाती कोशिश थी। 

इसे याद रखना चाहिए कि हिंदुस्तान में फ़िलसफ़ा कुछ इने-गिने फ़िल- 
सूफ़ो या विचारको का मैदान नहीं था। आम लोगों जन का यह एक 
लाजिमी अंश था, और चाहे जितने घुले हुए रूप में क्यों न हो, यह भिदकर 
उन तक पहुंचता था और इसने उनमें एक फ़िलसफ़ियाना नज़रिया पैदा 
कर दिया था, जो हिंदुस्तान में क्ररीब-क्ररीव उतना ही आम था, जितना 
कि चीन में यह है। कुछ लोगों के लिए तो इस फ़िलसफ़े ने एक गहरी और 
पेचीदा कोशिश को शक्ल अख्तियार कर ली थी, जो यह जानना चाहती 
थी कि सभी दिखाई पड़नेवाली वस्तुओं के पीछे कौनसे कारण और नियम 
काम कर रहे हैं। ज़िंदगी का आखिरी मक्रसद क्या है, जिंदगी में जो बहुत- 
सी परस्पर विरोधी बातें दिखाई पड़ती हैं, उनमें कोई भीतरी एकता है या 
नहीं। लेकिन आम लोगों के लिए यह एक ज्यादा सादा मामला था। फिर 
भी इसने उन्हें जिंदगी के मक्रसद का, कार्य-कारण का, कुछ ज्ञान दिया और 
उनमें ऐसी हिम्मत पैदा की कि वे कठिनाइयों और बदनसीवियों का सामना 
कर सकें और अपनी शांति और खुशी को न खो बैठ । रवींद्रनाथ ठाकुर ने 
डाक्टर ताई-ची-ताओ को लिखा था कि चीन और हिंदुस्तान का पुराना ज्ञान 
'ताओ' यानी सच्चा रास्ता पूर्णता कौ खोज है और ज़िदगी के अनेक कामों 
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का जीवन के आनंद से मेळ है। इस ज्ञान के कुछ हिस्से ने अनपढ़ और मख 
जनता पर भी अपनी छाप डाली है, और हमने देखा है कि सात साल के 
भयानक युद्ध के बाद भी चीनी लोगों ने अपने विश्वास के लंगर को खोया . 
नहीं है और न अपने दिमाग्र की खुशी में फ़कं आने दिया है। हिंदुस्तान में 
हमारी मुसीबतें और भी लंबी रही हैं और गरीबी और हद दर्जे की विपत्ति 
हमारे यहां के लोगों की अभिन्न साथी रही हैं। फिर भी वे हँस लेते हैं और 
गाते हैं और नाचते हैं और उम्मीद नहीं खो बैठे हैं। 
७ : समन्वय और समझौता : वणं-व्यवस्था का आरंभ 

आर्यो के हिंदुस्तान में आने ने नये मसले खड़े किये, जो क्रौमी और 
राजनैतिक, दोनों ही थे। हारी हुई जाति, यानी द्रविड़ों के पीछे सभ्यता 
की एक लंबी पृष्ठमूमि थो, लेकिन इसमें जरा भी शक नहीं कि आर्य लोग 
अपने को उनसे बहुत ही ऊंचा समभते थे और दोनों के बीच एक चौड़ी खाई 
थी। फिर कुछ पिछड़ी हुई कदोम जातियां भी थीं, जो या तो जंगलों में 
रहा करती थीं या खानावदोश थीं। जातियों की इस कश-मकश और आपस' 
की प्रतिक्रिया से ही वर्ण-व्यवस्था की शुरूआत हुई और बाद की सदियों में 
इसने हिंदुस्तानियों की जिदगी पर बड़ा गहरा असर डाळा। शायद यह न 
आयौँ की चीज थी, न द्रविड़ों की । यह जुदा-जुदा जातियों को एक सामाजिक 
संगठन के अंदर ले आने की कोशिश थी; उस वक्त के जो भी हालात थे, ' 
उन्हें एक संगत रूप देने का प्रयास था। बाद में इसकी वजह से बड़ी पस्ती' 
आई और आज भी यह एक बोझ और शाप के रूप में मौजूद है। लेकिन बाद 
की कसौटियों और विकास के आघार पर इसके वारे में फैसला करना मुना- 
सिब न होगा। यह व्यवस्था उस ज़माने के विचारों के अनुरूप थी और कुछ 
इस तरह के दजे समी क़दीम तहज़ीबों में हम पायेंगे, सिवाय चीन के, जो 
जाहिरा तौर पर इससे बचा हुआ था। आर्यो की दूसरी शाख में, यानी 
इरानियों के यहां सासानी ज़माने में चार दर्जे किये गए थे, लेकिन इन्होंने 
बिगड़कर जातों की शक्ल नहीं ली। बहुत-सी पुरानी तहज़ीबें-जिनमें 
यूनानी भी एक है--आम लोगों की गुलामी के बल पर बनी थीं। हिंदुस्तान 
में मजदूर की गुलामी इतने बड़े पैमाने पर नहीं थी, अगरचे एक थोड़ी तादाद 
में घरेलू गुलाम यहां पर भी थे। अफलातून ने अपनी रिपब्लिक' पुस्तक 
में चार खास वर्णो के ढंग के दर्जो की चर्चा की है। मध्य-युग के क॑यलिक , 
देशों में मी इस तरह का मेद मौजूद था। 

जात या वर्ण का आरंभ आयाँ और अनायोँ के मेद से हुआ। अनायोँ 
में भी दो मेद थे, एक तो द्रविड़ जातियां थीं; दूसरे यहां की क़दीम जातिया 
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थौं । शरू में आयो में सिफ़ एक वर्ग था और घंघों का शायद ही बंटवारा 
रहा हो। 'आर्य' शब्द की व्युत्पत्ति ऐसी घातु से है, जिसका अर्थ घरती का 
जोतना' है और सभी आयं खेतिहर थे, खेती एक क्ाबिल-कद्र पेशा समझा 
जाता था। धरती के जोतनेबाले पुरोहित, सिपाही, व्यापारी सभी होते और 
पुरोहितों को कोई विशेष हक़ हासिल नहीं थे । वर्ण-मेद, जिसका मक़सद 
आर्यो को अनायों से जुदा करना था, अव खुद आर्यो पर अपना यह असर्‌ 
लाया कि ज्यों-ज्यों घंचे बढ़े और इनका आपस में बंटवारा हुआ, त्यों-त्यो 
नये बर्गों ने वर्ण या जाति की शकू ले ली । 
इस तरह, ऐसे जमाने में, जव फ़तह करनेवालों का यह क्रायदा था कि 
हारे हुए लोगों को या तो गुलाम वना लेते थे, या उन्हे बिलकुल मिटा देते 
थे, व्ण-व्यवस्था ने एक शांतिवाला हल पेश किया और बढ़ते हुए घंधों के 
बंटवारे की ज़रूरत ने इसमें मदद पहुंचाई। समाज में दर्जे कायम हो गए। 
किसान जनता में से वैश्य बने, जिनमें किसान, कारोगर और व्यापारी लोग 
थे; क्षत्रिय हुए जो हुकूमत करते थे या युद्ध करते थे; ब्राह्मण छूने जो पुरो- 
हिती करते थे, विच्चारक थे, जिनके हाथ में नीति ह वागडोर थी और 
जिनसे यह उम्मीद की जाती थी कि वे जाति के आदर्शो की रक्षा करेंगे। 
इन तीनों वर्णो से नीचे शूद्र थे, जो मजदूरी करते थे और ऐसे धंथे करते थे, 
जिनमें खास जानकारी की जरूरत नहीं होती और जो किसानों से अलग 
थे। क़दीम वाशिदों में से भो वहुत-से इस समाज में मिला लिये गए और 
उन्हें शूद्रों के साथ इस समाजी व्यवस्था में सबसे नीचे का दर्जा दिया गया। 
यह मिला लेने का काम बराबर जारी रहा। इस वर्ण-विभाजन में अदला- 
वदली होती रही और सख्ती के साथ तो मेद बाद में क्रायम हुए। शायद 
हुक्रमत करनेवाले वर्ण को हमेशा बड़ी आज़ादी रही, और कोई भी शख्स, 
जो लड़कर या दूसरी तरह ताक़त अपने हाथ में कर लेता था, वह अगर चाहे, 
तोक्षत्रियों में शरीक़ हो सकता था और पुरोहितों के ज़रिये अपनी वंशावली 
तैयार करा सकता था, जिसमें उसका ताल्लूक़ किसी प्राचीन आर्य शूरवीर 
से दिखा दिया जाता । 
आये शब्द का रफ़्ता-रफ़्ता कोई जातीय अभिप्राय न रह गया और 
“इसके मानी “कुलीन' के हो गए। इसी तरह अनाये के मानी यह हुए कि जो 
कुलीन न हो और यह शब्द आमतौर पर जंगल में रहनेवालों आर खाना- 
बदोश जातियों के लिए इस्तेमाल में आता। 
हिदुस्तानियों में विएलेषण करने की एक अद्भुत बुद्धि रही है और 
इसने न केवल विचारों, बल्कि जिदगी के कामों को अलग-अलग टुकड़ों में 
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बांटने के लिए उत्साह दिखाया है। आर्यो ने समाज को तो चार खास हिस्सों 
में वांटा ही, शख्सी जिंदगी का भी इसने चार टुकड़ों या अवस्थाओं में 
बंटवारा किया है--पहली अवस्था ब्रह्मचर्य की है, जेवकि आदमी वढ़कर युवा 
होता है, विद्या सीखता है, ज्ञान हासिल करता है और आत्म-पंयम का 
अभ्यास करता है; दूसरी अवस्था गृहस्थ की है, जवकि वह दुनियादारी में 
लगता है; तीसरा अवस्था वड़े-बूड़े व्यवहार-कुशल वानप्रस्थ की है, जिसमें 
उसने तटस्थता और सम-तौल हासिल कर लिया है और अपने को समाज- 
सेवा के कामों में, बिना निजी लाभ की इच्छा के, लगा सकता है; आखिरी 
अवस्था संन्यास की है, जिसमें वह दुनिया से बिलकुल अलग-थलग हो जाता 
है और दुनिया के बंबों को छोड़ देता है। इस तरह से आयो ने आदमी में साथ- 
साथ रहनेवाली दो विरोधी प्रवृत्तियों में भी समझौता कायम किया-- 
यानी उस प्रवृत्ति मे, जो जिंदगी से इकरार करती है और उसमें, जो जिंदगी 
से इन्कार करती है । न 

जिस तरह चीन में हुआ है, उसी तरह हिंदुस्तान में विद्या और क्राब- 
छियत की हमेशा लोगों ने वड़ी कद्र की है और विद्या का अभिप्राय ऊंचे क्रिस्म 
के ज्ञान के साथ-साथ सदाचार से रहा है। विद्वानों के सामने हुक्रमत करने- 
वालों और योद्धाओं ने सदा सिर झुकाया है। पुराना हिंदुस्तानी सिद्धांत यह 
रहा है कि जिनके हाथ में ताक़त है, वे पूरे-पूरे ढंग से कमी तटस्थ नहीं हो 
सकते। उनकी निजी दिल्चस्पियो और प्रवृत्तियों का आम लोगों की जानिब 
जो उनके फ़ हैं, उनसे संघर्ष पैदा होगा। इससे मूल्यों के ठोक-ठीक आंकने 
के लिए और नीति के आदर्शों की रक्षा के लिए विचारको के एक वर्ग को, 
जो आथिक चिताओं और जहांतक हो सके, तरफदारी से, दूर रहें और 
जिंदगी के मसलों पर अलहदगी से ग्रौर कर सकें, चुना गया। इस प्रकार 
विचारको और फ़िलसूफ़ों के वर्ग ने समाज के संगठन में सबसे ऊंचा दर्जा 
पाया और सब लोग इनका आदर और मान करते थे। इसके बाद काम के 
मैदान के लोग थे, यानी हुकूमत करनेवाले और लड़ाइयों में हिस्सा लेने- 
वाले, लेकिन इनकी चाहे जैसी ताक़त रही हो, इन्हें वह इज्जत नहीं हासिल 
थी, जो पहले वर्ग के लोगों को थी। इससे मी काहु कद्र थो दौलतमंदों की । 
युद्ध करनेवाले वर्ग को बहुत ऊंचा रुतवा मिला था; अगरचे यह सवसे 
ऊपर का वर्ग नहीं था। इस बात में हमारी स्थिति चीन से जुदा थी, जहां 
इस वर्ग को हिक़ारत से देखा जाता था। , ' 

यह एक उसूली बात थी और कुछ हद तक यह और जगहों में भी 


मिलती है। मिसाल के लिए मध्य-युग के यूरोप की ईसाई रियासतों को ले 
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लीजिए; जबकि रोम के पादरियों के हाथ में समी रूहानी, इखलाकी और 
नैतिक मामलों की नकेल थी, यहांतक कि रियासत के कार-बार के बुनि- 
यादी आम उसूलों की भी। अमली तौर पर रोम के पादरियों को गह्री दिल- 
चस्पी दुनियावी ताक़त में पैदा हो गई थी और मजहब के खास पुरोहित लोग 
खुद हाक्रिम बने हुए थे। हिंदुस्तान में ब्राह्मण-वर्ग ने विचारकों और फ़िल- 
सूफ़ों को पेश करने के अलावा खुद ताक़त हासिल कर लो थी, इस तरह 
अपने को सुरक्षित करके पुरोहितों ने अपनी जायदादों को हिफ़ाज़त की ठान 
ली थी। लेकिन यह सिद्धांत मुख्तलिफ़ हद तक हिंदुस्तानी ज़िंदगी पर 
गहरा असर डालता रहा और आदर्श हमेशा यह रहा कि विद्वान और दया- 
वान, भले और संयमी और क्रो के लिए आत्म-त्याग करनेवालों की 
इज्जत की जाय। ब्राह्मण-वर्ग में, गुजरे ज़माने में, अधिकारी जमात की 
सभी बुराइयां रही हैं, और इसमें से बहुतेरे न क़ाबिल हुए हैं, न नेक । फिरभी 
आम लोगों में उनकी इज्जत बनी रही है, इसलिए नहीं कि उनके पास दौलत 
इकट्ठा हो गई थी, बल्कि इसलिए कि उन्होंने पीढी-दर-पीढी बहुत-से 
क्राबिल लोगों को पैदा किया था, जिन्होंने अपने त्याग द्वारा आम लोगों की 
और समाज की सेवाएं की थीं । अपने खास-खास लोगों के कारनामों से पूरे 
बरे ने हर युग में फ़ायदा उठाया है, लेकिन आम लोगों ने इज्जत को है गुणों 
की, न कि पदों की। परंपरा यह रही है कि मलाई और विद्या की इज्जत हो, 
वह चाहे जिस शख्स में हो। वहुत-सी मिसाळें हैं इस बात की कि गैर- 
ब्राह्मणों की, यहांतक कि दरित-वगं के लोगों की इतनी इज्जत की गई है कि 
उन्हें संतों का रुतबा तक दिया गेया है। सरकारी पद और फौजी शक्ति की 
उतनी इज्जत नहीं की गई है--इनका भय चाहे लोगों ने माना हो। 
आज भी, इस पैसे के युग में, इस परंपरा का असर साफ़ तौर पर दिखाई 
देता है, और इसीकी वजह से गांधीजी (जो ब्राह्मण नहीं हैँ) आज हिंदुस्तान 
के सबसे बड़े नेता बन गए हैं और बिना किसी सरकारी पद के या धन के 
जोर के आज करोड़ों दिलों पर उनका सिक्का जमा हुआ है। शायद एक 
क्रौम की सांस्कृतिक पृष्ठभूमि और चेतनया अचेतन उद्देश्य को यह एक 
अच्छी कसौटी है, यानी किस तरह के नेता को वह कुबूछ करती है। 
पुरानी हिंदुस्तानी सभ्यता, या भारतीय आर्य संस्कृति में घर्म का विचार 
एक केंद्रीय विचार था ओर घमं के मानी मत या मजहव से कुछ ज्यादा 
थे। इसमें दूसरों के प्रति अपने फ़ज् की अदायगी का भी विचार रहा है। 
यह धर्म खुद 'ऋत' का अंग था, यानी उस बुनियादी नैतिक विधान का 
अंग था, जो इस सारे विश्व को और जो कुछ इस विश्व में है, उस 
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सबका नियमन करता है। यदि ऐसी कोई व्यवस्था है, तो मनुष्य को उसके 
अनुकूल बनना तथा रहना-सहना चाहिए कि इससे उसकी संगति या समरसता 
क्रायम रहे। अगर आदमी अपने फ़र्ज़ों को अदा करता है और सदाचार की 
दृष्टि से उसके काम ठीक हैं, तो लाजिमी तौर पर नतीजे उनके ठीक होंगे। 
हक़ों पर जोर नहीं दिया जाता था। यह कुछ हद तक सभी जगह पुराना 
नजरिया रहा है। इस ज़माने में जो शख्सी गिरोहों और क्रौमो के हक़ों पर 
जोर दिया जाता है, वह इससे ज़ाहिरा तौर पर बहुत खिलाफ जान पड़ता है। 
८ : हिन्दुस्तानी संस्कृति का अटूट सिलसिला 

इस तरह, शुरू-शुरू के दिनों में हम एक ऐसो सभ्यता और संस्कृति 
का आरंभ देखते हैं, जो बाद के युगों में बहुत फली-फूली और पनपी और जो 
बावजूद बहुत-सी तबदीलियों के बराबर क़ायम रही। बुनियादी आदर्श और 
मुख्य विचार अपना रूप ग्रहण करते हैं और साहित्य और फ़िंलसफ़ा, कला 
और नाटक और जिंदगी के और बंधे इन आदशों से और लोकमत से प्रभा- 
बित होते हैं, जो बाद में उगकर बढ़ते ही रहे और आजकल की वर्ण-व्यवस्था 
के रूप में उन्होंने सारे समाज और समी चीज़ों को जकड़ लिया । यह 
व्यवस्था एक खास युग की परिस्थितियों में बनी थी और इसका उद्देश्य समाज 
का संगठन और उसमें सम-तील पैदा करना था, लेकिन इसका विकास कुछ . 
ऐसा हुआ कि यह उसी समाज के लिए और इन्सानी दिमाग़ के लिए क्वैदघर 
बन गई। आखिरकार तरकक्री के दामों हिफ़ाज़त खरीदी गई। 

फिर भी बहुत दिनों तक यह व्यवस्था क्रायम रही और समी दिशाओं 
में तरक्क्री करने की प्रेरणा इतनी ज़ोरदार थी कि उस व्यवस्था के चौखटे 
के भीतर भी यह सारे हिंदुस्तान में और पुरवी संमुंदरों तक फैली और 
इसकी पायदारी ऐसी थी कि यह हमलों के धक्के बार-बार सहकर भी जिदा 
रही। प्रोफेसर मैकडानेल अपने 'संस्कृत साहित्य के इतिहास” में हमें बताते 
हैं कि “हिंदुस्तानी साहित्य का महत्त्व, समग्र रूप से, उसकी मौलिकता 
में है। जिस वक्‍त कि यूनानियों ने ईसा से पहले की चौथी सदी के अंत में 
पच्छिमोत्तर में हमला किया, उस वक्त हिंदुस्तानी अपनी क्रौमी संस्कृति 
क्रायम कर चुके थे और इस पर विदेशी प्रभाव नहीं पड़े थे। और बावजूद 
इसके कि ईरानियों, यूनानिमों, सिंदियनों और मुसलमानों के हमलों की 
लहरें एक के बाद एक आती रहीं और ये लोग विजय पाते रहे, भारतीय- 
आये जाति की जिंदगी और साहित्य का क़ौमी विकास अंग्रेजों के अविकार' 
के वक्त तक बिना रुकावट और अटूट क्रम से चलता रहा । इंडो-यूरोपियन 
जाति की किसी शाख ने, अलग रहते हुए, ऐसे विकास का अनुभव नहीं 
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किया। चीन को छोड़कर कोई ऐसा मुल्क नहीं, जो अपनी भाषा और 
साहित्य, अपने घाभिक विश्वास और कर्म-कांड और अपने सामाजिक 
रीति-रिंवाजों का तीन हजार वर्षों से ज्यादा का.अटूढ विकास का सिल- 
सिला पेश कर सके।” 
लेकिन इतिहास के इस लंबे ज़माने में हिंदुस्तान बिलकुल अळग-थरूग 
नहीं रहा है और उसका निरंतर और जीता-जागता संपर्क ईरानियों, 
यूनानियों, चीनियों, मध्य-एशियायियों और औरों से रहा है। अगर उसको 
बुनियादी संस्कृति इन संपर्कों के बाद भी क़ायम रही, तो ज़रूर खुद इस 
संस्कृति में कोई बात--कोई मोतरी ताक़त और जिंदगी की समभ-बू क--- 
रही है, जिसने इसे इस तरीक़े पर जिंदा रखा है, क्योंकि यह तीन-चार 
हजार बरसों का संस्कृति का विकास और अटूट सिलसिला एक अद्भुत 
बात है। मशहूर विद्वान्‌ और प्राच्यविद्‌ मैक्समूलर ने इस पर जोर दिया है 
और लिखा है--“दरअसल हिंदू विचार के सबसे हाल के और सबसे पुराने 
रूपों में एक अटूट क्रम मिलता है और यह तीन हजार साल से ज्यादा तक बना 
रहा है।” बहुत जोश के साथ उन्होंने (इंग्िस्ताने को केंब्रिज यूनिवर्सिटी 
में दिये गए व्याख्यानों में, सन्‌ १८८२) में कहा है-- अगर हम सारी दुनिया 
की खोज करें, ऐसे मुल्क का पता लगाने के लिए कि जिसे प्रकृति ने सबसे 
संपन्न, शक्तिवाला और सुंदर बनाया है--जो कुछ हिस्सों में घरती पर 
स्वर्ग की तरह है--तो मैं हिंदुस्तान को तरफ़ इशारा करूंगा । अगर मुभसे 
कोई पुडे कि किस आकाश के तले इन्सान के दिमाग़ ने अपने कुछ सबसे चुने 
हुए गुणों का विकास किया है, जिंदगी के सबसे अहम मसलों पर सबसे ज्यादा 
गहराई के साथ सोच-विचार किया है और उनमें से कुछ के ऐसे हल हासि 
. किये हैं, जिनपर उन्हें भी घ्यान देना चाहिए, जिन्होंने कि अफ़छातून और 
` कांट को पढ़ा है--तो मैं हिंदुस्तान की तरफ़ इशारा करूंगा । और अगर मैं 
अपने से पूछ कि कौनसा ऐसा साहित्य है, जिससे हम यूरोपवाले, जो वहुत- 
कुछ महज अज और रोमनों और एक सेमेटिक जाति के, यानी यहूदियों 
के, विचारो के साथ-साथ पे हैं, वह इसलाह हासिल कर सकते हैं, जिसकी 
हमें अपनी जिंदगी को ज्यादा मुक्कम्मिल, ज्यादा विस्तृत और ज्यादा व्यापक 
बनाने के लिए जरूरत है, न महज इस ज़िंदगी के लिहाज से, बल्कि एक 
एकदम बदलो हुई और सदा कायम रहनेवाली ज़िंदगी के लिहाज़ सेतो 
में हिंदुस्तान को तरफ़ इशारा करूंगा ।” 
करोब-क़रोब आधी सदी बाद, रोम्यां रोलां ने उसी लहज़े में लिखा 
' है--/अगर दुनिया की सतह पर कोई एक मुल्क है, जहां कि जिंदा लोगों 
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के सभी सपनों को उस क़दीम वक्त से जगह मिली है, जवसे इन्सान नें 
अस्तित्त्व का सपना शुरू किया, तो वह हिंदुस्तान है।” 
९ : उपनिषद्‌ 

उपनिषद्‌, जिनका समय ईसा से ८०० वर्ष पहले से लेकर है, हमें 
भारतीय आर्यो के विचार के विकास में एक कदम आगे ले जाते हैं और यह 
बड़ा लंबा क़दम है। आये लोगों को बसे हुए अव काफ़ी समय बीत चुका है 
और एक पायदार और खुशहाल सभ्यता, जिसमें पुराने और नये का मेळ 
हो चुका है, वन गई है। इसमें आर्यों के विचार और आदश प्रभाव रखते 
हैं, लेकिन इनकी पृष्ठभूमि में पूजा के जो रूप हैं, वे और भी पहले के 
ओर आदिम हैं। 

वेदों का नाम आदर से, लेकिन एक मीठे व्यंग्य के भाव से लिया जाता 
है। वैदिक देवताओं से अव संतोष नहीं रह जाता और पुरोहितों के कर्म- 
कांड का मजाक उड़ाया जाता है। लेकिन अतीत से नाता तोड़ लेने की 
कोशिश नहीं होती; उसे वह मुक्राम समझा जाता है, जहां से तरक्क्री की 
मंजिल शुरू होती है। 

उपनिषद्‌ छान-बीन की, मानसिक साहस की और सत्य की खोज के 
उत्साह की भावना से भर-पूर हैं। 'यह सही है कि यह सत्य की खोज मौजूदा 
ज़माने के विज्ञान के प्रयोग के तरीक़ों से नहीं हुई है, फिर भी जो तरीक्रा 
अख्तियार किया गया है, उसमें वैज्ञानिक तरीक का एक अंश है। हठवाद 
को दूर कर दिया गया है। उनमें बहुत-कुछ ऐसा है, जो साधारण है और 
जिसका आजकल हम लोगों के लिएं कोई अर्थ या प्रसंग नहीं। खास जोर 
आत्म-बोघ या आत्मा-परमात्मा के ज्ञान पर दिया गया है और इन दोनों 
को मूल में एक ही बताया गया है। बाहरी दुनिया या वस्तु-जगत को असत्‌ 
नहीं बताया गया है, बल्कि निस्बती तौर पर सत्‌ और भीतरी सत्य का एक 
पहलू बताया गया है। 

उपचषिदों में बहुत-सी अस्पष्ट बातें हैं और उनकी मुख्तलिफ़ शरहें 
हुई हैं। लेकिन ये फ़िलसूफो और विद्वानों के जांच करने की चीज़ें हैं। आम 
झुकाव अद्वेतवाद की तरफ़ है और इस सारे नजरिये का ज़ाहिरा मकसद यह 
मालूम पड़ता है कि उस ज़माने की जो आपस की कड़ी बहस रही हैं और 
भेद-भाव रहे हैं, उन्हें कम किया जाय। यह समन्वयं का रास्ता रहा है। 
दड में दिलचस्पी को और इसी तरह देवी बातों के ज्ञान को बढ़ावा 
. देने से रोका गया है और बिना सच्चे ज्ञान के पूजा-पाठ और कमे-कांड को 

फिजूल बताया गया है। कहा गया है--“इनमें लगे हुए लोग अपने को 
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समझदार और विद्वान मानते हुए इस तरह भटकते रहते है, जैसे अंघे को 
अंघा रास्ता दिखा रहा हो और ये अपने लक्ष्य तक नहीं पहुंच पाते।” वेदों तक 
को नीचे दजे का ज्ञान बताया गया है; भीतरी मन के प्रकाश को ऊंचा 
ज्ञान कहा है। बिना संयम के फ़िलसफ़े के ज्ञान 21 तरफ़ से होशियार 
किया गया है और समाज के घंधों और रूहानी बात में सामंजस्य पैदा करने 
की बराबर कोशिश की गई है। जिंदगी ने जो कतंव्य और फ़र्ज ऊपर डाले 
हैं, उनका पालन होना ही चाहिए, लेकिन अलहदगी का भाव रखते हुए, 
ऐसा कहा गया है। 

व्यक्तिगत पूर्णता की नीति पर शायद इतना ज़्यादा ज़ोर दिया गया कि 
सामाजिक दृष्टिकोण को नुक्सान पहुंचा ।. उपनिषदों में कहा गया है कि 
“आत्मा से बढ़कर कोई चीज़ नहीं। यह समभा गया होगा कि समाज में 
पायदारी आ गई है, इसलिए आदमी का दिमाग़ व्यक्तिगत पूर्णता का बरावर 
ध्यान किया करता था और इसकी खोज में उसने आसमान और दिल के 
सबसे अंदरूनी कोनों को छान डाला। यह पुराना हिंदुस्तानी नज़रिया कोई 
संकुचित क्रीमी नज़रिया न था, अगरचे इस बात का ज़रूर खयाल रहा होगा 


कि हिंदुस्तान सारी दुनिया का केंद्र है, उसी तरह, जिस तरह कि चीन, यूनान > 


और रोम ने अपने बारे में मुख्तलिफ़ वक्तो में खयाल किया है। महाभारत 
में कहा गया है--“यह सारा मर्त्यलोक एक परस्पर आश्रित संगठन है)” 
जिन सवालों पर उपनिषदों में विचार किया गया है, उनके आधि- 
भौतिक पहलुओं को समकना मेरे लिए कठिन है, लेकिन इन सवालों पर गौर 
- करने का जो ढंग है, उसने मुझ पर असर डाला है, क्योंकि यह हठवाद या 
अंघ-विइवास का ढंग नहीं है। यह ढंग मजहबी न होकर फ़िलसफ़ियाना है। 
खयालो के कस-बल को, जांच की भावना को और दलील की पृष्ठ-मूमि को 
` मैं पसंद करता हूं। बयान के ढंग में कसाव है। यह अकसर गुरु और शिष्य 
के बोच सवाल-जवाब के रूप में मिलता है, और यह अनुमान किया गया है 
कि उपनिषद्‌ व्याख्यानों के एक तरह की याददाइत हैं, जिन्हें गुरु ने तैयार 
किया है या शिष्यों ने टांक लिया है। प्रोफ़ेततर एफ़० डब्ल्यू टामस अपनी 
किताब (दि लीगेसी .आँव इंडिया' (“हिंदुस्तान की देन') में कहते हैं-- 
उपनिषदों का जो खास गुण है और जिसकी वजह से उनमें इन्सानी दिल- 
कशी है, वह यह है कि उनके लहज़े में बड़ा निष्कपटपन है, वह इस तरह 
का है, मानो दोस्त आपस में किसी गहरे मसले पर सोच-विचार कर रहे 
हैं।” चक्रवर्ती राजगोपालाचार्य उनके बारे में इस तरह जोश के साथ 
कहते हैँ--“प्रशस्त कल्पना, विचारों की शानदार उड़ान, जांच-पड़ताल 
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की बेघडक मावेना, जिसके पीछे सचाई तक पहुंचने की गहरी प्यास है-- 
इनसे ब पी a स ल विशव के खुले es 
में पैठ यह्‌ बात की इन सबसे पुरानी पवित्र पुस्तकों 
सबसे आधुनिक और संतोष देनेवाली बना देती है।” 10.1 
उपनिषदों की सबसे बड़ी विशेषता यह है कि उनमें सचाई पर बड़ा 
ज़ोर दिया गया है। “सचाई की सदा जीत होती है, भूठ की नहीं। सचाई के 
रास्ते से ही हम परमात्मा तक पहुंच सकते हैँ।” और उपनिषदों में आई हुई 
यह प्रार्थना मशहूर है: “असत्‌ से मुझे सत्‌ की तरफ़ ले चल! अंधकार से 
मुझे प्रकाश की तरफ़ ले चल! मृत्यु से मुझे अमरत्व की तरफ़ ले चल! ” 
हमें बार-बार एक बेचैन दिमाग़ की झांकी मिलती है, ऐसे दिमाग्र की, 
जो जिज्ञासा और छान-बीन में लगा हुआ है---“किसकी आज्ञा से मन अपने 
विषय पर उतरता है? किसकी आज्ञा से जीवन, जो सबसे पहली चीज है, 
आगे बढ़ता है ? किसकी आज्ञा से अनय ष्य ये वचन कहते हैं? किस देवता 
ने आंख और कान दिये हैं?” और फिर--- वायु शांत क्यों नहीं रहती? 
` आदमी के मन को चैन क्यों नहीं मिलता? क्यों और किसकी खोज में जल 
बहता रहता है और एक क्षण नहीं ठहरता ? ” आदमी बराबर एक साहस- 
पूर्ण यात्रा में लगा हुआ है, उसके लिए न कहीं दम लेना है और न उसकी 
यात्रा का अंत है। ऐतरेय ब्राह्मण' में हमारी इस अनंत यात्रा के बारे में 
एक मंत्र है और इसके हर इलोक के आखीर में है--“चरेवेति, चरैवेति” 
--- हे यात्री, इसलिए, चलते रहो, चलते रहो!” 
इस खोज के बारे में कोई विनय कीं भावना नही है, वैसा विनय, 
जैसा धर्मों में एक सर्वे-शक्तिमान परमात्मा के प्रति दिखाया जाता 
है। यहां हमें मन की परिस्थिति के ऊपर विजय मिलती है। “मेरा शरीर 
राख हो जायगा और मेरी स|स इस चंचल और अमर वायु में मिल 
'जायगी, लेकिन मैं और मेरे कर्मों का अंत नहीं। हे मत, इस बात का 
सदा ध्यान रख ! ” सवेरे की एक प्रार्थना में सूर्य को इस तरह संबोधन किया 
“गया है-- हे देदीप्यमान सूर्ये, मैं वही पुरुष हूं, जो तुझे ऐसा बनाता 
हूं!” कितना ऊंचा आत्म-विश्वास है! ८ 
आत्मा क्या है? इसका बयान या इसकी परिमाषा सिफ नकारात्मक 
ढंग से हो सकती है-- वह यह नहीं है, यह नहीं है!” या, एक प्रकार से 
स्वीकारात्मक ढंग से-- तू वह है! ” व्यक्तिगत आत्मा परमात्मा के महत्‌ 
ज्वाल को एक चिनगारी है, जो उससे निकल के समा जागी है। 
“जिस तरह से अग्नि अखंड होते हुए मी दुनिया में आकर जिन चीज़ों को 
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जलाती है, उन्हींके अनुसार अलग-अलग रूप ले लेती है, इसी तरह से अंतः 
रात्मा जिस चीज़ में प्रवेश करती है, उसीके अनुसार अलग रूप ग्रहण कर 
लेती है, लेकिन वह खुद बिना किसी रूप के है।” यह अनुभूति कि सब 
चीज़ों के भीतर एक हो तत्त्व है, हमारे और उनके बीच के मंद ही हटा 
देती है और हममें यह भावना पैदा करती है कि इन्सान और प्रकृति के बीच 
एकता है और यह एकता बाहरी दुनिया की विविधता और अनेकरूपता की 
तह में है। “जो जानता है कि सभी चीज़ें आत्मरूप हैं, उसके लिए क्या 
शोक, क्या भ्रंम रह जाते हैं, जबकि वह इस एकता को देखता है?” “हां, 
जो समी वस्तुएं उस आत्मा में देखता है और सभी चीज़ों में आत्मा को देखता 
है, उससे (आत्मा) वह फिर-न छिपेगा।” 
भारतीय आर्यो के इस गहरे व्यक्तिवाद और अलहदगी की भावना कां 
इस व्यापक नजरिये के साथ, जो जाति, वर्ग और दूसरे बाहरी और भीतरी 
भेदों की रुकावटें लांघ जाती हैं, मिलान और मुक़ाबला करना दिलचस्प. 
है। यह दुसरी चीज़ तो एक तरह की आधिभौतिक जनसत्ता है। “वह जो 
आत्मा को सब चीज़ों में और सब चीज़ों में आत्मा को देखता है, फिर किसी 
जीव को हिक्रारत से देख ही नहीं सकता।” अगरचे यह महज सिद्धांत की 
बात थी, फिर भी इसमें शक़ नहीं कि इसने ज़िंदगी पर असर डाला होगा 
और उस रवादारी और माक़्लपसंदी, मज़हबी मामलों में उस आज़ाद- 
खयाली, जीने और जीने देने की उस भावना का वातावरण पैदा किया 
होगा, जो हिंदुस्तानी और चीनी संस्कृति के खास लक्षण हैं। मज़हव और 
संस्कृति के बारे में कोई दबाव नहीं था और इससे एक ऐसी पुरानी और 
अक्लमंद तहजीब का पता चलता है, जिसके पास दिमागी शक्ति का अक्षय 
खज़ाना है। * 
उपनिषदों में.एक सवाल. है, जिसका बहुत अनोखा, लेकिन मार्क का 

जवाब दिया गया है। सवाल यह है किं “यह विश्व क्या है? यह कहां से 
उत्पन्न होता है और कहां जाता.है ?” और उत्तर है--“स्वतंत्रता से इसका 

"जन्म है, स्वतंत्रता में ही वह टिका है और स्वतंत्रता में ही वह लय हो 
जाता है।” इसका ठीक-ठीक अर्थ क्या है, मैं नहीं समझ सकता, सिवाय 
इसके कि उपनिषदों की रचना करनेवालों में स्वतंत्रता के खयाल के लिए 
बड़ा जोश था और वे सब कुछ उसी रूप में देखना चाहते थे। स्वामी विवेका- 
नंद इस पहल पर हमेशा जोर दिया करते थे। - 

.__ हमारे लिए यह सहज नहीं कि कल्पना में मी हम अपने को इतने पुराने 
ज़माने में जा बिठायें और उस ज़माने के दिमाग्री वातावरण में दाखिल हों 
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और क्ररीब-क्रेरीब दूर हो सकनेवाली उपनिषदों के संदेशों 
चाव और उत्सुकता से सुननेवाले ति उतत 
हैं और इन संदेशों ने क्रौमी दिमाग़ और चरित्र पर ज़ोरदार असर डाला है। 


आया और उस पर खासतौर पर उपनिषदों के रहस्यवाद : 
विचारो में रहस्यवाद का प्रभाव पड़ा। 
कहा जाता है कि इन विचारों में से बहुत-से प्लोटिनस से संत अगस्टाइन तक 


जिसका पढ़ना . . .इतना उपयोगी, इतना ऊंचा उठानेवाला हो, जितना 
उपनिषदों का. . . (ये) सबसे ऊचे ज्ञान की उपज हैं. . .एंक-न-एक दिन 
सारी दुनिया का इन पर विश्वास होकर रहेगा।” और फिर वह लिखते 
हैं--“उपनिषदों के पढ़ने से मेरी जिदगी को शांति मिली है; यही मेरी 


* रोस्यां रोलां ने विवेकानंद-संबंधी अपनी किताब के परिशिष्ट में शुरू 


' की सदियों में यूनानो-ईसाई रहस्यवाद और उसका हिंदू रहस्यवाद से संबंघ' 


पर एक लंबा नोट दिया है। वह बताते हैं कि संकड़ों बातों से इसका 
मिलता है कि हमारे युग की दुसरी सदी में यूनानी विचार धारा में पुरबी अर हू 
सिल-जुल गया था। डे र 
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मौत के समय की तसक्रीनं बनेगा।” इस पर लिखते हुए बसनू हर हते 
हे--“शोपेनहार हरगिज ऐसे आदमी न थे की बहक हुई बातें लिख, या 
तथा कथित रहस्यवादी या अधकचरे विचारों पर वाह-वाह करने लगें। 
और यह कहते हुए न मुझे शर्म या डर मालूम पड़ता है कि वेदांत के बारे में 
उनका जो उत्साह था, उसमें मैं शरीक हूं और अपनी जिंदगी में बहुत-कुछ 
मुझे इससे मदद मिली है और मैं इसका ऋणी हूं क पव डि 

एक दूसरी जगह मैक्समूलर लिखते हैं--“उपनिषद्‌ वेदांत के फ़िलसप् 
का सोता है, जिसमें इन्सानी सोच-विचार अपनी चोटी पर पहुंच गया जान 
पड़ता है।” “मेरी सबसे खुशी की घड़ियां वेदांत को किताबों के पढ़ने में 
बोततो हैं। मेरे लिए वे सवेरे की रोशनी और पहाड़ों की साफ़ हवा-जैसी 
हैं--एक बार समझ में आ जाने पर उनमें कितनी सादगी, कितनी सचाई 
मिलती है!" 

लेकिन शायद उपनिषदों की और उसके बाद की पुस्तक भगवद्गीता 
को.मुक्तकठ से जैसी तारीफ़ आयरिश कवि ए० ई० (जी० डब्ल्यू" रसेल) 
ने की है, वैसी दुसरे ने नहीं--“इस ज़माने के लोगों में, गेटे, वर्डेसवर्थ, 
इमर्सन और थोरो में यह ज्ञान और जीवनी-शक्ति कुछ अंशों में मिलेगी, 
लेकिन जो कुछ भी इन्होंने कहा है और उससे बहुत ज़्यादा, हमें पूरब के महान 

` और पवित्र ग्रंथों में मिलेगा। भगवद्गीता और उपनिषदों में सभी बातों के 

बारे में ज्ञान की ऐसी दिव्य पूर्णता मिलती है कि मुझे खयाल होता है कि 
उनके रचनेवालों ने हज़ारों भाव भरे पुराने जन्मों में पेठकर ही, उन जन्मो में, 
जिनमें छाया के लिए और छाया के साथ संघर्ष होता रहा है--इतने अधिकार 
के साथ उन बातों को लिखा है, जिन्हें आत्मा निश्चित समर्भती है।”* 

१० : व्प्रक्तिवादी फ़िङसफ़ के फ़ायदे और नुकसान 


कारगर तरकक्की हासिल करने के लिए उपनिषदों में तन को चुस्ती और 


मन की पवित्रता और तन-मन दोनों के संयम पर बराबर जोर दिया गया है । 


छि छ छांदोग्य उपनिषद्‌ में एक विचित्र और दिल्चस्प टुकड़ा है-- 
“सूर्य कर्म! डूबता नहीं, न उदय होता है। जब लोग समते हैं कि सूय डूब 
रहा है, तब होता यह हे कि वह दिन के अंत तक पहुंचकर सहज बदल जाता 
है ओर यहां नीचे रात कर देता है और जो कुछ दूसरी तरफ़ है, उसके लिए 
दिन कर देता है। जब लोग समभते हैं कि वह सवेरे उगता है, तब वह रात 
के छोर तक.पहुंचकर पलट जाता है और यहां नीचे दिन कर देता है ओर 
जो कुछ दूसरी तरफ़ है, उसके लिए रात कर देता है। सच बात तो यह है 
कि वह कभी डबता नहों।” 9 
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चाहे ज्ञान सीखना हो, चाहे दूसरी ही कामयाबी हासिल करना हो: संयम. - 
तप और क्रुरवानी जरूरी होती है। किसी-न-किसी तरह a ध्व 
खयाल हिंदुस्तानी वाती गा तारा का एक अंग है, और ऐसा खयाल न सिर्फ़ 
चोटी के विचारकों के यहां है, बल्कि साधारण अनपढ़ जनता में फैछा हुआ 
है। हजार बरस पहले यह वात रही है, और आज भी यह बात है, और 
अगर गांधीजी की रहनुमाई में हिंदुस्तान को हिला देनेवाले जनता के 
आंदोलनों के पीछे जो मनोवृत्ति काम करती है, उसे हम समभना चाहते हैं, 
तो ज़रूरी है कि हम इस खयाल को समझ लॅ । 

यह जाहिर है कि उपनिषदों की रचना करनेवालों के विचार, और वह 
ऊंचे दर्ज का मानसिक वातावरण, जिसमें वे रहते थे, एक छोटे, चुने हुए 
लोगों के दायरे तक महदूद थे। आम जनता की समक से ये बिलकुल बाहर 
थे। ऐसे लोगों की तादाद, जो रचनात्मक काम करते हैं, हमेशा थोडी ही 
होती है। लेकिन अगर बड़ी संख्या के लोगों से उनके विचार मिलते रहे 
और यह छोटा दल बड़े दल को ऊपर उठाने और उसे बढ़ाने की कोशिश में 
लगा रहा, इस तरह कि दोनों के बीच की खाई कम हो जाय; तो एक पायदार 
और तरक्क्री करनेवाली संस्कृति पैदा होती है। विना इस रचनात्मक छोटे 
दल के सभ्यता का ह्लास होने लगता है। लेकिन इसका हास उस वक्त भी 
हो सकता है, जबकि एक रचनात्मक छोटे-दल का बड़े दल से संबंध टूट जाय 
और कुल मिलाकर समाज की एकता बाकी न रह जाय। ऐसी हालत में 
छोटा दल अपनी रचना-शक्ति खो बैठता हैं और बांझ हो जाता है। नहीं 
तो इसकी जगह पर कोई दुसरी रचनात्मक या जोवनी-शक्ति, जिसे समाज 
पैदा करे, आ जाती है। | 

मेरे लिए और ज़्यादातर औरों के लिए भी, उपनिषदों के ज़माने की 
तस्वीर सामने छाना और उस वक्त क्या-क्या ताक़तें काम कर रही थीं, इनकी 
जांच-पड़ताल करना मुश्किल है। फिर भी मैं खयाल करता हूं कि मुट्ठो-मर 
विचारकों और आंख मूंदकर चलनेवाली बहुत बड़ी जनता के बोच गहरे 
मानसिक भेद के बावजूद उन दोनों के बोच एक लगाव था, कम-से-कम कोई 
दिखनेवाली खाई नहीं थी। जिस तरह से उसःवक्त के समाज में अलग-अलग 
दर्जे थे, उसी तरह मानसिक दज मी थे और इन्हें स्वीकार कर लिया गया था 
और उसका इंतजाम भी कर दिया गया था। इससे समाज में कुछ मेल पैदा 
हो गया था और भगड़े-फ़िसाद से बचत हो गई थी। उपनिषदों के नये विचार 
को भी आम लोगों के लिए इस तरह से समझाया जाता था कि वह रायज 
खयालों से और अंबविश्वासों से मिल-जुल जाता था और इस तरह वह अपने 
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खास मानी को बहुत-कुछ खो बैठता था। समाज में जो दर्जे कायम हो चुके थे, 
उन्हें नहीं छेड़ा जाता था, बल्कि उनकी हिफ़ाज़त की जाती थी। अद्वैतवाद 
ने मजहबी मामलों में एकेरवरवाद की शक्ल ले ली थी, और इससे भी नीची 
सतह के अकीदों और पूजा के तरीक़ों को न सिफ गवारा किया जाता था, 
बल्कि यह समझा जाता था कि विकास की एक खास सीढ़ी के लिए यह्‌ 
मुनासिब मी है। : लोगों में 12 
इस तरह उपनिषदों की विचारघारा आम लोगों में बहुत ज़्यादा फैली 
नहीं और चंद विचारको और आम लोगों के बीच मानसिक भेद और भी 
जाहिर हो.गया । वक्‍त पाकर इसने नई तहरीक़ें पैदा कीं। जड़वादी फ़िल- 
सफ़े की, बुद्धिवाद की और अनीइवरवाद को जवरदस्त लहरें उठों । और फिर 
इसके भीतर से बौद्ध-धर्म और जैन-धमं पैदा हुए, रामायण और महाभारत- 
जैसे प्रसिद्ध संस्कृत महाकाव्य रचे गए, और इनमें एक बार फिर इस बात की 
कोशिश की गई कि विरोधी मतो और विचार के तरीक़ों में समन्वय किया 
जाय। लोगों की ख्रजन शक्ति, बल्कि स्रजन-वुद्धिवाले थोड़े से लोगों की 
स्तजन-शक्ति, इन ज़मानों में बहुत साफ़ ढंग से सामने आती है और फिर इन 
थोड़े-से छोगों में और बड़ी जनता के बीच एक लगाव क़ायम हो गया जान 
पड़ता है। कुल मिलाकर दोनों मिल-जुलकर आगे बढ़ते हुँ! 
इस तरह से, एक-एक करके कई ज़माने आते हैं, जबकि विचारों और 
काम के मैदान में, साहित्य में, नाटक में, मूत्तिकला में, इमारतों के तैयार करने 
में, और हिंदुस्तान की सीमा से दूर संस्कृत, धम और उपनिवेशों के फेलाने 
के साहसी कामों में रचनात्मक कोशिशों फूट पड़ती हैं। इन जमानों में, भगड़े- 
फ़िसाद के वक्‍त आते हैं और इसकी वजह कुछ भीतरी बातें होती हैं और कुछ 
बाहर से होनेवाली छेड़-छाड़ भी। लेकिन आखिर में यह हालत क़ाबू में 
आती है और रचनात्मक स्फूत्ति का जमाना फिर लौटता है। ऐसा आखिरी 
जमाना, जिसमें बहुत तरह के काम हुए, वह शानदार जमाना था, जो ईसा 
से बाद की चौथी सदी में शुरू हुआ। ईसा के १००० वर्षे बाद तक, या पहले 
ही, हिंदुस्तान में भीतरी गिरावट के निशान हो जाते हैं, अगरचे पुरानी 
कलात्मक लहर जारी रहती है, ओर बहुत सुंदर चीज़ें तैयार होती रहती हैं। 
नई जातियां आती हैं, जिनकी भूमिका दूसरी ही होती है और ये हिंदुस्तान 
के थके हुए दिल और दिमाग्र के लिए एक नया शौक़ ले आती हैं; और इस 
टक्करका नतीजा यह भी होता हे कि नये मसले उठते हें और उनकी हळ 
की तदबीरें की जाती हैं। 
. ऐसा जान पड़ता है कि मारतीय-आर्यो के गहरे व्यक्तिवाद ने, आखिर- 
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कार, अच्छे और बुरे दोनों ही नतीजे दिखाये, जो उनकी संस्कृति से उपजे । 
इसने बहुत ऊंचे टप्पे के लोग पैदा किये, और यह वांत इतिहास के किसी एक 
खास ज़माने तक महदूद न रही, बल्कि हर एक युग में और बार-बार ऐसा 
होता रहा। इसने पूरी संस्कृति को एक आदशंवादी और इखलाकी पृष्ठमूमि 
दी, जो क़ायम रही और अभी क़ायम है, चाहे हमारे व्यवहार पर ज़्यादा 
असर न डाल रही हो। इस पृष्ठभूमि की मदद से और ऊंचे लोगों की 
मिसालों के जोर पर उन्होंने समाज की बनावट को क्रायम रखां, और जव- 
जब उसके टूटने का अंदेसा हुआ, तब-तव उसे संभाला। उन्होंने सम्यता और 
संस्कृति के अचरज पैदा करनेवाले फूल खिलाये, और अगरचे वे ऊंचे दायरों 
तच थे, फिर भी हो-न-हो, वे कुछ हृदतक जनता में भी फैले। दूसरे. 
मतों और रास्तों के लिए हद दर्जे की रवादारी दिखाकर वे उन झगड़ों 
“को बचाते रहे, जिन्होंने अकसर संमाज को टूक-टूक कर डाला है और इस 
तरह उन्होंने बराबर किसी-न-किसी तरह का समतौल बनाये रखा है। एक 
बड़े संगठन के भीतर, लोगों को अपने पसंद की जिंदगी बसर करने की 
आज़ादी देकर, उन्होंने एक प्राचीन और तजुरबेकार जाति के लोगों की 
बुद्धिमानी दिखाई है। ये सभी कारनामे बड़े माक के रहे हैं। 

लेकिन इसी व्यक्तिवाद का यह नतीजा हुआ कि इन्सान के समाजी 
पहलू पर और समाज के प्रति इन्सान के फ़ज़ं पर, कम ध्यान दिया जाने 
लगा। हर शख्स की ज़िंदगी बंट और बंध गई थी और दर्जो में बंटे हुए 
समाज में अपने तंग दायरे के अंदर वह फर्जी और जिम्मेदारियों की एक 
गठडी बनकर रह गया था। पुरे समाज की न उसे कल्पना थी, न इस समाज 
के प्रति उसका कोई फ़जे वाक्री रहा था और न इस वात की कोई कोशिश की 
गई कि वह समाज से अपनी मजबूती समझे। इस खयाल का शायद मौजूदा 
ज़माने में विकास हुआ है और यह किसी क़दीम समाज में नहीं मिलता। 
इसलिए क़दीम हिंदुस्तान में इसकी उम्मीद करना मुनासिब नहीं। फिर भी 
व्यक्तिवाद, अलहदृगी और दर्जेवार जातें हिंदुस्तान में बहुत ज्यादा नुमायां 
रही हैं। बाद के ज़मानों में तो ये हमारे लोगों के दिमाग़ के लिए एक पूरा 
क़ैदखाना बन गई हैं-न सिर्फ़ नीची जात के लोगों के लिए, जिन्हें इससे 
सबसे ज्यादा तकलीफ़ पहुंची, बल्कि ऊंची जात के लोगों के लिए भो। 
हमारे इतिहास के पुरे दौर में यह हमें एक कमज़ोर करनेवाली बात रही 
है, और शायद यह मी कहना बेजान होगा कि ज्यों-ज्यों जात-पांत को 
. सख्ती बढ़ी है, त्यों-त्यों हमारे दिमाग मी जड़ होते गए हैं और हमारी 
जाति की रचनात्मक शक्ति मिटती गई है। 
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एक और अजीब बात सामने आती है। सभी तरह के अक्वीदां और 
व्यवहारों, अंधविश्वासों और बेवकूफिमों के प्रति जो रवादारी दिखाई 
गई थी, उसके नुक्रसानदेह पहलू भी थे, क्योंकि इसने बहुत-सी बुरी रस्मों 
„ को जड़ पकड़ लेने दो और परंपरा के उस बोझको उखाड़कर फेंकने से 
रोका, जो हमारी बाढ़ को रोक रहा था। पुरोहितों के बढ़ते हुए दल ने 
इस हालत से अपना अलग ही फ़ायदा उठाया और आम लोगों के अंधविश्वास 
की नींव पर अपने स्वार्थो के गढ़ बना लिये। इस पुरोहित वर्ग की शायद 
उत्तनी ताक़त कभी नहीं रही, जितनी ईसाई ह कुछ शाखों के 
पुरोहित-वर्ग की रही, क्योंकि यहां हमेशा कुछ-न-कुछ ऐसे विचारवान नेता 
रहे हैं, जिन्होंने इन व्यवहारों की निदा की है। इसके अलावा इतने अलग- 
अलग मत रहे हैं कि लोग अपना मत वदल सकते थे। फिर भी यह पुरोहित- 
वर्ग इतना मज़बूत था कि जनता को अपने वश में रख सके और उसके 
अंबविकवासों से लाभ उठाता रह सके। 
इस तरह से, आजाद खयाल और कट्टरपन, ये साथ साथ बने रहे 
और उनमें से नुक्ताचीनी करनेवाले मज़हबी फ़िलसफ़े और आचार-विचार- 
वाले कर्म-कांड पैदा हुए। पुराने धर्म-ग्रंथों के प्रमाण की दुहाई बराबर दी 
जाती थी, लेकिन उनकी सचाइथों को बदलते हुए ज़माने के लिहाज से पेश 
करने की कोई कोशिश नहीं कीं जाती थी । रचनात्मक और रूहानी शक्तियां 
कमज़ोर पड़ने लगीं और उस चीज का, जिसमें इतनी जान थी, इतना अर्थ 
था, केवल छिलका वाकी रह गया। अरविंद घोष ने लिखा है--- अगर उप- 
निषदों या बुद्ध के ज़माने का, या वाद के संस्कृत-युग का कोई पुराना हिदु- 
स्तानी आज के हिंदुस्तान में लां विठाया जाय,तो वह देखेगा कि उसकी जाति 
पुराने वक्त के बाहरी रूपों, छिलकों और चीथड़ों से चिपटी हुई है और उसके 
ऊचे मतलव के दस हिस्सों में से नौ को खो बैठी है. . . उसे अचरज होगा कि 
यहां इतना दिमागो छचरपन, इतनी जडता है, बातों का इस तरह दोह्राते 
रहना है, जो हसन आगे नहीं बढ़ाता; विज्ञान का खात्मा हो गया है, कला 
उ से बांझ हो रही है और रचनात्मक बुद्धि कितनी कमजोर हो 
ग 1 गा 
११ : जड़वाद 
हमारी बड़ी बदक्रिस्मतियों में एक यह है कि हम यूनान. में, हिंदुस्तान 
में और समी जगह दुनिया के पुराने साहित्य का एक बड़ा हिस्सा खो बेठे हैं। 
शायद इससे बचत न थो, क्योंकि क में किताबें ताड़ -पत्रों पर या भोज-पत्र 
पर, जो भूज वृक्ष की छाल होता हे--लिखी जाती थीं और इनके छिलके 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


हिंदुस्तान की खोज १२७ 


बहुत आसानी से उचड़ जाते थे और काग्रज़ पर लिखने का रिवाज बाद में 


` हुआ। किसी भी किताब की चंद प्रतियों से ज्यादा न होतीं और अगर वे 


नष्ट हो जातीं, तो वह रचना ही गुम हो जाती और उसका पता हमें महज 
उन हवालों या उद्धरणों से मिलता, जो उसके बारे में और पुस्तकों में होते। 
फिर भी पचास-साठ हजार संस्कृत की हाथ की लिखी पुस्तकों या उनके 
ख्पांतरों का पता लग चुका है और उनकी सूची बन चुकी है और नये-तये 
ग्रंथ बरावर मिलते जा रहे हैं। हिंदुस्तान की बहुत-सी पुरानी पुस्तकें अबतक 
हिंदुस्तान में मिली ही नहीं हैं, लेकिन उनके अनुवाद चीनी या तिब्बती 
भाषा में मिले हैं। हाथ की लिखी पुरानो पुस्तकों की घामिक संस्थाओं के 
मंडारों में, मठो में और निजी संग्रहों में अगर संगठित रूप में खोज की जाय, 
तो शायद बहुत अच्छा नतीजा निकले। यह काम, और हाथ की लिखी इन' 
किताबों की छान-बोन करने का काम, और अगर जरूरी समझा जाय, तों 
इनके छपाने और अनुवाद का काम, ऐसी बातें हैं, जिन्हें और बातों के साथ- 
साथ उस वकत हाथ में लेना है, जब हम अपनी मौजूदा बेड़ियों को तोड़ने 
में कामयाब हो जायें। इस तरह का अध्ययन यक्रीनी तौर पर हिंदुस्तान के 
इतिहास के बहुतेरे पहलुओं पर रोशनी डालेगा, खासकर तारीखी घटनाओं 
और बदलते रहनेवाले विचारों की सामाजिक पृष्ठभूमि पर । बार-बार 
के नुकसान और बरबादी के बावजूद और वगैर किसो खास-संगठित कोशिश 
के पचास हज़ार से ज्यादा हाथ को लिखो पुस्तकों का पता लग जाना इस 
बात को बताता है कि साहित्य, नाटक फ़िलसफ़े और और विषयों में पुराने 
ज़माने में कितनो अद्मुत बहुतायत से रचनाएं हुई थीं। बहुत-सी पांडु 
लिपियों की, जिनका पता लगा है, अभी ठीक तरह से जांच तक नहीं हुई है। 
उन किताबों में, जो बिलकुल खो गई हैं, जड़वाद का पुरा साहित्य है, 
जो शुरू के उपनियदों के ज़माने से ठोक बाद रचा गया था। इस साहित्य 
के जो हवाले अब मिलते हैं, वे सिफ उन किताबों में हैं, जिनमें उन पर 
टीका-टिप्पणी की गई है और जिनमें जड़वादी सिद्धांतों के खंडन की लंबी 
कोशिश की गई है। इसमें तो कोई शक ही नहीं है कि जड़वादी फिलसफे 
का हिंदुस्तान में सदियों तक चलन रहा है और अपने ज़माने में इसका लोगों 
पर गहरा असर रहा है। ईसा से पहले को चौथी सदी में राजनैतिक ओर 
आर्थिक संगठन के बारे में कोटिल्य की जो मशहूर पुस्तक अथंदास्त्र' है 
उसमें इसका ज़िक्र हिंदुस्तान के खास फ़िलसफ़ों में किया गया है। 
इसलिए,इस फिलसफ के बारे में जानने के लिए हमें उन आलोचकों 


. और व्यक्तियों पर भरोसा करना पड़ता हे, जिनकी दिलचस्पी इसे गिराने में 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१२८ {हदुस्तान को कहानी 


रही है और उन्होंने इसकी हँसी उड़ाई है और बताया है कि यह कैसी बेलुकी 
चीज़ है। यह फ़िलसफ़ा था क्या, इसे जानने का यह वड़ा ग्रैरवाजिव तरीक्रा 
है। फिर मी इसके खंडन में जो उत्साह और जोश इन नुक्ताचीनो ने दिखाया 
है, उसोसे पता चलता है कि उन लोगों की नजरों में इसकी कितनी अहमियत 
थी। संभव जान पड़ता है कि जड़वाद के साहित्य का ज्यादा हिस्सा, बाद 
के जमानों में, पुरोहितों ने या कट्टर मञ्चहब के माननेवालों ने नष्ट कर 
दिया हो । ; 
जड़वादियों ने विचार, मजहव और अध्यात्म में प्रमाण का और सभी 
निहित स्वार्थ का विरोध किया। उन्होंने वेदों की, पुरोहिताई की परंपरा से 
आये हुए यक्कीनों कौ निदा की और यह ऐलान किया कि अक्कीदे को आजाद 
होना चाहिए और उसे पहले से मान ली गई बातों या सिर्फ़ पुराने ज़माने के 
प्रमाण का भरोसा न कर लेना चाहिए। सभी तरह के मंत्र-तंत्र और अंघ- 
विशवास की उन्होंने बुराई की। उनका आम रवैया.बहुत-कुछ आज के जड़- 
वादियों जैसा था--ये अपने को गुजरे हुए ज़माने की जंजोरो और बोझ से, जो 
चीज़ें नहीं दिखाई देती, उनकी कल्पना से और खयाली देवताओं की पूजा से 
आजाद करना चाहते थे। सिर्फ़ उसका वजूद तो माना जा सकता था, जिसे 
कि सोधे-सीघे देखा जा सके। इसके अलावा और सभी अनुमानों या क़यासों 
के सच होने की उतनी ही संभावना थो, जितनी कि भूठ होने की। इसलिए 
अपने मुख्तलिफ़ रूपों में पदार्थ के और दुनिया के ही वजूद को माना जा 
सकता था। मन और बुद्धि और और सभो चीज़ें इन्हीं बुनियादी तत्त्वों से 
बनी हैं । प्रकृति के व्यापार आदमी के ज़रिये क्रायम की गई क़ौमतों की 
परवाह नहीं करते और अच्छे या बुरे से उन्हें कोई प्रयोजन नहीं रहता । 
नैतिक मान आदमियों के कायम किये गए रिवाज हैं। 

इन सब विचारों को हम समभने हैं; ये दो हजार बरस पुराने नहीं, बल्कि 
कुछ अजीब तौर पर हमारे ज़माने के विचार जान पडते हैं। इस तरह 
के शक़-व-शुबहे के विचार, ऐसी कश-मकश, इन्सानी दिमाग़ की परंपरा के 
खिलाफ़ यह बग्रावत, आखिर आई कहां से? हम उस ज़माने के सामाजिक 
ओर राजनैतिक हालात ठीक तौर पर नहीं जानते; लेकिन यह बात काफ़ी 
जाहिर है कि यह जमाना राजनैतिक संघर्ष और समाजी उथलपुथल का रहा 
है, जिसका नतीजा यह हुआ है कि मजहब से यक्रीन उठ गया है और लोग 
दिमागी जांच-पड़ताल में लगे हे अर खोज किसी ऐसे रास्ते से की हुई है, 
जिससे मन को संतोष मिळे। इसी दिमाग्रो उथल-पुथल और समाजो 
भबतरी से नये रास्ते निकले हैं और नये फिलसफ़ों ने दाकलें अख्तियार की हैं । 
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उपनिषदों के सहज-ज्ञान से जुदा बाक़ायदा फ़िल्सफ़ों का दिखाई पड़ना शुरू 
होता है, और ये अनेक रूपों में जैन, बौद्ध और जिसे हम दूसरे शब्दों 
के अभाव से हिंदू कहेंगे--सामने आते हैं। इसी ज़माने के महाकाव्य हैं 
और भगवद्गीता भी इसी ज़माने की चीज़ है। इस ज़माने का काल-क्रम 
ठीक-ठीक मुर्कारिर कर सकना मुरिकिल है, चूंकि विचार और सिद्धांत एक-दूसरे 
पर छाये हुए थे और आपस में उनकी क्रिया-प्रतिक्रिया होती रहती थी। बुद्ध 
ईसा से पहले की छठी सदी में हुए हैं। इनमें कुछ का विकास उनसे क़ब्ल हुआ, 
कुछ का बाद में, या अकसर इन दोनों के विकास साथ-साथ चलते रहे। 
बौद्ध-बर्म के उदय के लगभग फारसी-साम्राज्य सिंघ नदी तक फैला 
हुआ था। एक बड़ी ताक़त के हिंदुस्तान की ठोक सीमा तक आ जाने ने लोगों 
के विचारों पर असर डाछा होगा। ईसा से पहले को चौथी सदी में सिकंदर 
का उत्त र-पच्छिम हिंदुस्तान पर थोड़े वक्त का घावा हुआ। यह वजात खुद 
तो कुछ ऐसी अहमियत नहीं रखता, लेकिन यह बड़े मार्क की तबदोलियों का 
पेशरो--अग्रदूत--था । सिकंदर को मौत के क़रीब-क़रीब ठीक-बाद चंद्र- ` 
गुप्त ने आलीशान मौर्य सल्तनत बनाकर खड़ी की। इतिहास की नजर से 
हिंदुस्तान में यह पहला दूर-दूर तक फैला हुआ केद्रीय राज्य था। परंपरा इस 
तरह के वहुत-से हाकिमों-और अधिपतियों की चर्चा करतो है, और एक 
महाकाव्य में हिंदुस्तान के आविपत्य के लिए युद्ध होने का हाल दिया है। ` 
यहां मक़सद शायद उत्तरी हिंदुस्तान से है। लेकिन ज़्यादा संभव यह है क्रि 
क़दीम हिंदुस्तान क़दीम यूनान की तरह छोटी रियासतों.का एक गिरोह था। 
बहुत-से गणराज्य थे, और इनमें से कुछ का बड़ा विस्तार था; छोटी-छोटो 
रियासत भो थीं, इनके अलावा, यूनान की तरह यहां शहरी रियासत मी थो 
और इनमें सौदागरों के जवरदस्त संघ थे। बुद्ध के ज़माने में बहुत-से गण- 
राज्य थे और मध्य और उत्तरी हिंदुस्तान में (जिसमें अफ़ग्रानिस्तान का एक 
भाग, गंवार, भी था) चार बड़े राज्य थे। संगठन जैसा मी रहा हो, शहरी या 
गांव को खुद-अख्तियारी की परंपरा बडी मजबूत थी, और उस हालत में मी, 
जब किसी का आधिपत्य मान लिया जाता था, रियासत के अंदरूनी इंतजाम 
में कोई वाहरी दखल न देता था। यहां एक क्रिस्म का Re आदिम लोकतंत्र 
था, अगरचे यूनान की तरह यहां मी यह ऊंचे वर्ग के लोगों तक महदूद थो। 
क़द्दीम हिंदुस्तान और क़दीम यूनान बहुत-सी बातों में एक-दुसरे से 
बहुत मुख्तलिफ़ रहे हैं, फिर मी इनमें इतनी ज़्यादा बातें ऐसी हैं, जो आपस में 
एक-सी हैं कि मेरा खयाल होता है कि इतकी ज़िंदगी को पय बहुत 
मिलती-जुलती रही होगी। पेलोपोनीसियन मुद्ध का, जिसने एथेन्स के लोक- 
र ; 
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तंत्र का खात्मा किया, कुछ बातों में क़दीम हिंदुस्तान के बड़े युद्ध, महाभारत, 
से मुक्राबला हो सकता है। यूनानी सभ्यता और आजाद शहरी रियासतों की 
नाकामयाबी ने संदेह और निराशा के माव पैदा किये और इससे लोग रहस्यों 
और क़्रिइमों के पीछे पड़े और जाति के आदर्श गिरने लगे । बाद में फ़िलसफ़े 
के नये मतों--स्टोइक' और एपिक्यूरियन--का विकास हुआ। गा 
जरा-सी और कभी-कभी परस्पर-विरोधी सामग्री की बिनाह पर ऐति- 
हासिक तुलनाएं करना खतरनाक और मुलावे में डालनेवाली बात हो सकती 
है। लेकिन हिंदुस्तान में महामारत की लड़ाई के बाद का ज़माना, जबकि 
मानसिक वातावरण बड़ा अस्त-व्यस्त हो गया था, हमें यूनान के उस ज़माने 
की याद दिलाता है, जब यूनानी संस्कृति का अंत हो गया था। आदर्शो में 
पस्ती आ गई थी और नये फ़िलसफ़ों को तलाश थी, राजनैतिक और आथिक 
दृष्टि से भीतरी तबदीलियां होती रही होंगी, जैसे गणराज्यों और शहरी 
रियासतों का कमज़ोर हो जाना और केंद्रीय राज्यों की तरफ रुझान होना । 
* लेकिन यह मुक़ाबला हमें बहुत दूर नहीं ले जाता। दरअसल यूनान 
इन घक्को से कमी संमला नहीं, अगरचे यूनानी सभ्यता कुछ और सदियों तक 
मूमध्यसागरीय प्रदेश में बनी रही और उसने रोम और यूरोप पर अपना असर 
डाला। हिंदुस्तान अदूमुत रूप से संमला और महाकाव्यों और बुद्ध के ज़माने 
के बाद के एक हज़ार सालों में रचनात्मक शक्ति की हम बहुतायत पाते. हैं। 
फ़िल्सफ़ा, साहित्य, नाटक, गणित और कलाओं में हमें अनगिनत बड़े-बड़े 
नाम. मिलते हैं। ईसवी सन की शुरू की सदियों में मानो स्फूत्ति फूटी पड़ती 
है और इसका नतीजा यह होता है कि उपनिवेशो के साहसी संगठन होते हैं 
ओर ये हिंदुस्तान के लोगों और उनकी संस्कृति को पूर्वी समुद्र के दूर-दूर 
देशों तक पहुंचाते हैं। र | 
१२ : महाकाव्य, इतिहास, परंपरा और कहानी-क्रिस्से 
क़दीम हिंदुस्तान के दो बड़े महाकाव्य--रामायण और महाभारत-- 
शायद कई सदियों में तैयार हुए और बाद में भी उनमें नये टुकड़े जोड़े जाते 
रहे।. उनमें मारतीय-आर्यो के शुरू के दिनों का हाल है---उनकी विजयों का, 
उनकी आपस की उस वक्त की लड़ाइयों का, जब वे फेल रहे थे और अपनी 


. “इस मत का कायम करनेवाला जेनो नाम का फ़िल्सुफ़ था। इस 
मतं के लोग अपने आवेगों को क्राब्‌ में रखने पर ज़ोर देते थे । 
“इस मत का संस्थापक एपोबयूरस नाम फा फ़िल्सूफ़ था। दुतिया 
की चोज़ों का आनंद लेने के पक्ष में इसकी शिक्षा थी। 
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ताक़त को मज़बूत कर रहे थे-लेकिन इन महाकाव्यों की रचना और 
संग्रह वाद की बाते हैं। मैं कहीं की किसी ऐसी पुस्तक को नहीं जानता 
हूं, जिसने आम जनता के दिमाग़ पर इतना लगातार और व्यापक असर 
डाला हो, जितना कि इन दो पुस्तकों ने डाला है। इतने क़दीम वक्त में तैयार 
की गई होने पर भी वे हिदुस्तानियों की जिंदगी में आज भी अपना जीता- 
जागता असर रखती हैं। मूल संस्कृत में तो थोड़े-बहुत क्राबिळ लोगों तक 
ये पहुंचती हैं, लेकिन तरजुमों और बहुत-से और तरीक्रो से, जिनसे परंपरा 
और क्रिस्से-कहानियां फैलतो हैं और आम लोगो की जिंदगी का ताना-बाना 
बन जाती हैं, ये जनता तक पहुंची हुई हैं। 

इनमें हमें वह खास हिंदुस्तानी ढंग मिलता है, जिसमें जुदा-जुदा 
सांस्कृतिक विकास के लोगो के लिए एक साथ सामग्री पेश की जाती है, यानी 
ऊचे-से-ऊंचेः दर्जे के विद्वानों से लेकर अनपढ़ और अशिक्षित देहाती तक के 
लिए। इनके जरिये हमें क़दीम हिदुस्तानियों का वह गुर कुछ-कुछ समझ में 
आ जाता है, जिससे वे एक पंचमेल और जात-पांत में बंट हुए समाज को 
इकट्ठा बनाये रखने में, उनके झगडों को सुल भाते रहने में, उन्हे वीर परंपरा 
और नैतिक रहन-सहन की समान भूमिका देने में कामयाब हुए हैं। उन्होंने 
कोशिश करके लोगों में एक आम नजरिया क्रायम किया और यह सव मेंद- 
भावों से ऊपर था और बना रहा। 

मेरे बचपन को सबसे पहली यादों में इन महाकाव्यों की उन कहानियों 
की यादें हैं, जिन्हें मैंने अपनी मां से और घर को बड़ो-बूढ़ी औरतों से उसी 
तरह सुना था, जिस तरह कि यूरोप या अमरीका में बच्चे परियों की या 
दूसरी साहस की कहानियां सुनते हैं। इन कहानियों में मेरे लिए परियों 
को कहानियों और साहस की कहानियों, दोनों, के ही तत्त्व मौजूद थे और 
फिर हर साळ खुळे मैदान में होनेवाले उन लोकप्रिय नाटकों में ले जाया 
जाता था, जहा रामायण की कथा का अभिनय होता था और बहुत बडे 
मजमे उसे देखने के लिए इकट्ठा होते थे। ये सब बातें बड़े भद्दे ढंग से हुआ 
करती थीं, लेकिन इससे कोई फ़क् नहीं पड़ता था, क्योंकि कहानी तो सभी 
लोगों की जानी हुई थी, और त्यौहार के दिन आनंद के दिन होते थे। 

इस तरीक़े पर हिंदुस्तान के क्रिस्से-कहानियां और पुरानी परंपरा मेरे 
दिमाग्र में घर करती रहीं और ये बहुत-सी और दूसरी खयाली बातों से 
मिलती-जुलती रहीं।. मुरे ऐसा खयाल नहीं कि मैंने इन कहानियों को हुबहु 
सच समभकर उन पर कमी ज्यादा अहमियत दी हो; बल्कि उनमें जादू: 
या अलौकिकता के जो अंश होते, उनकी मैंने आलोचना भी की है। लेकिन 
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कल्पना में; मेरे लिए वे काफ़ी सच्ची रही हैं, उसी तरह जिस तरह कि . 


अलिफ़लैला या पंचतंत्र की कहानियां, जो जानवरों के क्रिस्सों का भंडार हैं 
और जिनसे पच्छिमी एशिया और यूरोप ने बहुत-कुछ हासिल किया है।' जब 
मैं बड़ा हुआ, तो और तस्वोरें मेरे दिमाग में इकट्ठा हुई--हिदुस्तान और 
यरोप का परियों को कहानियां, यूनानी दंत कथाएं, जोन आव आक. को 
कहानी, 'ऐलिस इन वंडरलें' की कहानी, अकबर और बीरबल की बहुत- 
सी कहानियां, शरलाक होम्स के क्रिस्से, राजा आर्थर और उसके सरदारोंको 
कथाएं, हिंदुस्तानी गदर को नायिका, झांसी को रानी को कथा और राजपूती 
बहादुरो ओर जौहर की कहानियां। ये, और बहुत-सी और कहानियां 
कुछ अजीव तरह के उलझाव के साथ मेरे दिमाग़ में भरी हुई थीं, लेकिन 
हमेशा इनके पीछे, एक भूमिका की तरह बे हिंदुस्तानी दंत-कथाएं थीं, जिन्हें 
मैने अपने शुरू--बचपन--के दिनों में सीखा था। 
अगर मेरा यह हाल था, जिसके दिमाग़ पर तरह-तरह के असर पड़े 
थे, तो मैंने अनुमव किया कि इन पुरानी दंत-कयाओं और परंपरा का औरों 
के दिमाग़ पर, खसतौर पर हमारी अनपढ़ जनता के दिमाग पर कितना 
“ज्यादा पड़ा होगा। यह असर संस्कृति और नीति, दोनों ही के लिहाज से 
अच्छा असर रहा है और इत्र कहानियों या रूपकों को सुंदरता और खयाली 
संकेत को बरबांद करना या फेंक देना मैं हरगिज पसंद न करूंगा। 
* हिंदुस्तान को दंत-कथाएं महाकाव्यों तक महदूद नहीं हैं, वे वै दिक काल 
'पंचतत्र के एशियायी और यूरोपीय भाषाओं में अनगिनत अनुवादो 
और नक़ल की कहानो लंबी, पेचोदा और दिलचस्प हे । पहला तरजुमा, 
जिसका कि पता चलता है, संस्कृत से पहलवी में ईसा को छठी सदो के मध्य 
सें ईरान के बादशाह खुसरो नोशेरवां के कहने से हुआ या । उसके बहुत जल्द 
बाद (लगभग ५७० ई० में), सीरियन भाषा में एक तरजुमा निकला और 
उसके बाद एक तरजुमा अरबी में हुआ। ग्यारहवों सदी में सीरियन, अरबी 
और फ़ारसो में नये तरजुमे हुए, इनमें से आखिरी 'कलोया दमन' की कहानो 
के नास से मशहर हुआ। इन तरज॒मों के जरिये से 'पंचतंत्र' यूरोप में 
पहुंचा | ग्यारहबीं सदी के अंत में सोरियन से यूनानो भाषा में तरजुमा हुआ 
ओर फुछ बाद में इब्रानी भाष में। पंद्रहबी ओर सोलहवीं संदियों में इसके 
कई तरजुमे या नक्कल लातीनो, इटालियन, स्पेनिश, जमन, स्वीडिश, डेनिश, 
डच, आइसलेडिश, फ्रान्सीसो, अंग्रेजी, हंगेरियन और कई रल(व भाषाओं में 


हुईं। इस तरह से पंचतत्र' को कहानियां एशियायी और यूरोपीय साहित्यों 


में मिल-जुरू गईं। "' 
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तक पहुंचती हैं और अनेक रूपों और पोशाकों में संस्कृत साहित्य में आती हू, । ` 
कवि और नाटककार इनसे पूरा फ़ायदा उठाते हैं और अपनी कथाएं और 
सुदर कल्पनाए इनके आधार पर बनाते हैं। कहा जाता है कि अशोक का वृक्ष 
सुंदरी स्त्री के पैरों से छुआ जाकर फूल उठता है। हेम कामदेव की और 
उसको स्त्री, रति को कथाएं पढ़ते हैं, और उसके मित्र बसंत की। काम 
दुस्साहस करके अपना पुष्पबाण स्वयं शिव पर चलाता है और शिव के तीसरे 
नेत्र से निकली हुई ज्वाला में भस्म हो जाता है। लेकिन वह अनंग, यानी 
बिना शरीर का, होकर ज़िंदा रहता है। | 

इन पुराणों की कथाओं और वीरगाथाओं में सचाई पर अड़े रहने और 
चाहे जेसा जोखिम होने पर अपने वचन का पालन करने, मृत्यु तक और उसके 
बाद भी वफ़ादारी न छोड़ने, साहसी और अच्छे काम करने और लोकहित के 
लिए त्याग करने की शिक्षाएं दी गई हैं। कमी-कमी तो ये कहानियां विल- 
कुल खयाली होती हैं, कभी उनमें घटनाओं और कल्पनाओं का मेल-जोल 
रहता है, किसी ऐसी घटना का, जिसे परंपरा ने महफूज रखा है, वढा-चढा 
बयान होता है। सच्ची घटनाएं और गढ़े हुए क्रिस्से इस तरह एक में मिल गए 
हैं कि दोनों अंशों को अलग करना गैर-मुमकिन है और इस तरह का गड्ड- 
मड्ड खयाली इतिहास की जगह ले लेता है, जो चाहे हमें यह न बता सके 
कि दरअसल हुआ क्या, लेकिन जो हमें उतनी ही महत्त्व की दूसरी सूचना 
देता है, यानी लोग क्या हुआ समभते रहे हैं। उनकी समझ में उनके वीर 
पूर्वज कैसे-कैसे काम कर सकते थे और उनके क्या आदश थे? इस तरह ये 
चाहे सच्ची घटनाएं हों, चाहे गढ़े हुए क्रिस्से, यहां के रहनेवालों की जिंदगी 
के ये जीते-जागते जुज़ बन जाते हैं और उन्हें अपनी रोजमर्रा की ज़िंदगी 
की नीरसता और कुरूपता से बचाकर ऊंची दुनिया की तरफ़ खींचते रहे. 
हैं और आदर्श तक पहुंचना चाहे जितना भी कठिन रहा हो, हमेशा कतंव्य 
और सही जीवन का रास्ता दिखाते रहे हैं। 

कहा जाता है कि गेटे ने उन लोगों की मलामत की है, जिन्होंने लूक्रि- 
, शिया को और दूसरी पुरानी रोमन वीरगाथाओं को गढ़ंत और झूठी बताया 
है। उसने कहा है कि ज़ो चीज़ दरअसल जाली और भूठी होगी, वह 
मह्दी और निकम्मी मी होगी, कमी सुंदर और. रूह फूंकनेवाली नहीं हो 
सकती, और “अगर रोमन लोग इतने काफ़ी बड़े थे कि इस तरह की चीज़ें 
गढ़ सके, तो हमें कम-से-कम इतना बड़ा होना चाहिए कि उनमें यक्रीन 
कर सक!” | ु 

इसलिए यह कल्पित इतिहास, जो घटनाओं और गढ्त का मेल है, 
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या जो कभी-कभी बिलकुल गढ़ंत है, एक/भ्रतीक के रूप में सत्य बन जाता 
है और हमें उस खास ज़माने के लोगों के दिल और दिमाग और मक्सदों के 
वारे में बताता है। एक और मानी में यह सच है कि यह विचार और काम 
की बुनियाद में पहुंचाता है--जहांतक आनेवाले इतिहास का ताल्लुक है। 
क़दीम हिंदुस्तान में इतिहास की समूची धारणा पर फ़िलसफ़े और मजहूब 
के सोच-विचार का और इखलाकी रुझानों का असर पड़ा है। तारीखवार 
इतिहास लिखने की या घटनाओं का कोरा हाल इकट्ठा कर लेने की कोई 
खास अहमियत नहीं रही है। जिस बात की उन्हें ज्यादा फ़िक्र रही है, वह 
यह है कि इन्सानी घटनाओं का इन्सानी आचरण पर क्या प्रभाव और असर 
रहा है। यूनानियों की तरह ये लोग बड़े कल्पंनाशील और कला-विषय में 
गुणी थे और गुजरी हुई घटनाओं के वारे में भी उन्होंने कल्पना और कला 
से काम लिया है, क्योंकि उनका ध्यान इस बात पर रहा है कि आगे के 
आचरण के लिए कुछ सबक़ लिया जाय। 
यूनानियों, चीनियाँ और अरबवालो की तरह. क़दीम हिंदुस्तानी 
इतिहासकार नहीं थे। यह एक दुर्भाग्य की वात है और इसके कारण आज 
हमारे लिए तिथियां या काल-क्रम निश्चित करना मुश्किल हो गग्ना है। घट- 
नाएं एक-दूसरी से ग्य जाती हैं और बड़ा उलभाव पैदा हो जाता है । 
बहुत घीरज के साथ मेहनत करके ही बिद्व.नों ने हिंदुस्तानी इतिहास की 
'मूल-मुलेयां के वीच से कुछ अता-पता लगाया है। सच पूछा जाय, तो सिफ 
एक किताब है, यानी कल्हण की “राजतरंगिणी', जो ईसा की बारहवीं सदी 
में लिखा हुआ काइमीर का इतिहास है, जिसे हम इतिहास कह सकते हैं। 
बाक़ी इतिहास के लिए हमें महाकाव्यों के कल्पित इतिहास की, या पुस्तकों 
को मदद लेनी पड़ती है, या शिलालेखों, कला के कारनामों या इमारतों के 
खंडहरों, सिक्कों, या विस्तृत संस्क्कत-साहित्य से जहां-तहां इशारे मिल जाते 
हैं। हां, यी यात्रियों के सफ़रनामों से भी मदद मिलती है, खासकर 
यूनानियों, चीनियों और बाद के ज़माने के लिए अरबों के सफ़रनामों से। 
ऐतिहासिक बुद्धि की इस कमी से जनता का कोई नुकसान नहीं हुआ 
था; क्योंकि जैसा और जगह होता है, बल्कि और जगह से ज़्यादा, यहां जनता 
ने अतीत के बारे में अपने.विचार परंपरागत बयानों, पुराण की कहानियों और 
गाथाओं की नींव पर, जो पीढ़ी-दर-पीढ़ी चली आती हैं, बनाये थे। यह 
करयास तारीख या वाक्यों और कहानियों की मिलावट ऐसी थो, जिससे लोग 
खूब परिचित हो गए थे और इस तरह जनता की एक पक्की सांस्कृतिक पृप्ठ- 
पूमि तैयार हो गई थी। लेकिन इतिहास की तरफ़ से लापरवाही के बुरे नतीजे 
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भी हुए और ये अबतक हमारा पीछा कर रहे हैं। इसने हमारा नज़रिया 
घुंधला कर दिया, ज़िंदगी से एक तरह का बिलगाव पैदा किया, हमें झट 
विश्वास कर लेनेवाला बना दिया और जहांतक वाक़ये का ताल्लुक़ था, हमारे 
दिमाग़ में उलझाव डाळ दिया। फ़िल्सफ़े के मैदान में, जो कहीं मुश्किल, 
अगरचे लाजिमी तौर पर अस्पष्ट और अनिड्चित होता है, हमें यह दिमाग्री 
उलभाव नहीं मिलता; हम इस मैदान में हिंदुस्तानी दिमाग्र में विदलेषण और 
समन्वय दोनों की क्राबलियत पाते हैं, अकसर इसे हम बहुत नुक्ताचीनी 
और शक्न व शुबहे करनेवाला देखते हैं। छेकिन जहांतक वाक़ये का ताल्लुक्क 
है, यह गैर-नुक्ताचीनी रहा है, शायद इसलिए कि यह खुद वाक़ये पर 
ज्यादा अहमियत नहीं देता रहा है। 

बिज्ञान और आजकल की दुनिया से वास्ता पड़ने की वजह से अबं 
वाक्यों की समभ-बूक पैदा हुई है, जांच-पड़ताल की और प्रमाणों के तीलने 
की बुद्धि उपजी है और परंपरा को ज्यों-का-त्यों कुबूल करने से इन्कार भी 
हुआ है। बहुत-से क्राबिल तारीख-दां आजकल काम में लगे हुए हैं, लेकिन वे 
अकसर उलटी ही गलती करते हैं, यानी घटनाओं के काल-क्रम की तो बहुत 
छान-वीन करते हैं, लेकिन जिंदा इतिहास को छोड़ देते हैं। लेकिन आजकल 
भी हम पर परंपरा का कितना असर होता है, यह एक ताज्जुब की वात है, 
और वुद्धिमान आदमी की विवेचना-बुद्धि भी जाती रहती है। मुमकिन है, 
यह इस वजह से हो कि हम अपनी मौजूदा हालत में जातीयता के खयाल में 
शक्र हैं। जब हमें राजनैतिक और आथिक आजादी हासिल हो जायगी, 
तभी हमारा दिमाग बाक़ायदा और सही अंदाज़ में काम करेगा। 

जांच-पड़ताल के नजरिये क्रौमी परंपरा के बीच टक्कर की एक बहुत 
हाल की, अहमियत रखनेवाली और भेद प्रकट करनेवाली मिसाल है। 
हिंदुस्तान के बहुत बड़े हिस्से में विक्रम संवत चलता है। इसका आधार सौर- 
गिनती पर है, लेकिन महीने चांद के सार गिने जाते है । पिछले महीने 
भे, यानी अप्रैल १९४४ में, इस संवत के से, दो हजार साळ पूरे हुए, 
और एक नई सहस्राब्दी शुरू हुई। इस मोक पर सारे हिंदुस्तान में उत्सव 
मनाये गए, और यह उत्सव मनाया जाना वाजिब था, क्योंकि एक तो काळ- 
गणना के खयाल से यह बहुत बड़ा मौक़ा था, दूसरे विक्रम या विक्रमादित्य, 
जिसके नाम से यह संवत चलता है, बहुत पुराने वक्त से लोक-परंपरा गधो 
एक प्रधान पुरुष रहा है। उसके नाम के साथ अनगिनत कहानियां गुंथी 
हुई हैं और उनमें से बहुत-सी मध्य-युग में बागा रोवा में, एशिया 
के जुदा-जुदा हिस्सों में पहुंची हैं और बाद में यूरोप में मी । 
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विक्रम बहुत ज़माने से एक क्रौमी सुरमा और आदश राजा समभा 
जाता रहा है। उसकी याद एक ऐसे शासक के रूप में की जाती है, जिसने 
बिदेशी हमला करनेवालों को मार भगाया। लेकिन उसकी कोति की खास 
वजह उसके दरबार की साहित्यिक और सांस्कृतिक चमक-दमक है, जहां 
उसने कुछ बहुत मशहूर कवियों, कलावंतों और गर्वैयों को इकट्ठा किया 
था और ये उसके दरबार के 'नवरत्न' कहलाते थे। उसके बारे में जो 
कथाएं हैं, ज्यादातर ऐसी हैं, जिनसे उसकी अपनी प्रजा की भलाई करने की 
ख्वाहिश जाहिर होती है, और यह कि वह जरा-सी जरूरत पड़ने पर दूसरे 
को लाम पहुंचाने के लिए अपने स्वार्थ का त्याग करता था। वह अपनी 
` उदारता, दूसरों की सेवा, साहस और निरमिमान के लिए मशहूर है। वह 
खासकर इस वजह से लोकप्रिय है कि वह एक अच्छा आदमी, कलाओं का 
हामी और सरपरस्त समभा जाता था। वह सफल योद्धा या विजेता था, 
यह बात कहानियों में नहीं प्रकट की गई है। भलाई और आत्म-त्याग पर 
यह ज़ोर हिंदुस्तानी दिमाग और आदर्शो की विशेषता है। सीज़र की तरह 
विक्रमादित्य का नाम एक तरह की पदवीः और प्रतीक बन गये। जौर बाद 
के बहुत-से शासकों ने इसे अपने नामों के साथ जोड़ लिया। इस वजह से 
गड़बड़ी पैदा हो गई, क्योंकि बहुत-से -विक्रमादित्यों का बयान इतिहास में 
आता. है। 
लेकिन यह विक्रम था कौन? और बह कब हुआ ? इतिहास की दृष्टि 
से यह बात बिलकुल अस्पष्ट है। ईसा से ५७ वर्ष पहले, जब इस संवत 
का आरंभ होता है, इस तरह के किसी. शासक का पता नहीं है। हां, उत्तर 
हिंदुस्तान मे, चौथी सदी ईसवी में एक विक्रमादित्य था, जो हूणों के साथ 
लड़ा था और जिसने उन्हें मार मग्राया था ।-यही वह व्यबित है, जिसके 
दरबार में 'नवरत्नों' का होना समझा जाता है और जिसके आस-पास ये 
कहानियां बनी हैं। अब सवाल यह. होता है कि चौथी सदी ईसवी के इस 
विक्रमादित्य का ताल्लुक उस संवत से कैसे हो सकता है, जिसका आरंभ 
इससे ५७ वषं पहले होता है? शायद इसकी व्याख्या इस तरह है कि मध्य- 
मारत की मालवा रियासत में ५७ ई० पु० से शुरू होनेवाला एक संवत 
चला आ रहा था, विक्रम के बहुत बाद यह संवत उसके नाम के साथ किसी 
तरह जुड़ गया ओर उसका नया नामकरण हुआ। लेकिन ये सभी बातें 
00 as हैं। 
"जो a अचरज की बात है, वह यह है कि काफ़ी समझ-बूझ के हिदु- 
ता ने परंपरा के इस वीर-पुरुष विक्रम-के नाम के साथ जैसे भी हो, 
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२००० वर्ष पुराने इस संवत. को जोड़ने के लिए इतिहास के साथ किस तरीके 
पर खिलवाड़ किया है। यह बात भी दिलचस्प है कि विदेशी के खिलाफ़ 
लडाई करने पर और एक क्रौमी राज्य के अंतर्गत हिंदुस्तान की एकता क्रायम 
करने की इच्छा पर ज़ोर दिया गया है। दरअसल विक्रम का राज्य उत्तरी 
और मध्य-हिदुस्तान तक महदूद था। 

हिंदुस्तानी ही अकेले नही हैं, जिन पर इतिहास के लिखने या उस पर 
विचार करने में क्रोमी भावनाओं और क्रौमी समझी गई .दिलचस्पियो का 
असर पड़ता हो। हर क़ौम और सभी लोगों में गुज़रे हुए ज़माने को ज्यादा 
अच्छा करके दिखळाने और चमकाने तथा अपने पक्ष में तोड़ने-मरोड़ने 
की ख्वाहिश रहती है। हिंदुस्तान के जिन इतिहासों को हममें से बहुतों को 
पढ़ना पड़ा है, वे ज्यादातर अंग्रेजों के लिखे हुए हैं और जो आमतौर पर 
ब्रिटिश हुकूमत की तरफदारी में या तो सफ़ाइयां पेश करते हैं, या उसके 
गुण गाते हे और उसके साथ-साथ यहां की हजारों बरस पहले होनेवाली 
घटनाओं का मुश्किल से छिपाई हुई हिक्रारत के साथ बयान है। दरअसल, 
उनके लिए मतलव का इतिहास तो हिंदुस्तान में अंग्रेजों के आने के साथ 


- शुरू होता है; उसके पहले जो कुछ हुआ, वह किसी भेद-भरे ढंग से इस 


दैवी उत्कर्षं की तैयारी में हुआ है। ब्रिटिश ज़माने के इतिहास का भी 
अंग्रेजो के गुणों और अंग्रेजी हुकूमत का वड़प्पन जाहिर करने के लिए, 
तोड़-मरोड़ किया गया है। बहुत धीरे-धीरे एक ज्यादा सही नजरिया अब 
बन रहा है। लेकिन इतिहास में अपने मतलब के मुताबिक़ उळट-फेर करने 
की मिसाळ के लिए गुज़रे ज़माने के इतिहास में पठने की ज़रूरत नहीं। 
आज का जमाना ऐसी मिसालों से भरा पड़ा है, और अगर मौजूदा ज़माने 
की, जिसे हम देख रहे हैं और जिसका अनुभव भव कर रहे हैं, इस तरह तोड़- 
मरोड़ हो सकती है, तो गुज़रे हुए ज़माने के बारे में क्या कहा जाय? 

फिर भी यह सच है कि हिंदुस्तान के लोगों में परंपरा और चली 
आई बात को वगैर पूरी-पूरी जांच-परख के इतिहास के रूप में मान लेने 
की आदत है। उन्हें इस तरह के शिथिल विचारों से और नतीजों पर पहुंचने 
के सहज तरीकों से अपने को छुड़ाना पड़ेगा। 

लेकिन. मैं देवताओं और: देवियों की और उन दिनों की चर्चा कर 


रहा था, जब पुराण के क्िस्सों और कथाओं का आरंम हुआ था, और 


इस चर्चा से बहुत दूर हट आया। वे ऐसे दिन थे, जब ज़िंदगी मरी-पूरी” 
थी और प्रकृति के साथ उसका तार-तार मिला द्‌ा था, जब आदमी 
का दिमाग़ विश्व के रहस्यों पर अचरंज और आनंद, से निगाह. डालता था, 
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जब स्वर्ग और धरती एक-दूसरे के बहुत क़रीब जान पड़ते थे और देवता 
रोग तथा देवियां कैलास से, या हिमालय में स्थित अपने घामों से आलिपस 
के देवताओं की तरह आदमियों और औरतों के बीच खेल करने या कभी- 
कभी उन्हे दंड देने के लिए उतर आते थे। इस भरी-पूरी जिंदगी और शान- 
दार कल्पना से कथा-कहानियों का और बली तथा सुंदर देवताओं एवं 
देवियों का जन्म हुआ, क्योंकि यूनानियों की तरह हिंदुस्तानी भी जिदगो 


और सौदर्य के प्रेमी थे। प्रोफेसर गिल्बर्ट मरे हमें ओलिपयन देवी-देवताओं . 


की अपार सुंदरता बताते हैं। उनका बयान हिंदुस्तानी दिमाग़ की शुरू की 
सूष्टियों के बारे में भी ठीक उतरता है। “वे कलावंतों के सपने, आदर्श 
और रूपक हैं; वे किसी ऐसी वस्तु के प्रतीक हैं, जो हमसे बाहर की है, वे 
देवता हैं ऐसी परंपरा के, जो आधी तक की जा चुकी है; अनजान में जिनकी 
कल्पना कर ली गई है; जिन तक हमारी आकांक्षाएं पहुंचती हैं। वे ऐसे 
देवता हैं, जिनकी उचित सावधानी के साथ अधकचरे फ़िलसूफ़ अनेक 
उज्ज्वल और दिल को मथनेवाले अनुमानों के प्रसंग में प्रार्थना कर सकते 
हैं। वे ऐसे देवता नहीं हैं, जिनमें कोई वाक्ये के तौर पर यक्कीन करता 
हो।”' इसके बाद जो प्रोफेसर मरे कहते हैं, वह हिंदुस्तान पर उतना ही 
लागू है--- जिस तरह आदमी की गढ़ी हुई सुंदर-से-सुंदर मूर्ति देवता 
नहीं होती, बल्कि एक प्रतीक होती है, जिसके ज़रिये देवता की कल्पना हो 
सके; उसी तरह से खुद देवता, जब उनकी कल्पना की जाती है, तो यथार्थ 
"नहीं वन जाते, बल्कि यथार्थ की कल्पना में मदद करनेवाले केवल प्रतीक 
होते हैं * “इस बीच उन्होंने कोई ऐसा मत नहीं चलाया, जो ज्ञान के खिलाफ़ 
पड़ता हो, कोई ऐसे हुक्म नहीं जारी किये, जिनके कारण कि इन्सान अपनी 
अंदरूनी रोशनी के खिलाफ पाप करता।” 

._रफ्ता-रफ़्ता वैदिक और दूसरे देवी-देवताओं के दिन हटकर पीछे 
पहुंच गए 400 उसकी जगह कठिन फ़िलसफ़े ने ले ली। लेकिन लोगों के 
दिमाग्ो ध सुख के संगियों और दुःख के साथियों की तरह उनकी अपनी 
आकांक्षाओं और अस्पष्ट रूप से. अनुभव किये गए आदशों के रूप में वे 
मूरतें फिर भी तिरती रहीं और उनके गिर्द कवियों ने अपनी कल्पनाएं 
छपेटी, और अपने सपनों के घर बनाये और उन्हें अच्छी तरह सजाया। 
इनमें से बहुत-सी कथाओं और कवियों की कल्पनाओं को एफ० डब्ल्यू० 


__ यह और इसके बाद का उद्धरण, दोनों गिल्बटं मरे की पुस्तक 'फ़ाइव 
हा ग्रीक रिलिजन' (थिकसं लाइब्रेरी) पु० ७६ और बाद के पृष्ठ 
से लिये गए हैं। 
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चेन ने सुंदर ढंग से हिंदुस्तानी कथाओं-संबंधी-अपनी किताबों में उतारा 
है। इनमें से एक 'डिजिट आँव दि मून' में हमें यह बताया गया है कि औरत 
को सृप्टि कैसे हुई--“शुरू में जब त्वष्टा (विश्वकर्मा) स्त्री की रचना पर 
आया, तो उसने पाया कि वह अपनी सारी सामग्री आदमी की बनावट में 
खर्च कर चुका है और ठोस वस्तु तत्त्व बच नहीं रहा है। इस पशोपेश में उसने 
गहरा सोच-विचार किया और जो किया, वह यह था--उसने चांद की 


“गोलाई, लताओं का खम, लता-तंतुओं का चिपटना, दूब का कंपना, नरकुल की 


नज़ाक़त, फूलों का खिलाव, पत्तियों का हलकापन, हाथी की सूंड का सुडील- 
पन, हिरनों की नज़र, मक्खियों का एकत्र होना, सूरज की किरनों की खुशी, 
बादलों का रोना, हवा की चंचलता, खरगोश का डर और मोरों का घमंड 
लिया, फिर सुग्गे की छाती से कोमलता और वज्र से कठोरता, शहद की 
मिठास, चीते की निर्देयता, आग की घधक और बर्फ की ठंड, चिटचिटे की 
चहचहान और कोयल की कूक, सारस का छल और चक्रवाक--चकवे-- 
कौ वफ़ादारी ली और इन सवको मिलाकर स्त्री को रचा और फिर उसे 
मनुष्य को दे दिया 1” 
१३ : सहाभारत 

महाकाव्यों का समय वताना कठिन है। इनमें उस क़दीम ज़माने का 
हाल है, जव कि आये हिंदुस्तान में वस रहे थे और अपनी जड़ जमा रहे थे। 
जाहिरा तौर पर इन्हें बहुत-से लेखकों ने लिखा है या इनमें मुख्तलिफ़ बक्र्तो 
में इज़ाफ़ा किया है। रामायण ऐसा महाकाव्य है, जिसमें बयान में थोड़ी- 
बहुत एकता है; महाभारत प्राचीन ज्ञान का एक बड़ा और फुटकर संग्रह 
है। दोनों ही बौद्ध-काल से पहले वन गए होंगे, अगरचे इसमें शक़ नहीं 
कि इनमें वाद में मी हिस्से जोड़े गए हैं। 

फ्रान्सीसी इतिहासकार मिशले, १८६४ में, खासतौर पर रामायण के 
हवाले में लिखते हुए कहते हँ-- जिस किसीने मी बड़े काम किये हैं या बड़ी 
आकांक्षाएं की हैं, उसे इस गहरे प्याले से जिदगी और जवानी की एक लंबी 
घूंट पोनी चाहिए. . .पच्छिम में सभी चीज़ें संकरी और तंग हैं---यूनान 
एक छोटी जगह है और उसका विचार करके मेरा दम घुटता है; जूडिया 
खुरक जगह है और मैं हांफ जाता हूं। मुझे विशाल एशिया और गहन पूर्व 
की तरफ़ जरा देर को देखने दो। वहां मिलता है मेरे मन का महाकाव्य-- 
हिंद-महासागर-जैसा विस्तृत, मंगलमय, सूर्य के प्रकाश से चमकता हुआ, 
जिसमें दैवी संगीत है और जहां कोई वेसुरापन नहीं। वहां एक गहरी शांति 
का राज्य है, और कश-मकश के बीच भी वहां बेहद मिठास और ईतहा दर्जे 
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का माई-चारा है, जो समी जिंदा चीज़ों पर छाया हुआ है--मुहव्बत, दया, 
क्षमा का अपार अथाह समुंदर है!” 

महाकाव्य की हैसियत से रामायण एक बहुत बड़ा ग्रंथ ज़रूर है और 
उससे लोगों को बहुत चाव है, लेकिन यह महाभारत है, जो दरअसल दुनिया 
की सबसे खास पुस्तकों में से एक है। यह एक विराट कुति है, परंपरा और 
कथाओं का और हिंदुस्तान की क़दीम राजनैतिक और सामाजिक संस्थाओं 
का यह एक विद्व-कोश है। दस साल से ज्यादा से बहुत-से अधिकारी 
हिंदुस्तानी विद्वान मिलकर उन पाठों की जांच-पड़ताल में लगे हुए हैं, जो 
अबतक हासिल हुए हैं, जिसमें कि एक प्रामाणिक संस्करण छपाया जा सके। 
कुछ हिस्से उन्होंने छापकर प्रकाशित भी कर दिए हैं, लेकिन काम अब भी 
अघूरा है और चल रहा है। यह एक दिलचस्प बात है कि इस भयानक और 
व्यापक युद्ध के दिनों में भी रूस के पूर्वी विद्याओं के जाननेवाले विद्वानों ने 
महाभारत का रूसी तरजुमा पेश किया है। 

शायद यह वह जमाना था, जबकि विदेशी-लोग हिंदुस्तान में आ रहे 
थे और अपने साथ अपने रीति-रिवाजों को ला रहे थे। इनमें से बहुत-से 
रीति-रिवाज आर्यो के रीति-रिवाजों से मुर्तलिफ़ थे, और इस तरह विरोधी 
विचारों और रीति-रिवाजों की एक अजीब खिचड़ी हमें. देखने में आती 
है। आयौँ में एक स्त्री के कई पति होने का चलन नहीं था; फिर भी हम 
पाते हैं कि महामारत की एक खास पात्री के पांच पति हैं, जो आपस में 
भाई-माई हैं। रपता-रप्ता पहले के आदिम निवासी और नये आनेवाले 
लोग, दोनों ही आयों में घुल-मिलकर एक हो रहे थे और वैदिक-धर्म में मी 
इसीके मुताबिक़ तबदीली आ रही थी। यह वह व्यापक रूप अख्तियार कर 
रहा था, जिससे मौजूदा हिंदू-धर्म निकला है। यह मुमकिन इसलिए हो 
सका कि बुनियादी नज़रिया यह जान पड़ता है कि सचाई पर किसी एक का 
इज़ारा नहीं हो सकता, और उसे देखने और उस तक पहुंचने के बहुत-से 
रास्ते हैं। इस तरह सभी तरह के, यहांतक कि विरोधी, विद्वासों को ' 
गवारा किया जाता था। र 

महाभारत में हिंदुस्तान (या जिसे गाथाओं के अनुसार जाति के आदिः 
पुरुष मरत के नाम प्र मारतवर्ष कहा जाता था) की बुनियादी एकता 
पर ज़ोर देने की बहुत निश्चित कोशिश की गई है। इसका एक और पहले का 
नाम आर्यावत्त या आर्यो का देश था। लेकिन यह मध्य-हिंदुस्तान' के बिघ्य 
पहाड़ तक फळे हुए उत्तरी हिंदुस्तान तक महदूद था। शायद उस जमाने 
तक आर्य इस पहाड़ के सिळसिले.के पार नहीं पहुंचे थे। रामायण की कथा 
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आयो के दविखन में पैठने का इतिहास है। वह बड़ी खाना-जंगी, जो बाद 
में हुई और जिसका महाभारत में बयान है, एक गोल-मोल तरोक़े से करास 
किया जाता है कि ईसा से क़ब्ल चौदहवीं.सदी में हुई। यह्‌ लड़ाई हिदु- 
स्तान (या शायद उत्तरी हिंदुस्तान) पर सबसे ऊंचा अधिकार हांसिळ 
करने के लिए हुई थी और इससे सारे हिंदुस्तान के, भारतवर्ष के रूप में, 
कल्पना किये जाने को शुरुआत होती है। भारतवर्ष की जो यह कल्पनां 
थी, उसमें आजकल के अफगानिस्तान का ज्यादा हिस्सा, जिसे उस वक्त 
यंबार कहते थे (और जिससे कंदहार शहर का नाम पड़ा है) शामिल था 
और इस देश का अपना अंग समझा जाता था। सच तो यह है. कि मुख्य 
शासक को स्त्री का नाम गांवारी, या गंवार को लड़को, था। दिल्लो इसी 
चकत हिंदुस्तान की राजबानी वनती है--मौजूदा शहर नहीं, बल्कि इसके 
पास के, इससे मिले हुए पुराने शहर, जो हस्तिनापुर और इंद्रभ्रस्थ 
कहलाते थे। नु 
वहन निवेदिता (मार्गरेट नोबुल) ने महाभारत के बारे में लिखते 
हुए बताया है--विदेशो पाठक पर. . . दो खास बातों का असर पड़ता 
है। पहलो बात तो यह है कि विविवता में यहां एकता मिलती है; दुसरो 
यह कि सुननेवालों पर एक ऐसे मरक़ज़ो हिंदुस्तान के खयाल को विठाने 
को लगातार कोशिश है, जिसकी अपनी वोरता को परंपरा है, जो एकता के 
साव को जगानेवाली है।”' 
` महाभारत में कृष्ण को कथाएं हैं और भगवद्गीता नाम का मशहूर 
काव्य भो है। गोता के फ़िलसफ़े के अलावा भी इस ग्रंथ में आमतौर पर 
ज़िंदगी में और रियासती मामलों में नीति और इखलाक़ के उसूलों पर 
जोर दिया गया है। धर्म की इस बुनियाद के बगैर सच्चा सुख नहीं मिल 
सकता और न समाज ही क्रायम रह सकता है। समाज को बहजूदी इसका 
मक्रसद है, किसी एक गिरोह की बहबूदी नहीं, बल्कि सारी दुनिया को 
बहुबूदी, क्योंकि “मत्यां को यह दुनिया एक परस्पर-आश्रित संगठन है।” 
लेकिन घर्म खुद सापेक्ष है और सचाई, अहिसा वगैरह बुनियादी उसूलो के 
अलावा यह्‌ वक्त और परिस्थिति पर निर्मेर करता है। ये ७७, हमेशा- 
हमेशा कायम रहते हैं और इनमें तबदीली नहीं आती, मगर इनके अलावा 


धर्मे, जो कर्तव्यों और ज़िम्मेदारियों का गड्ड-मड्ड है, बदलते हुए ज़माने 


ल "यह उद्धरण मेने सर एस० राधाकृष्णन्‌ की पुस्तक इंडियन फ़िला- 
फो से लिया है। में राधाकृष्णन्‌ का, और उद्धरणो के लिए और इत 
अध्याय ओर दुसरे अध्यायों की बहुत-सी बातों के लिए, एहसानमंद हूं। 
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के साथ बदलता रहता है। यहां और-और जगहों पर अहिंसा 'पर जो जोर 
दिया गया है, वह दिलचस्प है, क्योंकि इसमें और किसी अच्छे मक़सद के 
लिए लड़ाई करने में कोई ज़ाहिरा विरोध नृहीं माना गया है। सारा महा- 
काव्य एक बड़े युद्ध की घटनाओं को लेकर रचा गया है। जान पड़ता है कि 
अहिंसा की कल्पना का संबंध ज्यादातर मक्रसद से था, यानी मन में हिसा 
का भाव न रखना चाहिए, आत्म-संयम करना चाहिए और गुस्से और नफ़रत 
पर क्राबू पाना चाहिए; इसका मतलब यह नहीं था कि अगर जरूरी हं! 
और किसी तरह बचत न हो सके, तो भी शरीर से कोई हिंसा का काम न 
बन पड़ना चाहिए। - हमें उसमें 1 

महाभारत एक ऐसा बेशक्वीमती भंडार है कि हमें उसमें बहुत तरह की 
अनमोल चीज़ें मिल्‌ सकती हैं। यह रंग-बिरंगी, घनी और खुदबुदाती हुई 
जिदगी से भरपूर है और इस बात में यह हिंदुस्तानी विचारधारा के दुसरे 
पहलू से बहुत हटकर है, जिसमें तपस्या और ज़िंदगी से इन्कार पर जोर 
दिया गया है। यह महज्ञ नीति की शिक्षा देनेवाली किताब नहीं है, हालांकि 
नीति और इखलाक्र की तालीम इसमें काफी मिलेगी। महाभारत की 
शिक्षा का सार एकं जुमले में रख दिया गया है-- दूसरे के लिए तू ऐसी बात 
न कर, जो तुझे खुद अपने लिए नापसंद हो।” जोर समाज की भलाई पर 
दिया गया है, और यह बात मार्क की है; क्योंकि खयाल यह किया जाता 
है कि हिंदुस्तानी दिमाग़ का रुझान शरूसी कमाल हासिल करने की ओर 
रहा है न कि समाज की मलाई की तरफ़। इसमें कहा है--- जिससे समाज 
की गा नहीं होती, या जिसे करते हुए तुम्हें शर्म आती है, उसे 
न करो ।” 

फिर कहा है--सचाई--अपने को बस में रखना, तपस्या, उदारता, 
अहिंसा, धर्म पर डटे रहना--इनसे कामयाबी हासिल होती है, जात और 
खानदान से नही ।” “जिंदगी और अमर होने से घर्म बढ़कर है।” “सच्चे. 
आनंद के लिए तकलीफ़ उठाना जरूरी है।” घन कमाने के पीछे पड़े रहने- 
वाले पर एक व्यंग्य है-- रेशम का कीड़ा अपने घन के कारण मरता है।” 
और, अंत में, एक जीती-जागती और तरक्क्री करती हुई जाति के लोगो के 
उपयुक्त यह आदेश है--- असंतोष तरक्की के लिए उकसानेवाला है।” 

महाभारत में वेदों का बहुदेववाद है, उपनिषदों का अद्वैतवाद है और 
देववाद, द्वैतवाद ओर एकेइवरवाद भी है। फिर भी नज़रिया रचनात्मक, 
कमोबेश बुद्धिवादी है। अलहदगी की भावना अभी तक महदूद है। जात- 
पांत के मामलों में कट्टरपन नहीं है। अभी भी लोगों में अपने में भरोसा है; 
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लेकिन ज्यों-ज्यों बाहरी ताक्रतों के हमले होते हैं और पुरानी व्यवस्था पर 
वार होता है, त्यों-त्यों यह भरोसा कुछ कम होता जाता है और अंदरूनी 
Ts पैदा करने के लिए ज्यादा समानता की मांग होतो है। 
नय-नय निषेध लागू होते हैं। गो-मांस का खाना, जिसे पहले बुरा न समझा 
जाता था, वाद में बिलकुल मना कर दिया जाता है। महाभारत में मान्य 
अतिथियों को गो-मांस और बछड़े का मांस पेश करने के हवाले हैँ । 


१४ : भगवद्गीता 


भगवद्गीता महाभारत का अंश है; एक बहुत बड़े नाटक की एक 
घटना है। लेकिन उसकी अपनी अलग जगह है ओर वह अपने में संपूर्ण 
है। यों यह ७०० इलोकों का छोटा-सा काव्य है, लेकिन विलियम वॉन 
हंबोल्ट ने इसके बारे में लिखा है कि “यह सबसे सुंदर, शायद अकेला सच्चा 
दार्शनिक काव्य है, जो किसी भो जानी हुई भाषा में मिलता है।” वौद्ध- 
काल से पहले जव इसको रचना हुई, तब' से आजतक इसकी लोकप्रियता 
और प्रभाव घटे नहीं हैं, और आज मो इसके लिए हिंदुस्तान में पहले-जैसा 
आकर्षेण बना हुआ है। विचार और फ़िलसफ़े का हर एक संप्रदाय इसे 
श्रद्धा से देखता हैं और अपने-अपने ढंग से इसकी व्याख्या करता है। संकट 
के वक्त, जब आदमी का दिमाग संदेह से सताया हुआ होता है और अपने 
फ़र्ज के बारे में उसे दुविधा दो तरफ़ खींचती होती है, वह रोशनी और 
रहनुमाई के लिए गोता की तरफ और भी झुकता है, क्योंकि. यह- संकट- 
काल के लिए लिखी गई कविता है--राजनैतिक और सामाजिक संकटों 
के अवसर के लिए और उससे भी ज्यादा इन्सान की आत्मा के संकट-काल 
के लिए। गोता की अनगिनत व्याख्याएं निकल चुकी है और अब भी बरा- 
बर निकलती रहती हैं। विचार और काम के मैदान के आजकल के नेताओं-- 
तिलक, अरविंद घोष, गांबो--ने मी इसके संबंव में लिखा है और अपनी- 
अपनो व्याख्याएं दी हैं। गांधीजी ने इसे अहिंसा में अपने दृढ विश्वास का 
आघार बनाया है, और लोगों ने इसे अहिसा और घम॑-कार्य के लिए युद्ध का। 

यह्‌ काव्य घोर युद्ध शुरू होने से पहले, ठीक लड़ाई के मैदान में, अर्जुन 
और कृष्ण की बातचीत के रूप में आरंभ होता है । अर्जुन विचलित है, 
उसकी अंतरात्मा लड़ाई और उससे होनेवाले बड़े संहार का, मित्रों और 
बंधुओं के संहार का, खयाल करके सहम उठती हे । आखिर यह सब किस- 
लिए? कौनसे ऐसे फ़ायदे की कल्पना हो सकती है, जो इस नुकसान का, 
इस पाप का, परिहार कर सके? उसकी सभी पुरानी कसौटियां जवाब दे 
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देती हैं, वे समी मूल्य, जिन्हें उसने आंक रखा था, बेकार हो जाते हैं। 
अर्जन इन्सान की पीड़ित आत्मा का प्रतीक बन जाता है, ऐसी आत्मा का, 
जो सभी ज़मानों में फर और इखलाक.के तक़ाज़ों की वजह से दुविधा में 
` पड़ी रही है। इस शरूसी बातचोत से होते-होते हम आदमी के फ़ और 
सामाजिक आचरण, इन्सानी जिंदगी आर सदाचार, और हमारा ख्हाना 
नजरिया कैसा होता चाहिए, इन गौ र-शख्सी खयालो तक पहुंच जाते हैं। 
इनमें वहुत-कुछ ऐसा है, जो आध्यात्मिक है; आर इस बात की कोशिश को 
गई है कि इन्सानी तरक्की के तीन रास्तों-ज्ञान-माग, कम-माग आर म बितिः 
मार्ग--का इसके जरिये समन्वय हो। शायद भक्ति पर औरों की वनिस्वत 
ज्यादा जोर दिया गया है और एक व्यक्तिगत ईश्वर का रूप भी इसमें 
दिखता है, हालांकि यह कहा गया है कि वह पूर्ण रूप परमेश्वर का ही एक 
अवतार है।. गोता में खासतोर पर इन्सानी जिंदगी की रूहानी जमीन दिखाई 
गई है आर इसी भूमिका में रोजमर्रा की जिंदगी के व्यावहारिक मसले 
हमारे सामने आते हैँ। यह हमें जिदगी के फ़ज्ञों और कर्तव्यों का सामना 
करने के लिए पुकारतों हैं, लेकिन हमेशा इस तरह कि इस रूहानी जमीन 
और विदवव के बड़े मकसद को नजर-अंदाज न किया जाय। हाथ-पर-हाथ 
रखकर बैठ रहने की बुराई की गई है और यह बताया गया है कि काम और 
जिंदगी को युग के सबसे ऊंचे आदशों के अनुसार होना चाहिए, क्योंकि हर 
एक युग में खुद आदर्श बदलते रहते हैं। एक खास ज़माने के आदश 
युग-वर्म--का सदा ध्यान रखना चाहिए। 5 
चूंकि आज के हिंदुस्तान पर मायूसी छायी हुई है और उसके चुप- 
चाप रहने की मी एक हद हो गई है, इसलिए काम में लगने की यह पुकार 
'खासतोर पर अच्छी मालूम पड़ती है। यह भी मुमकिन है कि जमाने-हाल के 
लफ़्ज़ों में, इस पुकार का समाज के सुधार की और समाज-सेवा की और 
अमली, वेगरज़ देशभक्ति के और इन्सानी दर्दमंदी के काम की पुकार समझा 
जाय। गीता के अनुसार ऐसा काम अच्छा होता है, लेकिन इसके पीछे 
रूढानी मक्रसद का हाना लाजिमी है। यह काम त्याग की भावना से किया 
जाना चाहिए और इसके नतीजों की फ़िक्र न करनी चाहिए। अगर काम 
सही है, तो नतीजे मं! इसके सही होंगे, आहे वे फौरन न जाहिर हों, क्योंकि 
कार्य-कारण का नियम हर हालत में अपना काम करेगा ही।- 
गोता का संदेसा सांप्रदाथिक या किसो एक खास विचार के लोगों के 
लिए नहीं है। क्या ब्राह्मण और क्या अजात, यह सभी के लिए है। यह कहा 
गया है कि “सभी रास्ते मुझ तक पहुंचाते हैं।” इसी व्यापकता की वजह 
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से सभी वर्ग और संप्रदाय के लोगों को गीता मान्य हुई है। इसमें कोई बात 
ऐसी है कि हमेशा नयापन पैदा किया जा सकता है और जमाना गुज़रने 
के साथ पुरानी पड़ने से इसे रोकता है-यह जिज्ञासा और जांच-पड़ताल 
का, विचार और कमं का और त द संघर्ष और विरोध के, समतौल 
कायम रखने का कोई खास गुण है। विषमता के वीच में भी हम उसमें 
एकता और संतुलन पाते हैं और बदलती हुई परिस्थिति पर विजय पाने 
का रुक्ष और यह इस तरह नहीं कि जो-कुछ सामने है, उससे मुंह मोड़ा 
जाय, बल्कि इस तरह कि उसमें अपने काम के लिए जगह बनाई' जाय । 
ढाई हजार बरसों में, जो इसके लिखे जाने के बाद गुजरे हैं, हिंदुस्तान के 
लोगों ने न जाने कितनी तबदीलियां देखी हैं और चढ़ाव-उतार मी देखा 
है; तजुरबे-पर-तजुरवे हुए हैं, खयाल-पर-खयाल उठे हैं, लेकिन उन्हें 
हमेशा गोता में कोई जिंदा चीज़ मिली है, जो उनके तरक्की करते हुए 
विचार से मेल खा गई है, जिसमें ताजगी रही है और दिमाग़ के छेइनेवाले 
रूहानी मसलों पर जो लागू रहो है। 


१५ : क़दीस हिंदुस्तान में जिदगी और कारबार 

विद्वानों और फ़िल्सूफो ने क़दीम हिंदुस्तान के फ़िलसफ़े और अध्यात्म 
के विकास को जांचने के लिए बहुत-कुछ किया है; तारीखी घटनाओं का 
काळ-क्रम निश्चित करने के लिए भो वहुत-कुछ किया गया है। लेकिन उन 
चक्तो के सामाजिक और आथिक हालात को मालूम करने के लिए अभी 
ज्यादा काम नहीं हुआ है--यह कि किस तरह लोग रहते-सहते थे और 
अपना धंघा करते थे, क्या चीज़ें और किस तरह पैदा करते थे और व्यापार 
किस ढंग से होता था। इन बहुत अहम मसलों पर अब ज्यादा ध्यान दिया 
जां रहा है और हिंदुस्तानी विद्वानों के लिखे हुए कुछ ग्रंथ निकले हैं और 
एक अमरोको की लिखी हुई एक पुस्तक प्रकाशित दु है । महाभारत खुद 
समाज-शास्त्र-संबंधी और और सूचनाओं का भंडार है और यक़ीनी तौर पर 
दूसरी बहुत-सी पुस्तकों से हमें जानकारी हासिल हो सकती है। लेकिन 
उनकी इस नुक्ते-नजर से ग़ौर के साथ जाँच-पड्ताल करना ज़रूरी है। 
एक किताब, जिसकी इस खयाल से बहुत ज्यादा क्रीमत है, कौटिल्य का 
“अर्थशास्त्र' है, जो ईसा से पहले चौथी सदी में लिखा गया था और जिसमें 
राजनैतिक, सामाजिक, आर्थिक बातों और मोर्चो के फौजी संगठन के वारे 
में बहुत-सो तफ़सीळी जानकारी मिलती है ह. 

इससे भी पहले का एक बयान, जो हमें बुद्ध से भी पहले के जमाने- 
तक पहुंचाता है, हमें जातक कथाओं में मिलता है । इन जातक कथाओं का 
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मौजदा रूप वद्ध के समय से वाद का है। इनमें बुद्ध के पहले के जन्मों का 


हाल लिखा हुआ खयाल किया जाता है और ये बौद्ध साहित्य का महत्त्वपूर्ण 
अंग बन गई हैं। लेकिन ज्ञाहिरा तौर पर ये कहानियां और भी पुरानी 
हैं और इनमें बौद्ध-काल से पहले का ज़िक्र है। इनसे हमें उस जमाने के 
हिंदुस्तान की ज़िंदगी के बारे में बहुत-सी सूचना मिलती है। प्रोफेसर रीज 
डेविड्स ने इन्हें लोक-कथाओं का सबसे पुराना, सब्र से मुक्रम्मिल और सबसे 
महत्त्व का संग्रह बताया है। बाद के अनेक संग्रह, जिनमें जानवरों की और- 
और कहानियां इकट्ठा की गई हैं, जो हिंदुस्तान में लिखें गए और बाद 
में पच्छिमी एशिया और यूरोप में फैले, इन्हीं जातकों से निकले सिद्ध किये 
जा सकते हैं । 

प में उस ज़माने का जिक्र है, जबकि हिंदुस्तान की दो खास 
जातियों का, यानी द्रविड़ों और आर्यो का, आखिरी मेल-मिलाप हो रहा 
था। उनसे एक “विविध और अस्त-व्यस्त समाज का पता लगता है, जिसके 
वर्गीकरण की सभी कोशिशें बेसूद होंगी और जिसके वारे में उस ज़माने 
की वर्ण-व्यवस्था के अनुसार संगठन की कोई बात ही नहीं हो सकती ।* 

. यह कहा जा सकता है कि जातकों में हमें ब्राह्मणों और क्षत्रियों की परंपरा 
के विरोध में जन-साधारण की परंपरा मिलती है। 

जुदा-जुदा राज्यों और शासकों के काल-क्रम और वंशावलियां हमें 
मिलती हैं। शुरू में राजा चुना जाता था; बाद में राजा वंशगत होने लगे 
और सबसे जेठा लड़का राज्य का अधिकारी होता। औरतें उत्तराधिकार 
से अलग रखी गई हैं, लेकिन इस नियम के अपवाद भी मिलते हैं। जैसाकि 

` चीन में रहा है, शासक सभी दुर्माग्यो के ज़िम्मेदार ठहराये जाते थे। 

* अगर कोई वात बिगड़ती है, तो इलज़ाम राजा पर आता है। मंत्रियों 
की समितियां हुआ करती थीं और एक तरह की राज्य-परिषद के भी हवाले 
'मिलते हैं। फिर भी राजा खुदमुख्तार हुआ करता था, हालांकि उसे कुछ 
क्रायमशुदा मुआहदों के बमूजिब चलना पड़ता था। दरबार में पुरोहित का 
पद बड़ा ऊंचा माना जाता था; वह सलाहकार भी होता था और धार्मिक 

१ रिचर्ड फिक : “दि सोशल आर्गनाइजेशन इन नार्थ-ईस्ट इंडिया 
इन बुद्धाज्ञ टाइम' (बुद्ध के ज़माने में पूर्वोत्तर हिंदुस्तान का सामाजिक 
संगठन!) (कलकत्ता, १९२०), पृष्ठ २८६ । एक और हाल की पुस्तक, 
जो खासकर जातक-कथाओं के आधार पर लिखी गई है, रतिलाल मेहता 
की प्रि-बुद्धिस्ट इंडिया' (पुर्व-बौद्धकालीन भारत) (बंबई, १९३९) है 
अपनी ज्यादातर सामग्री के लिए में इस दूसरी पुस्तक का आभारी हूं ॥ 
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रस्मों को अदा करनेवाला भी। जालिम और अन्यायी राजाओं के खिलाफ़ 
जनता के विद्रोह के भी हवाले मिलते हैं, और ऐसे राजाओं को उनके अप- 
राघों के लिए जानें तक गंवानी पड़ी हैं। । 

गांव की पंचायतों को एक हद तक 848 हासिल थी। ज़मीन के 
लगान से खास आमदनी थी। यह खयाल ' किया जाता था कि ज़मीन पर 
लगाया गया कर राजा के हिस्से का है; आमतौर पर यह गल्ले या उपज की 
शक्ल में अदा किया जाता था; लेकिन हमेशा ऐसा न होता था । यह खास- 
कर किसानों की तहजीब थी और इसकी बुनियादी इकाई उदी पुसा स्तार 
गांव हुआ करते थे। इन्हीं गांवों की जनता के आधार पर और 
आथिक संगठन होता था; दस-दस और सौ-सौ गांवों के गिरोह बना दिए 
जाते थे। बाग्रवानो, पशु-पालन और ग्वालों का धंधा बहुत बड़े पैमाने पर 
होता था। बाग और उद्यान बहुतायत से थे और फूलों और फलों की कद्र 
की जाती थी। जिन फूलों का जिक्र है, उनकी एक लंबी फेहरिस्त तैयार 
होगी; जो फल पसंद किये जाते थे, वे आम, अंजीर, अंगूर, केला और खजूर 
हैं। जाहिरा तौर पर तरकारी और फल बेचनेवालों कौ और मालियों को 
शहरों में बहुत-सी दुकानें हुआ करती थीं। आज की तरह उस जमाने में 
भी फूल-माऴाओं की बड़ी कद्र थी । 

शिकार एक बाक्रायदा घंघा था, खासतौर से इसलिए कि उसके ज़रिये 
खाना हासिल होता था। मांसाहार साधारण-सी वात थी, और इसमें मुग्र 
और मछलियां शामिल थीं; हिरन के गोत की बड़ी कद्र होती थी। मछुओं 
का अलग वंवा था और क्रसाई-खाने भी थे । लेकिन खाने की खास चोज़ें 
चावल, गेहूं, वाजरा और मक्का थी । इख से शवकर वनाई जाती थी। आज 
की तरह उस जमाने में भी दुध और उससे बनी दूसरी चीज़ों की बड़ी क्रद्र 
थी। शराव की दुकाने भी थीं और शराव, जान पड़ता है, चावल, फल और 
ईल से तैयार की जाती थी । 

धातुओं और क़ीमती पत्थरों की खानें थीं। जिन धातुओं का ज़िक्र 
आया है, वे हैं सोना, चांदी, तांबा, लोहा, सीसा, टिन, पीतल। क्रीमती 
पत्थरों में हीरा, लाल, मूंगा हैं, मोतियों का भो जिक्र है। सोने; चांदी और 
तांबे के सिक्को के हवाले मिलते हैं। व्यापार के लिए साझ हुआ करते थे 
और सूद पर कर्जे दिया जाता था। 

तयार किये गए माल में रेशम, ऊन, और रुई के कपड़े, लोइयां, कंबळ 
और कालीन थे। कताई, बुनाई, रंगाई के घंबे खूब फैले हुए और नफ़े के 
घंबे थे। घातु-उंद्योग लड़ाई के हथियार तैयार करता था। इमारत के 
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घंघे में पत्यर, लकड़ी और ईटें काम में आती थीं । वढ़ई लोग तरह-तरह के 
सामान तैयार करते थे, जैसे गाड्यां, रथ, पलंग, कुरसियां,. बेचे, पेटियां 
खिलौने वगैरह। बेंत का काम करनेवाले चटाई, टोकरियां, पंखे और छाते 
तैयार करते थे। कुम्हार हर एक गांव में होते थे । फूडों और चंदन की लकडो 
से कई तरह की सुगंघियां, तेल और सिंगार को चोजें तैयार को जाती थीं, 
इसमें चंदन की बुकनी मी होती थी। कई तरह को दवाइथां और आसव 
तैयार होते थे और कमी-कमी मरे हुए आदमी के शरीर को मसाला ळगा- 
कर सुरक्षित भी रखा जाता था। 1 न - 
बहुत तरह के कारीगरों और दस्तकार के अलावा, जिनको चर्चा 
हुई है, कई और पेशेवरों के हवाले मिलते हैं। वे हैँ- अध्यापक, वैद्य, 
जर्राह, व्यापारी, दुकानदार, गेये, ज्योतिषी, कुंज, भांड, बाजीगर, नट, 
कठपुतली का तमाशा करनेवाले और फेरी करनेवाले। 
घरों में गुलामों का होना काफ़ी मामूली बात थी, लेकिन खेती के काम 
और दूसरे कामों के लिए मजदूर लगाये जाते थे। उस वक्त भी थोड़े-से 
अछूत थे--ये चांडाल कहलाते थे और इनका खास काम था मुर्दो को फेंकना 
या जलाना । 
व्यापारियों की जमातों और कारीगरों के धंथों का महत्त्व माना जा 
` चुका था। फिक का कहना है--“व्यापारी समाएं, जो कुछ तो आथिक 
वजहों से वनी थीं, कुछ पूंजो के अच्छे ढंग से इस्तेमाल और मिलने-जुलने की 
सहूलियतों की वजह से, और कुछ अपने वर्ग के कानूनी हितों की हिफाजत 
के लिए, हिंदुस्तानी संस्कृति के शुरू के ज़माने में बन चुको थीं 1” जातकों में 
लिखा है कि कारीगरों के १८ संघ थे, लेकिन उनमें सिफै चार नाम-से बताये 
गए हैं, यानी बढ़इयों और मेमारों के, सुनारों के, चमड़े का काम करनेवालों 
के और रंगसाज़ों के । 
महाकाव्यों में भी व्यापारी और कारीगरों के संगठनों के हवाले हैं। 
महाभारत में लिखा है--“संघों की रक्षा एकता से है ।” कहा जाता हैं कि 
व्यापारियों के संघों का ऐसा जोर था कि राजा भी इनके खिलाफ़ कोई 
कानून नहीं बना सकता था । पुरोहितों के वाद इन संघों के मुखियों 
को वताया गया है, जिनका राजा को खास ध्यान रखना चाहिए ।' 
व्यापारियों का मुखिया श्रेष्ठी (आजकल का सेठ) बहुत काफ़ी महत्त्व 
रखता था। 


हा 'केब्रिज हिस्ट्री ऑव इंडिया', जिल्द १, पृष्ठ २६९ । प्रो० वाशबन 
हाप्किन्स कं लेंबु),, Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
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जातकों के बयान से एक कुछ गैर-मामूली विकास का पता लगता है। 
वह्‌ द खास-खास धंधा करनेवालों के अलग गांव या बस्तियां। जैसे एक 
बढ़इयों का गांव था, जिसमें कहा जाता है कि एक हज़ार घर थे। एक 
सुनारों का गांव था, और उसी तरह और भी थे। इस तरह के ख़ास पेशेवरों 
के गांव आमतौर पर शहरों के क़रीव होते थे, जहां उनकी बनाई चीज़ों 
की खपत होती थी और जहां उन्हें अपनी जरूरत की और चीज़ें हासिल 
हो जाती थीं। जान पड़ता है कि सारा गांव सहकारिता के उसूलों पर काम 
करता था और बड़े-बड़े ठेके लिया करता था। शायद इस अलहदा संगठन 
और रहने की वजह से जातों का विकास हुआ और वे फैली । ब्राह्मणों और 
कुलीनों की मिसाल रफ्ता-रफ्ता व्यापारियों के संघों और कारीगरों की 
सभाओं ने अपनाई । 
_ बड़ी-बड़ी सड़कें, जिनके किनारे यांत्रियों के आराम के लिए घर बने 
थे, और कहीं-कहीं अस्पताल भी, सारे उत्तरी हिंदुस्तान में फैली हुई थीं 
शीर सूर जगहों को मिळाती थीं। ईसा से पहले की पांचवीं सदी मे मिस्र 
में मेंफ़ोस नाम की जगह पर हिंदुस्तानी व्यापारियों की एक बस्ती थी, 
जैसाकि वहां पाई गई हिंदुस्तानियों के सिरों की मूत्तियों से पता चलता है। 
शायद हिंदुस्तान और दक्खिन-पुरबी एशिया के टापुओं के बीच भी व्यापार 
हुआ करता था। समुद्र-पार के व्यापार के लिए जहाजों की जरूरत थी और 
यह जाहिर है कि हिंदुस्तान में देश के भीतर नदियों पर चलने के लिए, 
बल्कि समुंदर पर भी चळनेवाले जहाज बनते थे। महाकाव्यों में दूर से आने- 
वाले सौदागरों से जहाज की चुंगी लिये जाने के हवाले हैं। 

जातकों में सौदागरों की समुद्र-यात्राओं के हवाले भरे पड़े हैं। खुरकी 
के रास्ते से, रेगिस्तानों को पार करके, भड़ोंच के पच्छिमी बंदरगाह तक 
और उत्तर में गंधार और मध्य-एशिया तक कारवां जाया करते थे। मड़ोंच 
से जहाज बेबिळन (बावेरू) के लिए फ़ारस की खाड़ी को जाया करते थे। 
नदियों के रास्ते बड़ी आमद-रपत हुआ करती थी और जातकों के अनुसार 
बेडे बनारस, पटना, चंपा (भागलपुर) और दूसरी जगहों से समुंदर को 
जाया करते थे और वहां से दक्खिनी बंदरगाहों और लंका और मल्य टापू 
तक। पुराने तमिळ काव्यो में कावेरीपट्टिनम्‌ नाम के बंदरगाह का हाल 
मिळता है, जो दविखन में कावेरी नदी के किनारे पर था और जो अंतर्राष्ट्रीय 
व्यापार का केंद्र था। ये जहाज काफ़ी बड़े होते होंगे, क्योंकि जातकों 
में बताया गया है कि एक जहाज़ पर सैकड़ों व्यापारी और यात्री सवार 
हुए। 
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“मिलिंद! में (यह ईसा से बाद की पहली सदी की रचना है। मिलिंद 
“उत्तरी हिंदुस्तान का यूनानी-वाख्त्री राजा था, जो कट्टर बौद्ध बन गया 
था) यह लिखा हे--“जिस तरह एक जहाज का मालिक, जिसने किसी 
समुद्री बंदरगाह के शहर में माल के माड़े से खूब घन्‌ कमा लिया है, समुद्र- 
यात्रा करके बंग (बंगाल), या तवकीळ, या चीन, या सोविर, या इस्कंदरिया 
या कारोमंडल तट पर, या हिंदुस्तान से पूर्व, या किसी ऐसी जगह, जहां 
जहाज इकट्ठा होते हैं, जा सकता है। ` 
“हिंदुस्तान से बाहर जानेवाले माल में रेशम के कपड़े, मलमल और 


महीन कपड़े, छुरियां, ज़िरह-बख्तर, कमखाब, जरदोजी के काम, लोइयां, . 


` इत्र-फुलेल, दवाइयां, हाथी-दांत और हाथी-दांत की वनी चीज़ें, जेवर और 
सोना Me बहुत कम)--ये खास चोज़ें होती थीं, जिन्हें व्यापारी भेजा 
करते थे।”' > 
` हिंदुस्तान, बल्कि उत्तरी हिंदुस्तान, अपने लड़ाई के हथियारों के लिए 


मशहूर था, खासतौर पर अपने लोहे को उम्दगो के लिए और तलवारों और - 


कटारों के लिए। ईसा से पहले की पांचवीं सदो में हिंदुस्तानी: सिपाहियों को 
एक बड़ी टुकड़ी, पैदल और घुइसवार दोनों की, ईरानी फौज के साथ यूनान 
गई थी। जब सिकन्दर ने ईरान पर हमला किया, तो ' (यह फिरदोसी 
के प्रसिद्ध महाकाव्य 'शाहनामा' में लिखा है) . हिंदुस्तान से ईरानियों ने 
जल्दी-जल्दी से तलवारें और हथियार मंगायं। तलवार के लिए ह 
(इस्लाम से पहले का) अरबी लफ्ज है “मुहन्नद', जिसके मानी हैं “हिद से 
आया हुआ” या हिंदुस्तानी । यह लप आजकल भी आमतौर पर इस्तेमाल 
किया जाता है। द 


क़दीम हिंदुस्तान में जान पड़ता है कि लोहे के तैयार करने में बड़ी, 


` तरक्क्री हो गई थी। दिल्ली के पास एक ह बड़ा लोहे का खेमा है, जिसने 
आजकल के वैज्ञानिकों को दंग कर दिया है और वे नहीं पता लगा सके हैं 
कि यह किस तरह बना होगा, क्योंकि इस पर न जंग रूग सका है और न 


दूसरी मौसमी तबदीलियों का असर पहुंचा है। इस पर जो'लेख खुदा हुआ है, - 


वह गुप्त जमाने की लिपि में है, जो ईसा से बाद को चौथो सदी में प्रचरित 
थी। लेकिन कुछ विद्वानों का यह कहना है कि यह खंमा खुद इस लेख से पहले 
का है और यह लेख बाद में जोड़ा गया है। 


_ * मिसेज सो० ए० एफ़० रोज डेविड्स ने 'कंब्रिज हिस्ट्री आव इंडिया” 
(जिल्द १), पृष्ठ २१२ में उद्धृत किया है। | 
. ` रोज डेविड्स : “बुद्धिस्ट इंडिया” पृष्ठ ९८। 
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दिल्ली सें कृतुव मीनार के पास गुप्त-काल 
का लोहे का मशहूर खंभा 
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, इसा से पहले की चौथी सदी में सिकंदर का हिंदुस्तान पर हमला 
फौजी नुक्ते-नजर से एक छोटी-सी वात थी । यह एक सरहदी घावे के क्रिस्म 
का हमला था और वह मी बहुत कामयाब हमला नहीं था । एक सरहदी सर- 
दार ने उससे ऐसा कड़ा मोर्चा लिया कि खास हिंदुस्तान पर बढ़कर आने के 
अपने विचार को उसे पलटना पड़ा। अगर सरहदी इलाक़े का एक छोटा सा 
हाकिम इस तरह लड़ सकता था, तो और दक्खिन के ज्यादा ताक़्तवर राज्यों 
के बारे में क्या कहा जा सकता है? शायद यही वजह है कि उसकी फ़ौज ने 
और आगे बढ़ने से इन्कार किया और वापस लौटने का आग्रह किया। 

हिंदुस्तान की फौजी ताक़त का अंदाज सिकंदर के वापस लौट जाने 
और उसकी मौत के थोड़े दिनों बाद मिला, जब सेल्युकस ने दूसरा 
हमला करना चाहा। चंद्रगुप्त ने उसे हराकर पीछे भगा दिया। उस जमाने 
में हिंदुस्तानी फ़ौजों को एक ऐसी सुविधा थी, जो दूसरों को नहीं हासिल थी; 
* यह सिखाये हुए हाथियों की अलिम थी, जिनकी आजकल के टेंकों से तुलना 
की जा सकती है। सेल्युकस निकाटोर ने हिंदुस्तान से ऐसे ५०० लड़ाई के 
हाथी हासिळ किये और ३०२ ई० पू० में एशिया माइनर में'ऐंटिरोनस के 
खिलाफ़ लड़ाई में इन्हें लगाया। फौजी मामलों के जानकार इतिर्हूिकारों 
का कहना है कि ऐंटिगोनस मारा गया और उसका बेटा दिमित्रिय माग 
गया। इसकी खास वजह ये हाथी ही थे। 


हाथियों को सिखाने, घोड़ों की नस्ल तैयार करने आदि विषयों पर 
किताबें लिखी गई हैं; इनमें हर एक को शास्त्र कहा गया है। अब इस शब्द 
का अर्थं धमे-अंथों के लिए लिया जाने लगा है, लेकिन इसका इस्तेमाल गणित 
से लेकर नृत्य तक किसी भी तरह की विद्या के लिए बिना किसी भेद-माव के 
किया जाता था। दरअसल घमं और दुनियावी ज्ञान के बीच कोई विभाजक 
लकीर नहीं खींची गई थी। ये आपस में इस तरह सटे हुए थे कि एक-दूसरे 


के ऊपर आ जाते थे और हर एक बात, जिसकी ज़िंदगी के लिए उपयो- 


गिता होती, जांच का विषय बन जाती। , 
हिंदुस्तान में लिखने का रिवाज बहुत ही पुराना है। बाद के पाषाण 
Re के बतेनों पर ब्राह्मी लिपि में लिखे हुए अक्षर मिले हैं। मोहन- 
डो में ऐसे लेख मिले हैं, जिन्हें अभीतक पूरी तरह नहीं पढ़ा जा सका 
है। ब्राह्मी लेख, जो हिंदुस्तान में समी जगह मिले हैं, ऐसे हैं, जिनकी लिपि 
पुरी तरह देवनागरी लिपि की बुनियाद में है, इसमें कोई शुबहा नहीं हो 
ह हः के कुछ लेख ब्राह्मी में हैं, पच्छिमोत्तर के और लेख खरोष्ठी 
[| र: 
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ईसा से पहले छठी या सातवीं-सदी में पाणिनि ने अपना संस्क्ृत- 
व्याकरण तैयार किया।' उसने और भी व्याकरणोंका ज़िक्र किया है, और 
उस ज़माने में भी संस्कृत का रूप स्थिर हो चुका था और यह एक बराबर 
बढ़ते हुए साहित्य की भाषा बन चुकी थी । 
पाणिनि की पुस्तक को केवल व्याकरण न समझना चाहिए । लेनिन- 
ग्राद के सोवियत प्राफेसर टी० शेरवात्सकी ने-उसका बयान करते हुए उसे 
“इन्सानी दिमाग़ की सबसे बड़ी रचनाओं में से एक” बताया है। आज 
भी पाणिनि संस्कृत व्याक्रण पर प्रमाण माना जाता है, हालांकि बाद के 
“बैयाकरणों ने उसमें और बातें जोड़ी हैं और उसकी अपनी ढंग से व्याख्याएं 
को हैं । यह एक दिलचस्प वात है कि पाणिनि ने यूनानो लिपि की चर्चा 
की है। इससे पता चलता है कि हिंदुस्तान और यूनान के बीच सिकंदर के 
पूरब आने से पहले ही किसा-न-किसा तरह का संपर्क हो चुका था। 
ज्योतिष का खासतौर पर अध्ययन होता था और अकसर यह अध्ययन 
फलित ज्योतिष की तरफ़ झुकता था। औषध-शास्त्र की पाठय-पुस्तकें बनी 
थीं और अस्पताल भी थे। हिंदुस्तानी औषध-शास्त्र का संस्थापक घन्वंतरिं 
था, ऐसी परंपरा है। लेकिन सबसे मशहूर पुरानी पाठ्य-पुस्तके ईसवी सन 
की शुरू की सदियों में रची गईं। इनमें औषधि पर चरक की और शल्य या 
जर्राही--आपरेशन पर सुश्रुत की पुस्तकें हैं। यह्‌ खयाल किया जाता है 
कि कनिष्क (जिसकी राजधानी पच्छिमोत्तर में थी) के दरबार का राजवद्य 
चरक था। इन पुस्तकों में बहुत-से रोगों का बयान है और उनके निदान 
और इलाज बताये गए हैं। इनमें जर्राही, दाइयों का काम, स्नान, खान- 
पान, सफ़ाई, बच्चों को खिलाने के ढंग और चिकित्सा-संबंघी शिक्षा, आदि 
बातें वताई गई हैं। हम प्रयोग की तरफ़ रुझान देखते हैं और मुर्दो के ऊपर 
चीर-फाड, जर्राहो की शिक्षा के साथ-साथ,, कराई जाती थो। सुश्रुत ने 
बहुत-से जर्राही के औजारों का जिक्र किया है, और चीर-फाड़ का भी, जिसमें 
अंगों को काटने, पेट चीरने, पेट चीरकर बच्चा निकालने, मोतियाबिद की 
जर्राही वगैरह हैं। घावों के कीड़ों eas देकर मारा जाता था। ईसा' 
से पहले की तीसरी या चौथी. सदी में के अस्पताल भी थे। ये शायद 
जैनियों और बौद्धो के मजहबो के असर से बने थे, जिनमें अहिसा पर जोर 
दिया गया है। 
- ' कीथ और कुछ दुसरे लेखक पाणिनि का समय ३०० ई० पु०के 
लगभग बताते हैं। लेकिन सब प्रमाणो के तोलने से यह साफ़ जाहिर होता 
. है कि उसकी रचना बौद्ध-काल से पहले की है। 
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गणित में क़रीम हिदुस्तानियों ने कुछ इन्क्रलाबी आविष्कार किये थे-- 
खासतौर पर शून्य के चिल्ल, दशमलव प्रणाली, ऋण के चिह्न और बीजगणित 
में अज्ञात राशियों के लिए अक्षरों के इस्तेमाल के जरिये । इन आविष्कारों 
का वक्‍त वताना मुश्किल है, क्योंकि उसूल की खोज और उसके व्यवहार 
के बोच वड़े लख ज़माने का फ़क़ आ जाता था। लेकिन यह जाहिर है कि 
. अंकगणित, बोजगणित और रेखागणित की शुरुआतें सबसे क़दीम जमाने 
में हो चुकी थीं। ऋग्वेद के ज़माने में भो गिनती के लिए दहाई का इस्तेमाल 
किया जाता थां। इन क़दीम हिंदुस्तानियों में गिनती और समय का ग्रैर- 
मामूली एहसास था। वहुत बड़ी राशियों के नामों को एक लंजी सूची उन्होंने 
बना रखी थो। यूनानियों, रोमनों, ईरानियों और अरबों के यहां जाहिरा 
हजार या ज्यादा-से-ज्यादा दस हजार (१०=१०,०००) की संख्या से 
आगे के नाम न थे। हिंदुस्तान में १८ निश्चित नामकरण (१०) तो थे 
ही; और इससे मी लंत्रो सूचियां बन गई थीं। बुद्ध को शुरू की तालीम के 
बयान से हमें मालूम होता है कि १०४ तक की संख्पाओ के अलग-अलग 
नाम वह ले सकते थे । 
दूसरी तरफ़ वक्त का बड़ा सूक्ष्म विभाजन हो गया था और इसको 
सवसे छोटी इकाई लगभग एक सेकंड का सत्रहवां हिस्सा थी। लंबाई की 
सवसे छोटी माप क़रोब-क़रीव १.३५७ इंच थी। ये सव बड़ी और 
छोटो राशियां महज़ फर्जी थीं, और इनका इस्तेमाल फ़िलसफ़े के विचारों 
में हुआ करता था। फिर मो करीम हिदुस्तानियों की देश-काल की कल्पना 
और क़दीम क्रीमो के मुक्राबरे कहीं बढ़ी-चढ़ी थी। . उनका चितन वहुत बड़े 
'पेमाने पर होता था। उनकी पुराण की कथाओं में अरवों-खरबों साल के 
युगों का बयान है। आजकल के थूगर्म-शास्त्र की विशद युपो की गिनतियां 
ह नक्षत्रों की दूरी की बइत बड़ी मापें उनके लिए अचरज को चोजें न 
होतीं। हिंदुस्तान की इस पृऽ्ठमूसि की वजह से हो डाविन के और इसी तरह 
के दूसरे सिद्धांतों ने यहां बह उथछम्पुथळ और अंदरूनी संबर्ज पैदा नहीं किया, 
जो उन्नीसवीं सदी के बच के जमाने में यूरोप में उठा था । यूरोप की साधारण 
जनता के दिमाग में जो वक़्त का पैमाना आमतौर पर आता था, वह.कुछ 
हज़ार बरसों से आगे का नहीं था। 


अर्थशास्त्र में उत्तरी हिंदुस्तान में ईसा से पहले को चौथी सदी में 


बरती जानेवाली मापें और तौलें मिलती हैं। बाज़ार में तोळ केःवटखरों 
की कड़ी जांच हुआ करती थो । - 
पुराणों के जमाने में अकसर वन के आश्रमों का जिक्र है, जो एक तरह 
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के विश्वविद्यालय होते थे। ये शहरों से बहुत दूर पर नहीं होते थे और 
यहां मशहूर विद्वानों के पास शिक्षा-दीक्षा के लिए विद्यार्थी स हुआ 
करते थे। यह्‌ शिक्षा कई विषयों को होती थो, इसमें फौजी शिक्षा शामिल 
थी। इन आश्रमों को इसलिए पसंद किया जाता था कि विद्यार्थी लोग यहां 
शहर के शोर-गुल और आकषंगों से दूर रहते हुए संयम और ब्रह्मचर्य को 
ज़िंदगी विता सकते थे। यहां कुछ साल तालीम हासिल करके वे वापस 
जाकर गृहस्थी को और शहरी जिंदगी बिताते थे। शायद इन आश्रमों या 
गुरुकुलों में छोटे-छोटे गुट इकट्ठा हुआ करते थे, अगरचे इस बात के संकेत 
मिलते हैं कि लोकप्रिय गुरुओं के यहां बड़ी संख्या में विद्यार्थी खिचकर 
पहुंचा करते थे। : 
बनारस हमेशा से विद्या का एक केंद्र रहा है और बुद्ध के ज़माने में 
सी यह मशहूर था और प्राचीन माना जाता था। बनारस के पास मुगदाव ` 
में बुद्ध ने सबसे पहला उपदेश दिया था, लेकिन बनारस किसी जमाने में 
ऐसे विश्वविद्यालय का केंद्र था, जैसे उस वक्त और बाद में और जगहों 
में थे, यह नहीं जान पड़ता। वहां पर गुरुओं और शिष्यों के बहुत-से अलग- 
अलग समुदाय थे और अकसर विरोधी समुदायों में तीखे बहस-मुबाहसे या 
शास्वार्थ हुआ करते थे। 
लेकिन पच्छिमोत्तर में मौजूदा पेशावर के पास एक क़दीम और 
मशहूर विश्वविद्यालय तक्षशिला में था। यह खासतौर पर विज्ञान, चिकित्सा- 
शास्त्र और कलाओं के लिए मशहूर था और हिंदुस्तान के दूर-दूर के हिस्सों 
से यहां लोग आया करते थे । जातक कथाओं में ऐसी बहुत-सी मिसालें हैं, उन 
कुलीन और ब्राह्मणों के बेटों की, जो तक्षशिला में शिक्षा हासिल करने के 
लिए अकेले और बिना किसी रक्षा के अस्त्र के जाया करते थे.। इसकी स्थिति 
ऐसी थी कि बहुत करके यहां मध्य एशिया और अफ़गानिस्तान से भी विद्यार्थी 
शिक्षा पाने के लिए आया करते थे। तक्षशिला का स्नातक होना एक इड जत - 
की बात समझी जाती थी। जो वैय यहां से चिकित्सा-शास्त्र सीखकर निक- 
रूते थे, उनकी बड़ी कद्र होती थी और इसका वर्णन मिळता है कि जब कमो 
-बुद्ध बीमार पड़ते थे, तब उनके भक्त ऐसे मशहूर वैद्य को बुळाते थे, जो तक्ष- 
हिला का स्नातक होता था। ईसा से पहले को छठी-सातवीं सदी के वैयाकरण 
पाणिनि ने यहीं शिक्षा पाई थी। 
इस तरह तक्षशिला बौद्ध जमाने से पहले का ब्राह्मणों का विश्वविद्यालय 
था। बौद्ध जमाने में यहां बोद्ध विद्यार्थी भी सारे हिंदुस्तान से और 
सीमापार से खिचकर आते थे, इसलिएं यह बौद्ध-ज्ञात का भी केंद्र बन 
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गया था। यह मौर्य सल्तनत के पच्छिमोत्तरी सूबे का सदर मुक्काम 
भो था। 

क़ानून के लिहाज़ से औरतों का दर्जा, सबसे पहले. स्मृतिकार मनु के 
अनुसार, निदिचित तौर पर गिरा हुआ था। वे हमेशा किसी-न-किसी के 
सहारे पर रहती थीं, वह चाहे बाप का हो, चाहे पति का, चाहे बेटे का। 
क़ानून की नजर में उन्हे चल-संपत्ति-जैसा समझा जातां था। फिर मी, 
महाकाव्यो की बहुत-सी कथाओं से पता चलता है कि इस क़ानून का कड़ा 
अमल नहीं होता था और उन्हें समाज में और घरों में इज्जत का ओहदाः 
मिलता था। पुराने स्मृतिकार मनु खुद लिखते हैं--“जहां औरतों की 
इज्जत होती है, वहां देवता लोग आकर बसते हैं।” तक्षशिला या किसी 
पुराने विश्वविद्यालय के सिलसिले में विद्याथिनियों का जिक्र नहीं मिलता । 
लेकिन उनमें से कुछ कहीं-न-कहीं शिक्षा ज़रूर पाती रही हैं, क्योंकि विदुषी 
और पढ़ी-लिखी स्त्रियों की बार-बार चर्चा हुई है। वाद के जमानो में भी 
मशहूर विदुषी स्त्रियां हुई हैं । औरतों का क़ानूनी दर्जा क़दीम हिंदुस्तान 
में गिरा हुआ जरूर था, लेकिन आज की कसौटी से जांचा जाय, तो क़दीम 
यूनान, रोम, शुरू के ईसाई मतवाले स्क और मध्य-युग के बफ्क्रि और 
हाल के, यानी उञ्नीसत्रीं सदी के शुरू के, यूरोप में उनका जैसा दर्जा था, 
उससे यहां कहीं अच्छा था। 

मनु और उनके बाद के स्मृतिकार व्यापार में साझे के चलन का हाल 
वताते हैं। मन्‌ ने खासतौर पर ब्राह्मणों की बातें कहीं हैं। याज्ञवल्क्य ने 
व्यापारी वर्ग और किसानों के बारे में मी लिखा है। एक बाद के लिखने- 
वाले, नारद ने कहा है-- हर एक हिस्सेदार का घाटा, खर्चे और नफ़ा 
उसकी लगाई पूंजी के अनुसार कम या ज्यादा होता है। गोदाम, खाने का, 
चुंगी का, नुकसान का, किराये-माड़े का और हिफ़ाज़त का खर्चा हर हिस्से- 
दार को मुआहदे के मुताबिक़ देना चाहिए।” 

राज्य की जो कल्पना मनु ने की है, वह जाहिरा तौर पर एक छोटे 
राज्य की है। लेकिन इस कल्पना में विकास और तबदीळियां हो रही थीं, 
यहां तक कि इसके अंदर ईसा से पहले की चौथी सदी के विशाल मौये- 
साम्राज्य और यूनानियों से अंतरराष्ट्रीय संपक तक आ गए । 

. ईसा से पहले की चौथी सदी में हिंदुस्तान में रहनेवाले यूनानी राज- 
दूत मेगस्थनीज ने हिंदुस्तान में किसी तरह की मी गुलामी के रिवाज के 
होने से इन्कार किया है। लेकिन ऐसा करने में उसने ग्रलती की है, क्योंकि 
इसी ज़माने की हिंदुस्तानी किताबों में दासों की हालत सुधारने के हवाले 
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मिलते हैं। फिर भी यह वात जाहिर है कि यहां बड़े पैमाने पर गुलामी 
नहीं थी और जैसाकि बहुत-से दूसरे मुल्कों में इस ज़माने में एक आम वात 
थी, यहां मजदुरी करनेवाले गुलामों के गिरोह नहीं थे । शायद इसीसे मेग- 
स्थनींज ने समका हो कि गुलामी यहां बिलकुल थो ही नहीं । यह लिखा गया 
था कि आये कभी दास नहीं बनाया जा सकता ।” ठोक तौर पर कौन 
आये था और कौन नहीं था, यह वताना मुश्किल है; लेकिन आयो के दायरे 
में उस वक्त वहुत-कुछ चारों ही खास वर्ण, जिनमें शूद्र मी थे, आ जाते थे, 
सिर्फ अछूत नहीं आते थे। 

चोन में मो शुरू के हान वंश के ज़माने में गुलाम खासकर घरेलू सेवा 
के लिए हुआ करते थे। खेती या बड़े पैमाने पर मजदूरी में उनका ज्यादा 
काम न होता था। चोन और हिंदुस्तान दोनों ही जगह इस तरह के घरेलू 
गुलाम आवादी के लिहाज़ से गिनतो में बहुत थोड़े थे, और इस खास मामले 
मे हिदुस्तानो और चीनी समाज और समकालीन यूनानी और रोमन समाज 
में बड़ा फ़रक था। 

उस ज़माने के हिंदुस्तानी कैसे थे ? हमारे लिए इतने पुराने और इम 
जमाने से इतने मुख्तलिफ़ जमाने के वारे में क्यास करना मुश्किल है; फिर 
भी जो विविध जानकारी हमें है, उससे एक धुंबलो तस्त्रीर हमारे सामने 
आतो ही है। वे खुळे दिल के, अपने में मरोसा रखनेवाले, अपनो परंपरा 
पर फ़ञ्च करनेवाले लोग थे; रहस्य को खोज में हाथ-पै र फेंकनेवाले, प्रकृति 
और इन्सानी ज़िंदगी के बारे में बहुत-से सवाल करनेवाले, अंपनो बनाई 
मर्यादा और क्रायम किये गए मूल्यों के बारे में सावधान रहनेवाले थे, लेकिन 
जिदगो में आनंद के साथ हिस्सा लेनेवाले और मौत का लापरवाही से सामना 
करनेवाले थे। सिकंदर के उत्तरी हिंदुस्तान के हमले के यूनानो इतिहास 
कार एरियन पर आर्य जाति की इस जिदादिली का असर हुआ था । वह 
'किखता है--“कोई क्रौम गाने और नाचने को इतनी शौक़ीन नहीं, जितने 
हिंदुस्तानी हँ \” प 

१६ : महावीर और बुद्ध : वर्ण-व्यवस्था 

महाकाव्यों के ज़माने से लेकर शुरू बौद्ध-काल तक उत्तरी हिंदुस्तान को 
कुछ इस तरह की भूमिका रही है, जैसी ऊपर बताई गई है। राजनैतिक 
और आथिक दृष्टि से यह.बराबर बदलती रही है, और मिलने-जुलने और 
समन्वय का और घंघों का विशेषीकरण होकर बंट जाने का अमल जारी रहा 
है। विचार के मैदान में बराबर विकास होता रहा है और अकसर संघर्ष रहा 
है। शुरू के उपनिषदों के वाद के जमाने में बहुत-सी दिशाओं में विचार और 
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` काम भें तरक्‍की हुई है, और यह खुद कर्म-कांड और पुरोहिताई के खिलाफ 
प्रतिक्रिया के रूप में रही है। लोगो का दिमाग, जो कुछ वे देखते थे, उसके 
खिलाफ़ विद्रोह करता था और इस विद्रोह का नतीजा था, जो शुरू के 
उपनिषदों में और कुछ समय बाद जड़वाद, जेन-घर्म और बौद्ध-घमे के रूप 
भें और भगवद्गीता में पाये जानेवाले सब धर्मो के समन्वय में हमें मिलता 
है। फिर इन सबके भीतर से हिंदुस्तानी फ़िलसफ़े या दर्शन की छ: पद्धतियां 
निकलती हैं। लेकित्त इन सबं मानसिक संघर्ष और विद्रोह के पीछे एक जीती- 
जागती और तरक्क्री करती हुई कौमी जिंदगी थी। 

जैन-घर्म और बोद्ध-घमं वैदिक-घर्म और उसकी शाखों से हटकर थे, 
अगरचे एक मानी में ये खुद उसीसे निकले थे। ये वेदों को प्रमाण मानने से 
इन्कार करते हैं, और जो बात सवसे बुनियादी है, वह यह है कि ये आदि- 
कारण के बारे में या तो मौन हैं या उससे इन्कार करते हे । दोनों ही अहिसा 
पर जोर देते हैं और ब्रह्मचारी मिक्खुओ और पुरोहितो के संघ वनाते हैं। 
उनका नज़रिया एक हद तक यथार्थवादी और बुद्धिवादी नजरिया है, हालांकि 
जब अनदेखी दुनिया पर विचार करना हो, तो लाजिमी तौर पर यह नजरिया 
हमें बहुत आगे नहीं ले जाता। जैन-धर्म का एक बुनियादी सिद्धांत है किः 
सत्य हमारे विचारों से सापेक्ष है। यह एक कठोर नीतिवादी और अपरोक्ष- 
वादी विचार-प्रद्धति है; और इस घमं में जिदगी और विचार में तपस्या के 
पहलू पर जोर दिया गया है। 

जैन-धमं के संस्थापक महावीर और बुद्ध समकालीन थे। दोनों ही 
क्षत्रिय वर्ण के थे। बुद्ध का ८० वर्ष की उम्र में ईसा से ५४४ वर्ष पहले 
निर्वाण हुआ। तमी से बौद्ध-संवत शुरू होता है। (यह तिथि परंपरा के 
अनुसार है। इतिहासकार बाद की तारीख, यानी ४८७ ई० पु०, देते हैं। 
लेकिन अब उनका रुझान परंपरागत तिथि को मानने की तरफ़ है) । यह 
एक अद्भुत संयोग है कि मैं ये सतरें बौद्ध-संवत २४८८ की पहली तारीख 
वेशाखी पूणिमा के दिन लिख रहा हूं। वौद्ध-साहित्य में यह लिखा है कि 
बुद्ध का जन्म इसी वैशाख (मई-जून) महीने की पूर्णिमा को हुआ था, इसी 
तिथि को उन्होंने ज्ञान प्राप्त किया था और इसी तिथि को उनका निर्वाण 
मी हुआ था। 

बुद्ध में प्रचलित घरमे, अंबविश्वास, कर्म-कांड और यज्ञ आदि की प्रथा 
पर और इनके साथ जुड़े हुए निहित स्वार्थो पर हमला करने का साहस था। 
उन्होने आधिमौतिक और परमार्थी नजरिये का, करामातों, इलहाम, अलौ- 
किक व्यापार आदि का विरोघ किया। दलील, अक्ल और तजुरवे पर उनका 
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आग्रह था और उन्होंने नीति या इखलाक़् पर जोर दिया। 
था मनोवैज्ञानिक विश्लेषण का और इस मनोविज्ञान में आल को दल 
नहीं दी गई थो। उनका नज़रिया आविमौतिक कल्पना की वासी हवा के 
बाद पहाड़ की ताजी हवा के हलके थपेड़े-सा जान पड़ता है। 
बुद्ध ने वर्ण-व्यवस्था पर कोई सीधा वार नहीं किया, लेकिन अपने संघ 
में उन्होंने इसे जगह नहीं दी और इसमें शक नहीं कि उनका सारा रुख और 
काम करने का ढंग ऐसा रहा कि उससे वर्ण-व्यवस्था को धक्का पहुंचा । 
शायद उनके समय में ओर कुछ सदियों बाद तक जात या वर्ण-व्यवस्था बहुत 
तरल दशा में थी। यह जाहिर है कि जिस समाज में जात-पांत के बंधन हों, 
वह विदेशों से व्यापार में या दूसरे साहसी कामों में बहुत हिस्सा नहीं ले सकता, 
और फिर भी बुद्ध के पंद्रह सो बरस वाद तक हम देखते हैं कि हिंदुस्तान 
और पड़ोसी मुल्को के बोच व्यापार तखक्ती कर रहा था और हिंदुस्तानी 
उपनिवेशो की भी अच्छी हालत थी। पच्छिमोत्तर से विदेशी लोगों के आने 
का तांता वंवा रहा और ये लोग यहां जज़्ब होते रहे हैं। 
जज़्ब होने की इस गति पर विचार करना मनोरंजक है। यह गति दोनों 
सिरों पर काम करती रही। नीचे की तरफ़ तो नई जातें बनती गई; दूसरी 
तरफ़ जितने कामयाब हमलावर होते, सब क्षत्रिय बन जाते। ईसाई सन से 
ठीक पहले और बाद की सदियों के सिक्के दो-तीन पोढ़ियों के भीतर-भीतर 
तेजी के साथ होनेवाली यह तब्दीली जाहिर करते हैं। पहले शासक का 
नाम विदेशी है; उसके बेटे या पोते का नाम संस्कृत का है, और उसे गद्दी 
पर बिठाने के वकत वही परंपरागत विधि वरती जाती है, जो क्षत्रियों के 
लिए बनाई गई थी। 
बहुत-से राजपूत क्षत्रिय वंश उस वक्‍त से शुरू होते हैं, जब शकों या 
सिदियनों के हमले ईसा से पहले की दूसरी सदी में होने लगे थे, या जब बाद 
में सफ़ेद हों के हमले हुऐं। इन सबों ने मुल्क में प्रचलित घर्म को और 
संस्थाओं को कबूल कर लिया और वाद में उन्होंने महाकाव्यो के वीर-पुरुषों 
से रिश्ता जोड़ना शुरू किया क्षत्रिय वर्ग ज़्यादातर अपने पद और प्रतिष्ठा 
के कारण बना था, न कि जन्म कौ वजह से; इसलिए विदेशियों के लिए 
इसमें शरीब्व' हो जाना बड़ा आसान था। 
यह एक अजीब, लेकिन मार्क की, बात है कि हिंदुस्तानी इतिहास की 
लंबी मुद्दत में बड़े लोगों ने पुरोहितों और वर्ण-व्यवस्था की सख्तियों के 
, खिलाफ़ बार-बार आवाज़ उठाई है और इनके खिलाफ ताक़तवर तह्रीक्रे 
हुई हैं; फिर मी रफ़्ता-रफ़्ता, क़रीब-क़रीब इस तरह कि पता भी नहीं 
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चलता, मानो भाग्य का कोई न टलनेवाला चक्र हो, जात-पांत का जोर बढ़ा 
है और उसने फैलकर हिंदुस्तानी ज़िंदगी के हर पहलू को अपने शिकजे में 
जकड़ लिया है। जात के विरोधियों का बहुत लोगों ने साथ दिया है और 
अंत में इनकी खुद अलग जात बन गई है। जैन-घर्मे, जो क़ायम-शुदा धर्म से 
विद्रोह करके उठा था, और बहुत तरह से उससे जुदा था, जात की तरफ़ 
सहिष्णुता दिखाता था और खुद उससे मिल-जुल गया था। यहाँ कारण है 
कि यह आज भी जिंदा है और हिंदुस्तान में जारी है। यह हिंदू-धर्म की क़रोब- 
क़रीब एक शाख बन गया है। बोद्ध-धर्म वर्ण-व्यवस्था न स्वीकार करने के 
कारण अपने विचार और रुख में ज्यादा स्वतंत्र रहा। अठारह सौ साल 
हुए, ईसाई-मत यहां आता है और बस जाता है और रफ्ता-रफ्ता अपनी अलग 
जातें बना लेता है । मुसलमानी समाजी संगठन, बावजूद इसके कि उसमें 
इस तरह के मेदों का जोरदार विरोब हुआ है, इससे कुछ हद तक प्रमावित 
हुए वगैर न रह सका। 
हमारे ही जमाने में, जात-पांत की कठोरता को तोड़ने के लिए वीच 
के वर्गवालों में बहुत-सी तहरीकें हुई हैं और उनसे कुछ फक्ने भो पैदा हुआ 
है, लेकिन जहांतक आम जनता का ताल्लुक् है, कोई खास फ़र्क नहीं हुआ है। 
इन तहरीक़ों का क्रायदा यह रहा है कि संघे-सीधे हमला किया जाय। इसके 
बाद गांधीजी आये और उन्होंने इस मसले को हिंदुस्तानी तरीक़े पर हाथ में 
लिया--यानी घुमाव के तरीके से--और उनकी निगाह आम जनता पर रही। 
उन्होंने काफ़ी सौधे तरीके पर भी वार किये हैं, काफी छेड़-छाड़ की है, काफ़ी 
आग्रह के साथ इस काम में लगे रहे हैं, लेकिन उन्होंने चार वर्णो के मूल और 
बुनियाद में काम करनेवाले सिद्धांत को चुनौती नहीं दी। इस व्यवस्था के 
ऊपर और नीचे जो झांड-मंखाड़ उठ आई है, उस पर उन्होंने हमला किया 
और यह जानते हुए कि इस तरह वह जात-पांत के समूचे ढड्ढे को जड़ 
काट रहे हैं ।' इसकी वुनियाद को उन्होंने अभी ही हिला दिया है और आम 
'जात-पांत के बारे में गांधीजी के बयान बराबर ज्यादा जोरदार और 
तीखे होते आ रहे हैं और उन्होंने अनेक बार इसे साफ़ तरीक़े पर कहा है कि 
जिस रूप में आज जात-यांत चल रही है, उसे दूर ही हो जाना चाहिए । अपने 
रचनात्मक कार्यक्रम में, जो उन्होंने क्रोम के सामने रखा है, बह कहते हैं-- 
“इसमें शक नहीं कि इसका मक्रसद राजनेतिक, सामाजिक और आथिक 
आजादी है। यह इस बड़ी क्रौस को ज़िंदगी के हरएक शोबे में एक इखलाक़ी 
अहिसात्मक .इन्क्रलाब है--जिसका नतीजा यह होगा कि जात-पांत और 
अछूतपन और इसी तरह के ओर अंधे यक्तीन मिट जायेंगे, हिदू-मुतलसान के 
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जनता पर इसका गहरा असर पड़ा है। उनके लिए तो ऐसा है कि या तो 
सारा ढ्ड्ढा क़ायम रहे, या सारा-का-सारा टूट जाय। लेकिन गांधीजी की 
ताकत से मो बड़ी ताक्रत काम कर रही है और वह हमारे मौजूदा जिंदगी 
के हालात है--ओर ऐसा जान पड़ता है कि आखिरकार पुराने ज़माने के 
इस चिमटे रहनेवारे निशान का भी अंत होनेवाला है। 

लेकिन उस वक्त, जब हम हिंदुस्तान में जात-पांत के खिलाफ (जिस- 
की शुरू बुनियाद रंग या वर्ण पर रही है) इस तरह लड़ रहे हैं, हम देखते हैं 
कि पच्छिम में नई, अपने को अलग रखनेवाली और मगरूर जातें उठ खड़ी 
हुई हैं, जिनका उसूल अपने को अलग-थलग रखना है और इसे कभी वे राज- 
नीति और अर्थशास्त्र की भाषा में, और कमो लोकतंत्र के नाम पर भी पेश 
करती हैं। 

बुद्ध से पहले, ईसा से ७०० साल पहले, बताया जाता है कि बड़े ऋषि 
और स्मृतिकार, याज्ञवल्क्य ने यह कहा था--“अपने मज़हव और चमड़े के 
रंग को बजह से हममें गुण नहीं उपजता; गुण अभ्यास से आता है। इस- 
लिए यह उचित है कि कोई आदमी दूसरे के लिए कोई भी ऐसी बात न करे, 
जिसे वह अपने लिए किया जाना पसंद न करेगा ।” > 


१७ : चंद्रगुप्त और चाणक्य : मोय-सास्राज्य को स्थापना 

बोद्ध-बर्म हिंदुस्तान में रफ्ता-रफ्ता फैला; अगरचे मूल में यह क्षत्रियों 
की तहरं।क़ थी और हुकूमत करनेवाले वर्ग और ब्राह्मणों के बोच के झगड़े 
को जाहिर करती थी, फिर भो इसके इखलाक्रो और जमहुरियत के पहल 
और खासकर पुरोहिताई और कंमं-कांड के विरोब आम लोगों को पसंद 
आये। इसका विकास एक आमपसंद सुधार के आंदोलन के रूप में हुआ 
और कुछ ब्राह्मण विचारक भी इसमें खिचकर आ गए। लेकिन आमतौर 
पर ब्राह्मणों ने इसका विरोध किया और बोद्धों को नास्तिक और क्ायम-शुदा 
मज्ञहृव के खिलाफ बगावत करनेवाला बताया। ढाई सदी वाद सम्राट 
अशोक ने इस धमे में दीक्षा ली और शांति के साथ इस मजहव का हिंदुस्तान 
में और बाहर प्रचार करने में उसने अपनी सारी ताक़त लंगा दी। 


झगड़े गुज़रे हुए जमाने को बात हो जायगी ओर अंग्रेजों ओर यूरोपोयों से 
बुइसनी का खयाल बिलकुल भुला दिया जायगा। . . .” और फिर बहुत हाल 
सें उन्होंने कहा है--- जात-पांत की व्यवस्था--उसे हम जिस रूप में जानते 
हिम सो चीज़ है। अगर हिंदू-धर्म ओर हिंदुस्तान को क़ायम रहना 
दै और तरको करना हैं, तो इसे जाना ही होगा।” 

११ 
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इन दो सदियों में हिंदुस्तान में बहुत-सी तबदीलियां हुई। जातियों में 
भेल-जोल ले आने की और छोटी-छोटा रियासतों को गणराज्य का रूप देने 
की बहुत-सी क्रियाएं बहुत दिनों से जारो थीं; और एक मिला-जुळा केंद्रीय 
राज्य क्रायम करने की पुरानो प्रेरणा भो काम कर रही थी, और इन सबका 
नतीजा यह हुआ कि एक ताक़तवर और शानदार साम्राज्य क्रायम हो गयाः 
पच्छिमोत्तर में होनेवाले सिकंदर के हमले ने इस विकास को और भी आगे 
ढक्केलने में मदद दो, और दो ऐसे मार्क के आदमी सामने आये, जिन्होंने इस 
बदलती हुई हालत से फ़ायदा उठाया और उसे अपनी मर्जी के मुताबिक़ ढाल 
लिया। ये लोग थे चंद्रगुप्त मोयं और उसका दोस्त, वजीर और सलाहकार 
ब्राह्मण चाणक्य । इनके मेल से खूब काम: चला । दोनों ही नंदों के मगघ 
राज्य से, जिसकी राजघानी पाटलिपुत्र (आधुनिक पटना) थी, निकाले हुए 
थे; दोनों ही पच्छिमोत्तर में तक्षशिला पहुंचे और वहां सिकंदर के मुक्रर 
किये हुए यूनानियों के संपर्क में आये। चंद्रगुप्त सिकंदर से खुद मिला; 
उसकी विजयों और शान-शौक्रत का हाल सुना, और उसीकी वराबरी करने 
का उसके-मन में हौसला पैदा हुआ। दोनों देख-माल और तैयारी में लगे 
रहे। उन्होंने बड़े ऊंचे मनसूबे बांधे और अपना मक़सद पुरा करने के लिए 
मौक़ के इंतज़ार में रहे। - 
जल्द ही उन्हें वेबिलन से सिकंदर के (३२३ ई० पु० में) मरने की 
खबर मिली और फोरन चंद्रगुप्त और चाणक्य ने राष्ट्रीयता का पुराना और 
सदा नया नारा बुलंद किया। यूनानियों की संरक्षक सेना तक्षशिला से 
भगा दी गई। क्रोमियत की पुकार ने चंद्रगुप्त को बहुत-से साथी दिये और 
उन्हें साथ लेकर उत्तरी हिंदुस्तान पार करते हुए उसने पाटकिपुत्र पर धावा 
कर दिया। सिकंदर की मोत के दो साल के भीतर ही उसने इस शहर पर 
और राज्य पर कब्जा कर लिया और मोर्य-साम्राज्य की स्थापना हो गई। 
“सिकंदर के सेनापति सेल्युकस ने जिसने अपने स्वामी की मौत के 
बाद एशिया माइनर से लेकर हिंदुस्तान तक के प्रदेश पर उत्तराधिकार 


पाया था, पच्छिमोत्तर हिंदुस्तान पर फिर से हुकूमत क्रायम करनी चाही और 


उसने अपनी फ़ौज लेकर सिंघु नदी.पार कर ळो। उसने शिकस्त खाई और 
क्राबुळ और हिरात तक अफगानिस्तान का एक हिस्सा उसे चंद्रगुप्त को देना 
पड़ा और उसने अपनी लड़की भी चंद्रगुप्त के साथ ब्याह दी। दक्खिन 


हिंदुस्तान को छोड़कर सारे हिंदुस्तान पर अरब सागर से. लेकर बंगाल की 


खाड़ी तक, चंद्रगुप्त का साम्राज्य फेला हुआ. था, और उत्तर में यह क्राबु 
तक पहुंचता था। लिखित इतिहास में यह पहला मौका: था कि हिदुस्तात 
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में एक केंद्रीय हुकूमत इतने बड़े पैमाने पर बनी । इस बड़ी सल्तनत की 
राजधानी पाटलिपुत्र थी । 

यह नई हुकूमत थो कैसी ? खुशक्रिस्मती से इसके be हाल हमें 
मिलते हैं, हिदुस्तानियों के लिखे हुए मी और यूनानियों के भो। मेगस्थनीज. 
ने, जो सेल्यूकस का भेजा हुआ एलची था, हालात दर्ज किये हैं और उस 
से भी ज्यादा महत्त्व की वात यह है कि कौटिल्य के अर्थशास्त्र में, जो राज- 
नीति-शास्त्र पर एक पुस्तक है, हमें उसी ज़माने का लिखा हुआ हाल मिळता 
हैं। कौटिल्य चाणक्य का ही दूसरा नाम है और इस तरह हमें एक ऐसी 
किताव देखने को मिलती है, जिसका लिखनेवाला न महज़ एक विद्वान था, 
बल्कि उसने साम्राज्य के क्रायम करने, उसे तरङ्ग देने और उसकी हिफ़ा- 
जत में बहुत खास हिस्सा लिया था । चाणक्य को हिंदुस्तान का मैकियाविली 
कहा गया है और कुछ हृद तक यह मुक्राबला मुनासिव भी है। लेकिन हर 
मानी में वह उसके मुक्राबले में बहुत बड़ा आदमो था-_दिमाग में भी और 
काम में भी। वह एक राजा का महज पैरोकार या एक शक्तिशाली साञ्राट 
का दीन सलाहकार न था। हिंदुस्तान के एक पुराने नाटक---मुद्राराक्षस'-- 
में, जो उस ज़माने का हाल दर्ज कराता है, उसकी तस्वीर हमें मिलती है | 
साहसी और पषड्यंत्री, गर्वीला और वदला लेनेवाला, अपमान को कमी न 
मूलनेवाला, अपने उद्देश्य पर बराबर डटा रहनेवाला, दुश्मन को घोखे में 
डालने और हराने को सभी तरह की-तरङ्गीबों को काम में लानेवाला--इस' 
रूप में हम उसे एक साम्राज्य की बागडोर को हाथ में.लिये देखते हैं और 
वह-सम्राट को अपने मालिक की तरह नहीं, बल्कि एक प्रिय शिष्य की तरह 
देखता है ।.अपनो जिदगी में सीबा-सादा और तपस्वी, ऊंचे पद की शान- 
शौक़त में दिलचस्पी न लेनेवाळा है; और जब उसका मक्रसद हासिल हो 
जाता है, तो वह काम से छुट्टी पा लेना चाहता है और ब्राह्मण की तरह मनन 
ˆ और चिंतन की जिदगी बिताना चाहता है। ~ ˆ ४ 450: 

अपना मक्कसद हासिल करने के लिए शायद ही कोई बात हो, जिसे 
करने में चाणक्य को पसोपेश होता । वह काफ़ी बेबाक था, साथ ही वह काफ़ी 
वृद्धिमान भी था और यह समभता था कि ग्रलत ज़रियों से मक्रसद को ही 
नुक्रसान पहुंच सकता है। क्लौसविदज़' से बहुत पहले कहा जाता है कि 
उसने बताया था कि युद्ध दुसरे जरियो से शासन-नीति का ही एक सिलसिला 
है, लेकिन उसने यह मो बताया है कि युद्ध का मक्रसद इस नीति के व्यापक 
उद्देश्यों को पूरा करना होना चाहिए, उसे खुद एक मकसद बनकर ही न 

जर्मन सेनापति तया सैन्य लेखक. १७८०-१८३१ ई०) 
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रह जाना चाहिए। राजनीतिज्ञ का हमेशा यह उद्देश्य होना चाहिए कि 
यद्ध के फलस्वरूप राज्य की तरक्क्ती हो, केवल यह्‌ नहीं कि बैरी हार जाय 
और नष्ट हो जाय। अगर युद्ध से दोनों फ़रोक़ नष्ट हो जाते हैं, तो इसे 
राजनीतिज्ञता का दिवाला समझा चाहिए। लड़ाई के लिए हथियारबंद 
फौज को जरूरत होती है, लेकिन हथियारों के जोर से कहीं ज्यादा महत्व 
को बात है वह कूटनोति, जिससे दुश्मन भरोसा खो बैठे और उसकी फ़ोज 
तितर-बितर होकर या तो नष्ट हो जाय, या हमला होने के पहले ही नाश 
की हालत के क़रीब पहुंच जाय। अगरचे चाणक्य अपने मक़सद को हासिल 
करने के मामले में बड़ा कड़ा और कुछ भी न उठा रखनेवाला था, फिर मी 
वह यह कमी नहीं भूलता था कि अक्लमंद और आला-दिमाग़ दुश्मन को 
कुचलने के बनिस्वत उसे अपना हिमायती बना लेना ज्यादा अच्छा है। 
दुश्मन की फ़ोज में फूट के बीज बोना उसका आखिरी हथियार था। साथ 
ही, कहा यह जाता है कि ठोक उस वकत, जबकि जीत होनेवालो थो, उसने 
चंद्रगुप्त को अपने बैरी को तरफ़ उदारता दिखाने पर आमादा किया। यह्‌ 
भी कहते हैं कि चाणक्य ने अपने ऊंचे ओहदे की मुहर को खुद ही इस विपक्षा 
के मतरा के सिपुदे कर दिया, जिसकी बुद्धिमानी और अपने पुराने मालिक 
के लिए वफ़ादारी का चाणक्य पर बड़ा असर पड़ाथा। इस तरह से यह 
किस्सा हार और अपमान की कडवाहट के साथ नहीं बल्कि समभौते के 
साथ और राज्य की मजबूत और कायम रहनेवाली बुनियाद के रखने के 
साथ खत्म होता है, जिसमें दुश्मन की हार ही नहीं होती है, बल्कि उसे दिल 
से भी अपने में मिला लिया जाता है। 
मोर्य-साम्राज्य का यूनानी दुनिया के साथ कूटनीतिक संबंध था-- 
सेल्यूकस से भो और उसके उत्तराधिकारी टोलमी फिलाडेल्फस से मो। यह 
संबंध आपस के व्यापारिक हितों को मज़बूत बुनियाद पर टिका हुआ था । 
स्ट्रैनो कहता है कि मध्यपएर्शिया को आमूनदी उस महत्त्वपूर्ण सिलसिले की 
एक कड़ीं थी, जिससे हिंदुस्तानी माल कैस्पियन और काले समुंदरों के रास्ते 
यूरोप में पहुंचाया जाता था। ईसा से पहले की तीसरी सदी में यह रास्ता 
बहुत चाळू था। उस ज़माने में मध्य एशिया खुशहाल और जरखेज था। 
उससे एक हज़ार साल कुछ बाद वह सूखने लगा । 'अर्थशास्त्र' में लिखा है 
कि राजा के अस्तवल में अरबी घोड़े थे। 
१८ : राज्य का संगठन 
यह नया राज्य, जो ३२१ ई० पू० में कायम हुआ और हिंदुस्तान के 
ज्यादातर हिस्से पर और उत्तर में ठोक काबुल तक फैला, आखिर था कैसा 
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राज्य? यह था एकछत्र शासन और ऊपर के सिरे पर हम इसमें एकाधि- 
पत्य पाते हैं ; जैसाकि अधिकतर साम्राज्यो में रहा है और अब मी है। शहरों 
और गांवों की इकाइयों में बहुत-कुछ मुक्कामी स्वराज्य था और चुने गए बुजुर्ग 
इन मुक्रामी मामलों की देखभाल किया करते थे। इस मुक्कामी स्वराज्य की 
वडी कृद्र थी और शायद ही किसी राजा या सबसे बड़े शासक ने इसमें दखल 
दिया हो। फिर भी केंद्रीय शासन का असर था और उसके तरह-तरह के काम 
सभी जगह देखने में आते थे और कुछ मानी में यह मौर्य-शासन ऐसा न था कि 
आजकल के एकाधिपत्य शासन की याद दिलाता है। उस महज़ किसानी के 
युग में राज्य व्यक्ति पर उस तरह की बंदिशें, जैसी आजकल दिखती हैं, 
लगा नहीं सकता था; लेकिन सब सीमाओं के बावजूद, जिंदगी पर बंदिशें 
लगाने को और उसे नियंत्रित करने की कोशिशें हुईं। यह शासन एक मात्र 
पुलिस शासन न था, जिसका मकसद बाहरी और भीतरी अमन क्वायम 
रखना और लगान वसूल करना ही रहा हो। 

एक काफ़ी फैली हुई और कड़ो नौकरशाही थी और खुफिया विभाग के 
भी हवाले अकसर मिलते हैं। खेती पर बहुत तरीक़ों से नियंत्रण लगे हुए थे; 
और यही हालत सूद के दर की थी। खाने की चीजों, मंडियों, कारखानों. 
क़साईखानों, पशुओं की नस्लक़्शी, पानी के हक़ों, शिकार, वेश्‍्याओं और 
शराबखानों पर बंदिशें लगी हुई थीं और इनकी समय-समय पर जांच हुआ 
करती थी। मापें और तौळें सब जगहों के लिए एक-सी कर दी गई थीं। 
खाने की चीज़ों के भरने और उनमें मिलावट करने पर कडी सज्ञाएं मिलती 
थीं। व्यापार पर कर लगा हुआ था और इसी तरह घमं के कामों पर भी। 
नियमों का पालन न हुआ या और कोई अपराघ हुआ, तो मंदिरों का घन 
ज़ब्त कर लिया जाता था। अगर अमीर लोग गबन करते या क्रौमी संकटों 
से फ़ायदा उठाते, तो उनकी जायदाद ज़ब्त कर ली जाती। सफाई का इंत- 
जाम किया जाता था और अस्पताल खुले हुए थे और खास-खास केंद्रों पर 
वैद्य मुकरिर थे। हुकूमत की तरफ़ से विघवाओं, यतीमों; बीमारों और 
कमज़ोरों को मदद दी जाती थी। अकाल से बचाने की खास ज़िम्मेदारी 
हुकूमत की होती थी और हुकूमत के मंडारों में जो कुछ मी गल्ला होता, उसका 
आघा इसीके लिए बचा रखा जाता था कि अकाल के ज़माने में काम आए। 

ये सब क्रानून-क्रायदे शायद ज्यादातर शहरों पर लागू होते थे और 
गांवों पर कम; यह भी मुमकिन है, इनका व्यवहार में ढिलाई से इस्तेमाल 
किया जाता हो। लेकिन सिद्धांत के खयाल से भी ये बातें दिलचस्प हैं। 
गांव के रहनेवाछों के लिए क़रीब-क़रीब स्वराज था। 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


१ ६६ Digitized by Arya ०० हस्ती् की कह नी and eGangotri 

चाणक्य के 'अर्थशास्त्र' में अनेकानेक विषयों का वयान हुआ है और 
यह्‌ पुस्तक हुकूमत के सिद्धांत और व्यवहार के सभी पहलुओं पर विचार 
करती है। इसमें राजा के, उसके मंत्रियों और सलाहकारों कै कर्तव्य बत्ताये 
गए हैं और राज-सभा की बैठकों, सरकारी महकमों, कूटनीति, लडाई और 
सुलह के बयान हें । इसमें चंद्रगुप्त की बड़ी फौज की तफ़सील दी गई है, 
जिसमें पैदल, घुड़सवार सेना, रथों और हाथियों का हाल है।' साथ हो 
चाणक्य का कहना है, गिनती से कुछ होता-जाता नहीं--अगर संयम न 
हो और ठोक नेता न हों, तो यही सेना भार हो सकतो है। रक्षा के और 
क्रिलेवंदी के वारे में भी इस किताव में कहा गया है। 

और जिन वातों पर इस किताव में लिखा गया है, वे हैं, व्यापार और 

- व्यवसाय, क्रानून और न्यायालय, शहरी व्यवस्था, सामाजिक रीति-रिवाज, 

विवाह और तलाक़, औरतों के अधिकार, राज्य-कर और लगान, खेती, खानों 
और कारखानों का चलाना, व्यवसाय, मंडियां, वागवानी, उद्योग-घं वे, आव- 
पाशी और जल के रास्ते, जहाज़ और जहाज्जरानो, निगमें, मर्दमशुमारी, 
मछली पकड़ने का धंवा, क्रसाईखाने, राहदारी के पत्र, कैदखाने बरा रह्‌। 
विधवा को फिर से व्याहा जाना माना गया है, और किन्ही खास हालतो में 
तलाक़ मो। र 

चीन के वने रेशमी कपड़े, चीन पट्ट, का भो हवाला मिलता है और इस 

` कपड़े में और हिंदुस्तान के बने रेशम के कपड़े में फक वताया गया है. शायद 


हडुस्तान का वना कपड़ा चीन के कपड़े के मुक्राबले में ज्यादा मोटा होताथा।'' 


चीनी कपड़ों का आयात यह बताता है कि कम-से-कम ईसा से पहले की चीथो 
सदी में चीन के साथ हिंदुस्तान का व्यावसायिक संत्र॑ब क्रायम था। 

अपने राज्यारोहण के वक्त राजा को इस बात की क़सम खानी पड़ती 
थी कि वह अपनी प्रजा की सेवा करेगा। “मैं स्वयं, जिंदगी और संतान से 
वंचित रह, अगर मैं तुम्हें सताऊं ।” “उसका सुख उसकी प्रजा के सुख में है 
और उसको खैरियत में है; जो बात उसे खुद अच्छी लगती है, उसे वह अच्छा 


न समझे, लेकिन जो बात उसकी प्रजा को अच्छी लगे, उसे वह अच्छा समझे।” ` 


“अगर राजा में उत्साह है, तो उसकी प्रजा में भी उतना ही उत्साह होगा ।” 
“आम होगे Ti ~ 

आम लोगों के हित के काम उस वकत तक नहीं रुके रह सकते, जबतक कि 

"शतरंज का खेल, जिसका आरंभ हिहुस्तान में ही हुआ, शायद सेना 


के इन्हीं चार अंगों के खयाल से निकला था। यह चतुरंग कहलाता था, 


यानी जाए अमोल , जिससे शतरंज निकला । अलबेङनी इस खेल का 
हिंडुस्तान में चार-आदसियों द्वारा खेले जाने का हाल लिखता है। 
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राजा को फुरसत न हो, उसे उनके लिए सदा तैयार रहना चाहिए। और 
अगर राजा अनोति करे, तो उसकी प्रजा को यह अधिकार है कि उसे हटाकर 
उसकी जगह दूसरे को विठा दे ।” 
एक आवपाशी का महकमा था, जो नहरों को निगरानी किया करता 

था ओर एक महकमा जल के यातायात का था, जो बंदरगाहों, घाटों, पुलों 
और उन बहुत-सी नावों और जहाजों की देख-माल करता था, जो नदियों 
पर चला करते थे और समुदर पर होकर वरमा या उससे भी आगे जाते 
थे। खुश्की की फ़ोज के सहायक अंग को तरह, जान पड़ता है, एक जरू- 
सेना भो'थो। 

साम्राज्य में व्यापार खूब होता था और दूर-दूर जगहों के वोच चौड़ी 
सड़क बनी हुई थीं, जिनके किनारे अकसर यात्रियों के लिए आराम-घर बने 
हुए थे। खास सड़क को राज-पथ या राजा का रास्ता कहते थे और यह सारे 
देश को पार करता हुआ राजबानी से लेकर ठीक पच्छिमोत्तर सरहद तक 
जाता था। विदेशी व्यापारियों का खासतौर पर जिक्र आता है और उनके 
लिए अलग सुविधाएं थो और जान पड़ता है कि उन्हें उनके आपस के व्यवहार 
में अपने देशों के अलग कानूनों का कुछ हृद तक लाभ दिया जाता था। कहा 
जाता है कि पुराने मित्रो लोग अपने सुरक्षित शवों को हिंदुस्तान की मलमळ 
में लपेटा करते थे और अपने कपड़ों को हिंदुस्तान के नील में रंगा करते 
थे। पुराने खंडहरों में एक तरह का कांच भी मिला है। यूनानी एलची मेग- 
स्थनीज्च कहता है कि हिंदुस्तानी सौंदर्य और नफ़ासत की चीज़ों के प्रेमी थे, 
और यह भो लिखता है कि ऊंचाई को बढ़ाने के लिए जूतों का इस्तेमाल 
किया जाता था। 

मौर्य-साञ्राज्य में विलास की बढ़ती हुई जिंदगी में सादगी घटो, घंबों 

के बंटवारे बढ़े और संगठन भी बढ़ा। “सराय, आराम-घर, खाने के घर, 
जुआ-घर, जान पड़ता है बहुत हैं; संत्रदायो और पेशेवरों की सभाओं के लिए 
अलग-अलग जगहे हैं और पेशेवरों की आम दावतें भी होती हैं। मनोरंजन 
के घंबे से बहुत तरह के लोगों की रोज़ी चलती है, जैसे नचनियों, गवैयों और 
स्वांग करनेवालों को। ये लोग गांवों तक में पहुंचते हैं और “अर्थशास्त्र 
का लेखक इन खेल-तमाशो के लिए मवन.वनाये जाने के खिलाफ इसलिए है 
कि इससे लोगों का घर-वार और खेती के काम से जी हटता है। साथ हो 
सार्वजनिक मनोरंजन के कामों में हाथ बंटाने से इन्कार करने के लिए दंड 
की भी व्यवस्था है। राजा की तरफ़ से खासतौर पर तैयार किये गए मकानों 
या अख़ाड़ों में नाटक, कुश्ती और आदमियों और पशुओं की और प्रतियोगि- 
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ताओं का, और दूसरे तमाझों और विचित्र चीज़ों की तस्वीरों के दिखाने का 
इंतज्ञाम है।. . . बहुत करके उत्सवों के मौक्तों पर सड़कों पर रोशनी की 
जाती थी।”' शाही जुलूस भी निकला करते थे और शिकारियों के जमाव 
आ करते थे। 

K इस विशाल साम्राज्य में बड़ी आबादीवाले बहुत-से शहर थे, लेकिन 
उन सबमें बड़ा शहर पाटलिपुत्र था, जो राजघानी था और यह आलीशान 
शहर गंगा और सोन के संगम पर (मौजूदा पटना) बसा हुआ था। मेगस्थ- 
नीज़ ने इसका यों वर्णन किया है--“इस नदी (गंगा) ओर एक दूसरी नदी 
के संगम पर पालिबोख बसा हुआ है, जो अस्सी स्टेडिया (९.२ मोल) 
लंबा और पंद्रह स्टेडिया (१७ मोल) चौड़ा है। इसकी शक्ल. समचतुष्कोण 
की है और यह लकड़ी की चार-दीवारी से घिरा हुआ है, जिसमें तीर चलाने 
के लिए संदें बनी हुई हैं। सामने इसके एक खाइ है, जो हिफ़ाज़त के लिए 
है और जिसमें शहर का गंदा पानी पहुंचता है। यह खाई, जो चारों तरफ़ 
घूमी हुई है, चौड़ाई में ६०० फुट है ओर गहराई में २० हाथ; और दीवाल 
पर ५७० बुज् हैं और उसमें ६४ फाटक हैं।” न 

यह दीवार ही लकड़ी की नहीं थी, बल्कि ज्यादातर घरभी लकड़ी 
के थे। ज्ञाहिरा यह मूक्रंप से बचाव के लिए था, क्योंकि उस प्रदेश में भूकंप 
अकसर आते रहे हैं। सन १९३४ के बिहार के भयानक भूकंप ने हमें इस 
. बात की फिर याद दिला दी है। चूंकि मकान लकड़ी के होते थे, इसलिए 
आग छगने से बचने के लिए बहुत इंतज्ञाम रहता था.। हर एक गृहस्थ को 
सीढ़ियां, कांटे और पानी से भरे डोल रखने पड़ते थे। 

पाटलिपुत्र में लोगों की चुनी हुई म्युनिसिपैलिटी भी थो। इसके ३० 
सदस्य थे, और वे पांच-पांच की ६ समितियों में बंटे हुए थे और इनके हाय में 
व्यापार, दस्तकारी, मौत और पैदाइश, उद्योग-धंघों, यागो वराँरह के इंत- 
जाम थे। रुपये-पैसे, सफ़ाई, पानी पहुंचाना, सार्वजनिक इमारतों और 
बग्रीचों की देख-माल पुरी म्यूनिसिपैलिटी के जिम्मे थी। 

१९ : बुद्ध को शिक्षा 

इन' राजनैतिक और आथिक इन्क्रलावों के पीछे, जो हिंदुस्तान की 
शक्ल ही बदल रहे थे, बोद्ध-घम का जोश था । पुराने मतों से इसका 
संघर्ष ओर घमं के मामलों में निहित स्वार्थो से इसकी लड़ाई चल रही थी) 


.__ १ 'कॉबरिज हसरी आब इंडिया? (जिल्द १, पू० ४८०) में डॉक्टर एफ० 
डब्लू टामस। 
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बहस और मुबाहसे (जिनका हिंदुस्तान में हमेशा शौक्र रहा है) से कहीं बढ़- 
कर लोगों पर असर था एक ज्वलंत और बड़े व्यक्तित्व और उसनी 
याद दिलों में ताज़ा थी। उसका संदेश पुराना था, फिर भी बहुत नया था 
और जो लोग ब्रह्म-ज्ञान की वारीकियों में उलभे हुए थे, उनके लिए मौलिकं 
था! इसने विचारशील लोगों की कल्पना पर क्रब्जा कर लिया; यह लोगों 
के दिलों के भीतर गहरा पैठ गया। बुद्ध ने अपने चेलों से कहा था--“समी 
देशों में जाओ और इस घमं का प्रचार करो। उनसे कहो कि गरीब और 
दोन, अमीर और कुलोन, सब एक हैं और इस घमं में समी जातें इस तरह 
आकर मिल जाती हैं, जिस तरह कि नदियां समुंदर में जाकर मिलती है ॥ 
उनका संदेश सभी के लिए दया और प्रेम का संदेश था। क्योंकि “इस 
दुनिया में नफ़रत का अंत नफ़रत से नहीं हो सकता; नफ़रत प्रेम करने से 
हो जायगी।” और “आदमी को चाहिए कि गुस्से को दया के जरिये और 
बुराई को मलाई के ज़रिये जीते 1” 
भले काम करने का और अपने ऊपर संयम रखने का यह आदर्श था। 
“आदमी लड़ाई में हजार आदमियों पर विजय हासिल कर सकता है; 
लेकिन जो अपने ऊपर विजय पाता है, वही सबसे बड़ा विजयी है।” “जन्म 
से नहीं, बल्कि कमं से ही आदमी शूद्र या ब्राह्मण होता है।” पापी की भी 
निदा उचित नहीं, क्योंकि “जो पापियों से जान-बूझकर कड़े शब्द कहता है, 
वह मानो उनके पाप-रूपी घाव पर नमक छिड़कता है ।” दूसरे के ऊपर विजय 
पाना ही दुःख का कारण होता है--“विजय नफ़रत उपजाती है, क्योंकि 
विजित दुखी होता है।” . 
अपने इन सब उपदेशों में उन्होंने घर्म का प्रमाण नहीं दिया, न ईश्वर 

या किसी दूसरी दुनिया का हवाला दिया। वह बुद्धि और तकं और अनुभव 
पर भरोसा करते हैं और लोगों से कहते हैं कि सत्य को अपने मन के भीतर 
खोजो। कहा जाता है कि उन्होंने कहा--“किसीको मेरे बताये नियमों को 
आदर की वजह से न मान लेना चाहिए; उसकी परख पहले इस तरह कर 
लेनी चाहिए, जैसे तपाकर सोने की परख की जाती है।” सचाई के न 
जानने से समो दुःख उपजते हैं। ईश्वर या परब्रह्म है या नहीं, इसके बारे में 
उन्होंने कुछ नहीं बताया है। न वह उससे इकरार करते हैं, न इन्कार। जहां . 
जानकारी मुमकिन नहीं, वहां हमें अपना फैसला नहीं देना चाहिए। एक 
सवाल के जवाब में, बताया जाता है कि बुद्ध ने यह कहा था--- अगर परब्रह्म 
से मतलब है किसी उस चीज से, जिसका समी जानी हुई चीज़ों से कोई 
संबंध नहीं, तो किसी तकं से उसका. अस्तित्त्व या वजूद सिद्ध नहीं किया जा _ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१७० [हिडुस्त(त को कहानी 


सकता । यह हम कैसे जान सकते हैं कि दुसरी चोज़ों से असंबद्ध चीज़ कोई है 
भी या नहीं ? यह सारा विश्व--उसे हम जिस रूप में जानते हैं--संबंधों का 
एक सिलसिला है; हम कोई ऐसी चीज़ नहीं जानते, जो विना संबंच के है या 
हो सकती है।” इसलिए हमें अपने को उन चोजो तक महदूद रखना चाहिए, 
जिनका हम अनुव कर सकते हैं और जिनके वारे में हमें पक्की जानकारी है । 
इस्री तरह बुद्ध ने आत्मा के अस्तित्त्व के वारे में भो कुछ नहीं कहा 
है। वह इससे भो.न इक्ररार करते हैं और न इन्कार । वह इस सवाल में 
पड़ना ही नहीं चाहते और यह एक बड़ी अचरज की वात है, क्योंकि उस 
ज़माने में हिदुस्तानियों के दिमाग में आत्मा और परमात्मा, एकेश्वरवाद, 
अद्वेतवाद ओर दूसरे आधिभौतिक सिद्धांत समाये रहते थे । मगर बुद्ध ने सभो 
तरह के आघिमातिकवाद से अपने विचारों को हटाया । लेकिन प्रकृति के 
नियम के स्थायित्व में और एक व्यापक हेतुवाद में उनका बिश्वास है और 
इस तरह हर एक बाद की स्थिति अपने से पहले की स्थिति का नतोजा है, 
अच्छे काम का सुख से और बुरे काम का दुःख से स्वाभाविक संवंब है । 

. हम अनुभव को इस दुनिया में शब्दों या भाषा का इस्तेमाल करते हैं 
और कहते हूँ कि “यह है” या “यह नहीं है? । लेकिन जब हम सतही पह- 
लुओं के मौतर पेठत़े हे, तो इनमें से एक भी, संमव है, सही नःद्ञो और जो 
कुछ हो रहा है, उसको वयान करने में हमारी भाषा हो नःकाफ़ी हो । सत्य 
“हे” और “नहीं हे” के बीच में या इनसे परे कहीं मी हो सकता है । नदी बरा- 
बर वहती है और हर क्षण एक-सी मालूम पड़ती है, फिर भी पानी वरावर 
तबदील होता रहता है। इसी तरह आग है। लो जलती रहती है और अपना 
आकार भो क्रायम रखतो हू, फिर भी वही लो हमेशा नहीं रहती, बल्कि क्षण- 
क्षण में बदलती रहती है। इभी तरह जिंदगी भो बराबर बदलती रहती है 
आर अपने समो रूपों में वह एक घारा की तरह है, जिसे हम होने की प्र क्रिया” 
कह्‌ सकते हैं। असलियत कोई ऐशी चीज नहीं है, जो क्रायम रहनेवाली और 
न वदलनेवाली हो, बल्कि वह एक रोशन ताक़त है, जिसमें तेजी है और 
रफ़्तार है और जो नतीजों का एक सिलसिला है । समय की धारणा “महज 
एक खयाल है, जो जिस-किसी घटना के आघार पर व्यवहार के लिए बना 
लिया गया है । हम यह नहीं कह सकते कि कोई एक चोज किसी दूसरी चीज़ 
का कारण है, क्योंकि: होने की प्रक्रिपा' में कोई अंश ऐसा नहीं है, जो स्थायी 
हो या न बदलनेदाला हो। किसी वस्तु का तत्त्व उसमें निहित नियम में है, 
छी उसे किसी दुसरी कहलाई जानेवाली वस्तु से जोडता है। हमारे शरीर 
थौर हमारी आत्माएं क्षण-क्षण में बदलती रहती हैं; उनका अंत हो जाता है 
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क पट पर कोट देवरो चीज, जो उन्हों-जैसी, लेकिन उनसे 
< 11 ४ भन जगह ढळता है, आ भी करो 
एक मानी ग्म टर ग्द्म बार हनी क व 2 छ 1 SU है | 
सक NE SBE फिर से जन्म ळे रहे हैं, और 
यह सिलसिला एक अटुट अस्तित्त्व का आभास देता है। यह ' 
परिवर्तनशीळ अस्तित्व का सिळमिला है।” हर चीज़ बस एक क” पत 
Ei श र्ने का सिलसिला है।” हर चीज वस एक प्रवाह है, 
रन हे और परिवतंन है। 
हम लोग भौतिक घटनाओं को एक नपे-तुले ढंग से सोचने और उनकी 
` च्याश्या करने के इतने आदी हो गए हैं कि हमारे दिमाग्रो के लिए यह सव 
_ समक सकना मुश्किल है। लेकिन यह बड़ी मार्क की बात है कि वुद्ध का 
यह्‌ फ़िलसफ़ा हमें आजकल के भोतिक-विज्ञान की घाराओं और दार्शनिक 
विचारों के इतना निकट रे आता हू । 
बुद्ध का ढंग मनोवैज्ञानिक विरछेपण का ढंग था और यहां मी यह 
देखकर अचरज होता है कि आज के विज्ञान की नई से-नई खोजों के कितने 
निकट उनकी सूक-दूक थी । आदमी को जिदगी प्र विचार और जांच विना 
किसी स्थायी आत्मा के लिहाज के होतो है, क्योंकि अगर किसी ऐसी आत्मा 
को सत्ता है भी, तो वह हमारी समझ से परे है; मन को शरीर का अंग, मान- 
सिक शक्तियों की एक मिलावट, समझा जाता था । इस तरह से व्यक्ति 
मानसिक स्थितियों को एक गठरी वन जाता है; “आत्मा विचारों का महज 
एक प्रवाह है।” “जो कुछ भी हम हैं, वह जो कुछ भी हमने सोचा है, उसका 
नतीजा है।” 
जिंदगी में जो दुःख और व्यथा है, उस पर जोर दिया गया है और 
बुद्ध ने जिन “चार,बड़े स॒त्यों” का वखान किया है, उनमें यह दुःख, उसके 
कारण, उसे खत्म करने की संभावना और उसके लिए उपाय बताये गए हैं। 
अपने चेलो को उपदेश देते हुए, कहा जाता है कि बुद्ध ने कहा था-- जब 
तुमने युगों के दोर में इस (दुःख) का अनुभव किया, तुम्हारी आंखों से इतना 
पानी वहा हे; जव तुम इस (ज़िदगो को) यात्रा में भटके हो और तुमने 
शोक किया है या तुम रोये हो, क्योंकि जिस चोज से तुम नफ़रत करते रहे 
हो, वह तुम्हें मिली हे और जिस चोज को तुम ख्वाहिश करते रहे हो, वह 
तुम्हें नहीं मिलो है, वह सब तुम्हारे आंसुओं का पानी चारों वड़े समुंदरों के 
पानी से ज्यादा रहा है ।” 
० ~ =) 
दुःख की इस हालत का अंत कर देने से 'निर्वाण प्राप्त हो सकता है। 
“निर्वाण” है क्या ? इसके बारे में लोगो में मतभेद रहा है, क्योंकि एक ऐसो 
हालत का, जो अनुभव से परे है, किस तरह से हमारे सीमित दिमाग्रों की 
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भाषा में बयान हो सकता है ? कुछ लोग कहते हैं कि यह केवल विनाश हो 
जाना है, बुक जाना है। लेकिन बुद्ध ने, कहा जाता है कि इससे इन्कार 
किया है; और यह बताया है कि यह एक अत्यंत क्रियाशीलता की अवस्था 
है । यह झूठी इच्छाओं के मिट जाने की हालत है, न कि अपने मिट जाने 
की, लेकिन इसका बयान केवल नकारात्मक शब्दों में किया जा सकता है। 

बुद्ध का बताया हुआ रास्ता मध्यम-मार्ग है और यह अपने को यातना 
देने और विलास में डुबा देने के बीच का रास्ता है। शरीर को तकलीफ़ देने 
के अनुभव के बाद उन्होंने कहा है कि जो आदमी अपनी ताक़त खो बैठता है, 
बह ठाक रास्ते पर नहीं चल सकता । यह मध्यम-मार्ग आर्यो का अष्टांग मार्ग 
कहलाया। इसके अंग हैं--ठीक विश्वास, ठीक आकांक्षाएं, ठीक वचन, ठीक 
कर्म, ठीक आचार, ठीक प्रयत्न, ठोक वृत्ति और ठीक आनंद । इसमें अपने 
विकास का सवाल है, किसीकी कृपा का नहीं । और अगर आदमी इस 
दिशा में अपना विकास करने में कामयाब होता है, तो उसके लिए कभी हार 
नहीं--“जिसने अपने को वस में कर लिया है, उसकी जीत को देवता 
भी हार में नहीं बदल सकते ।” 

बुद्ध ने अपने चेलों को वे बातें बताई, जो उनके विचार्‌.में वे लोग 
समक सकते थे और जिन पर वे आचरण कर सकते थे। उनके उपदेशों का 
यह मक्रसद नहीं था कि जो कुछ भी है, उसकी व्याख्या की जाय, बल्कि जो 
कुछ भी है, उसका पूरा-पूरा दिग्दर्शन कराया जाय । कहा जाता है कि एक 
बार उन्होंने अपने हाथ में कुछ सूखी पत्तियां लेकर अपने प्रिय शिष्य आनंद 
से पूछा कि हाथ की इन पत्तियों के अलावा क्या और भी कहीं पत्तियां हैं। 
आनंद ने जवाब दिया-“पतभइ की पत्तियां समी तरफ़ गिर रही हैं, और 
` वे इतनो हैं कि उनकी गिनती नहीं हो सकती ।” तब बुद्ध ने कहा-“इसी 
तरह मैंने तुम्हें मुट्ठी-मर सत्य दिये हैं, लेकिन इनके अलावा कई हजार 
और सत्य हैं, इतने कि उनकी गिनती नहीं हो सकती ।” 

२० : बुद्ध की कहानी , 

बुद्ध की कहानी ने मुझे शुरू बचपन में ही आकर्षित किया था और 
मै युवा सिद्धार्थ की तरफ़ खिंचा था, जिसने बहुत-से अंतद्वंद्वो, दुःख और 
तप के बाद बुद्ध का पद हासिल किया था। एडविन आनंल्ड की किताब 
लाइट ऑव एशिया' मेरी एक प्रिय पुस्तक बन गई । बाद में जब मैंने अपने 
सूबे में बहुत-से दौरे किये, तब मैं बुद्ध की कथा से संबंध रखनेवाली 
बहुत-सी जगहों पर, अपने यात्रा-मागं से हटकर भी, जाना पसंद करता था। 
. इनमें से ज़्यादातर मुकाम या तो मेरे ही सूबे में हैं या उसके नजदीक हैं। यहीं 
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(नेपाल को सरहद पर) बुद्ध का जन्म हुआ, यहीं वह घूमते-फिरते रहे, 
यहीं गया बी (बिहार) में उन्होंने बोधि 2 के नीचे बैठकर ज्ञान प्राप्त 
किया, ड उन्होंने अपना पहला उपदेश दिया और यहीं वह मरे। 
जब मैं उन देशों में गया, जहां बीद्ध-धर्म अव भी एक जोता-जागता 
और खास घमं है, तव मैंने जाकर मंदिरों और मठों को देखा और मिक्लुओं 
ओर आंम लोगों से मिला और यह जानने को कोशिश को कि बीद्ध-घमं ने 
जनता के लिए क्या किया। उसने उन पर क्या असर डाला, किस तरह को 
छाप उनके दिमाग्रों और चेहरों पर छोड़ी और मौजूदा जिंदगी को उन पर 
क्या प्रतिकिया हुई ? बहुत-कुछ ऐसा था, जिसे मैंने नहीं पसंद किया। बोद्ध- 
घर्मं के बुद्धिवादी नैतिक सिद्धांतों पर इतना कूडा-करकट जमा हो गया है, 
इतने कर्म-कांड, इतने विधि-विधान, और बुद्ध की शिक्षा के बावजूद, इतने 
आधिभौतिक सिद्धांत और जादू-टोने तक इकट्ठा हो गए हैं कि क्या कहा 
जाय ! और बुद्ध के सतकं कर देने पर मो उन्हें ईश्वर माना गया है और उनको 
बड़ी-बड़ी मूर्तियां वन गई हैं, जिन्हें मैने मंदिरों में और और जगहों में अपने 
सिर की ऊंचाई से भी ऊपर स्थापित देखा है। उस वक्त मैंने मन में सोचा 
कि अगर वह इन्हें देखते, तो क्या कहते ! बहुत-से भिक्खु अनपढ़ लोग हैं, 
बल्कि घमंडी हैं, क्योंकि वे यह चाहते हैं कि उनके सामने माथा भुकाया जाय, 
अगर उनके सामने नहीं, तो उनके भेस के सामने। हर एक देश में धर्म के 
ऊपर क़ौमी खासियतों को छाप पड़ी हुई थो और इसने उनके जुदा-जुदा रीति- 
रिवाजों और रहन-सहन के अनुसार रूप वना रखा था। यह सब स्वामा- 
विक ही था और शायद एक लाजिमी विकास था। 
लेकिन मैंने वहुत-कुछ ऐसा मी देखा, जिसे मैने पसंद किया। कुछ 
मठों में और उनसे लगे हुए विद्यालयों में ध्यान और शांति से अध्ययन करने 
का वातावरण था। बहुत-से भिक्खुओं के चेहरों पर शांति और सौम्यता 
मिली, और ओज और दया और तटस्थता का भाव मिला, ओर संसार को 
चिताओं से मुक्ति दिखाई दी। क्या ये सब वातें आज को दुनिया में अपनी 
ठीक जगह रखती हैं या महज उससे वच निकलने का एक तरीक़ा है? क्या 
इनका जिंदगी के निरंतर संघर्ष से इस तरह मेल नहीं हो सकता कि ये उसके 
भद्देपन को, उसकी लोलुपता को, उसके हिसा भाव को, कम कर सकं ? कं 
बीद्ध-घर्म का निराशावाद मेरे अपनी जिंदगी के नजरिये से मेल नहीं 
खाता, न ज़िंदगी और उसके मसलों से भागने की उसकी प्रवृत्ति मेरे अनुकुल 
पड़ती है। अपने दिमाग़ के किसी छिपे कोने में मैं क्राफ़िर हूं, और 
तरह से काफ़िर जिंदगी और प्रकृति को उमंग के साथ देखता है, उसी तरह मैं 
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भी देखता हूं, और जिदगी में जिन संघो का सामना करना पड़ता है, उनसे 
घवड़ाता नहीं हूं । जो कुछ मैंने अनुभव किया है, या अपने चारों ओर देखा 
है, वह चाहे जितना तकलोफ़ और दुःख पहुंचानेवाला रहा हो, उससे मेरे इस 
नज़रिये में फ़क्क नहीं पडा है। 
क्या बौद्ध-धर्म निष्कियता और निराशावाद सिखांता है? इसकी 
व्याख्या करनेवाले ऐसा कह सकते हैं और इस धर्म के बहुत-से अनुयायियों 
ने यही अर्थ निकाला है। मुझमें उसकी बारीकियों पर गौर करने या उसकी 
बाद को जटिलताओं और आधिभौतिक विकास पर फैसला देने की योग्यता 
नहीं है। लेकिन जब मैं बुद्ध का ध्याच करता दे तो इस तरह -के विचार 
मेरे मन में नहीं उठते, न मै यही समझता हूं कि यता औरं निराशा- 
वाद की बुनियाद पर ठहरे हुए किसी घर्म का आदमियों की इतनो बड़ी 
संख्या पर, जिसमें क़ाबिछ-से-क़ाबिल लोग हो गए हैं, इतना गहरा असर 
पड़ सकता है। 
जान पड़ता है कि बुद्ध की वह कल्पना, जिसे अनगिनत प्रेमपूर्ण हाथों 
ने पत्थर और संगमरमर और कांसे में गढ़कर साकार किया है, हिंदुस्तीनियों 
के विचारों और भावों की प्रतीक है, या कम-से-कम उसके एक जिंदा पहलू 
कौ प्रतीक है। कमल के फूल पर शांत और धीर, वासनाओं और इच्छाओं 
से परे, इस दुनिया के तूफान और कश-मकश से दूर, वह इतने ऊपर, इतने दूर 
माळूम पड़ते हैं कि जैसे पहुंच से बाहर हों। लेकिन जब फिर उन्हें देखते हैं, 
तो उस शांत, अडिग आकृति के पीछे एक आवेग और मनोभाव जान पड़ता 
है, जो अनोखा है और उन आवेगो और मनोभावों से, जिनसे हम परिचित 
हैं, ज्यादा जोरदार है। उनकी आंखें मुंदी हुई हैं, लेकिन चेतना की कोई 
शक्ति उनके भीतर से दिखाई देतो है और शरोर में एक जीवनी-शक्ति भरी. 
हुई जान पड़ती है। युग-पर-युग बीतते हैं, फिर भी बुद्ध इतने दूर के नहीं 
जान पडते हैं; उनकी वाणी हमारे कानों में कुछ धीमे स्वर से कहती जान 
पड़ती है और यह बताती है कि हमें संघर्ष से भागना नहीं चाहिए, बल्कि 
धीर नेत्रों से उसका सामना करना चाहिए और जिंदगी में विकास और 
तरकक़ी और और मी बड़े अवसरों को देखना चाहिए। 
सदा की तरह आज मी व्यक्तित्त्व का असर है, और जिस आदमी ने 
इन्सान के विचारों पर अपनी वह छाप डाली हो, जो बुद्ध ने डाली, जिसमें 
आज भी हम उनकी कल्पना में कोई जोती-जागती, थर्राहट पैदा करनेवाली 
चीज़ पाते हैं, के आदमी बड़ा ही अद्भुत आदमी रहा होगा--ऐसा आदमी, 
` जो बाथं के शब्दों में “शांत और मधुर प्रमुता की सजी हुई मूत्ति था, जिसमें 
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सभी प्राणियों के लिए अपार करुगा थी, जिसे पूरी नैतिक स्वतंत्रता मिली 
TS तरह के es से अलग था।” और उस क्लौम और 
जाति में, जो एसे विशाल नमूने पेश कर सकती है, अक्लमंदी 

ताक़त को कैसो गहरी संचित निधि होगी ! bis 


२१ : अशोक 

हिंदुस्तान और पच्छिमो दुनिया से जो संपर्क चंद्रगुप्त मौर्य ने क्रायम 
किये थे, वे उसके बेटे बिदुसार के लंबे राज्य-काल में बने रहे। पाटलिपुत्र 
के दरवार में मित्र के टोलमो और पच्छिमी एशिया के सेल्यकस निकाटौर' 
के बेटे और उत्तराधिकारो ऐंटिओकस के यहां से एलची आते रहें। चंद्रगुप्त 
के पोते अशोक ने ये संपर्क और मो बढ़ाये और इसके ज़माने में हिंदुस्तान 
एक महत्व का अंतराष्ट्रीय केंद्र वन गया--खासतौर से बोद्धवर्म के तेजी 
से बढ़ते हुए प्रचार की वजह से । 

२७३ ई० पू० में अशोक इस बड़े साम्राज्य का उत्तराधिकारी हुआ। 
इससे पहले वह पच्छिमोत्तर का प्रादेशिक शासक रह चुका था, जिसकी 
राजघानो विश्वविद्यालय को नगरी तक्षशिला थी । उस समय ही साम्राज्य 
के भोतर हिंदुस्तान का ज़्यादातर हिस्सा आ गया.था और यह ठोक मध्य- 
एशिया तक फैला हुआ था । सिर्फ़ दक्खिन-पुरव और दविखन का एक 
हिस्सा इसमें नहीं आ पाया था। सारे हिंदुस्तान को एक हुकूमत के मातहत 
ले आने के पुराने सपने ने अशोक को उकसाया और उसने बो समुद्र- 
तट के कलिंग प्रदेश को जोतने को ठानी । यह प्रदेश मोटे ढंग से आजकल 
के उड़ोसा और आंध्र देश का एक हिस्सा मिलाकर बनेगा । कलिंग के लोगों 
के बहादुरो के साथ मुक़ाबला करने के बावजूद अशोक की सेना जीत गई। 
इस लड़ाई में भयानक खून-खराबा हुआ और जब अशोक के पास समाचार 
पहुंचे, तो उसे बड़ा पछतावा हुआ और युद्ध से उसका जी फिर गया। विजयी 
सम्राटों और इतिहास के नेताओं कें बोच वहं अकेला व्यक्ति है, जिसने विजय 
के क्षण में यह निश्‍चय किया कि वह आगे युद्ध न करेगा । सारे हिंदुस्तान ने 
उसका आविपत्य मंजूर कर लिया--सिवाय धुर दक्खिन के एक टुकड़े के, 
जिसे वह इच्छा करने-मर से अपने अधिकार में ला सकता था। लेकिन उसने 
अपने राज्य को बढ़ाया नहीं और बुद्ध की शिक्षा के असर में उसका मन दूसरी 
ही तरह की विजयों और साहसी कामों की तरफ़ फिरा। 
अशोक के क्या खयाल थे ओर उसने क्या किया, यह हम उसके. ही 

शरो में उन बहुत-से आदेशों में जो, उसने जारी किये थे ओर जो पत्थरों ओर 
घातों पर अंकित किये गए थे, हम जानते हैं। ये आदेश सारे हिंदुस्तान में फैले 
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थे और हमें अब भी मिलते हैं। इन आदेशों के ज़रिये उसने अपनी प्रजा को 
ही नहीं, बल्कि आनेवाली पीढ़ियों को भी अपना संदेशा दिया द उसके 
एक आदेश में कहा गया ह: . 

“परम पवित्र प्रियदर्शी सम्राट ने अपने राज्य के आठवें वर्ष में कलिंग 
को जीता । डेढ़ लाख आदमी वहां से कैदी के रूप में लाये गए; एक लाख 
झादमी वहां पर मारे गए और इस संख्या के कई गुने लोग और मरे । | 

कलिंग के साम्राज्य में मिलाये जाने के ठोक.बाद ही प्रियदर्शी सम्राट 
का अहिसा-घमे का पालन करना, उस घमं से प्रेम और उसका प्रचार शुरू 
होता है । इस तरह प्रियदर्शी सम्राट का करिंग-विजयः पर पश्चात्ताप उदय 
होता है, क्योंकि न जीते गए देश के जीते जाने के साथ ही खूनक़शी और मौतें 
होती हैं और लोग बंदी करके ले जाये जाते हैं। यह प्रियदर्शी सम्राट को 
महान शोक पहुंचानेवाली बात है।” 

इस आदेश में आगे कहा गया है कि अब अशोक हत्या या बंदी किया 
जाना नहीं देख सकता; जितने लोग कलिंग में मरे, उनके सौवं-हजारवें 
हिस्से का भी नहीं। सच्ची विजय, अशोक लिखता है, लोगों के दिलों पर 
कतंव्य और दया-धर्म पालन करते हुए विजय हासिल करना है, और इस 
तरह की सच्ची विजय उसने पा ली थो, न महज अपने राज्य में, बल्कि दूर- 
दुर के राज्यों में। इसके अलावा आदेश में यह भी कहा है : 

“इसके अतिरिक्त यह है कि अगर कोई उनके साथ बुराई करता है, 
तो उसे भी प्रियदर्शी सम्राट जहांतक होगा, सहन करेंगे । अपने राज्य के वन 
के निवासियों पर भो प्रियदर्शी सम्राट की कृपा दृष्टि है और वह चाहते हैं 
कि ये लोग ठीक विचारवाछे बनें, क्योंकि अगर ऐसा वह न करें तो प्रियदर्शी 
सम्राट को अनुशोच होगा, क्योंकि परम पवित्र महाराज चाहते हैं कि जीव- 
अमा की रक्षा हो और उन्हें आत्म-संयम, मन की शांति और आनंद 
प्राप्त हो ।” 

इस अद्मुत शासक ने, जिसे अबतक हिंदुस्तान में और एशिया के 
दुस हिस्सों में प्रेम के साथ याद किया जाता है, बुद्ध के सत्कमं और सदूमावः 

शिक्षा के फैलाने में और जनता के हित के कामों में अपने को पूरी तरह 

लूगा'दिया। वह घटनाओं को हाथ-पर-हाथ रखकर देखनेवाला और ध्यान 

में डबा हुआ और अपनी उन्नति की चिता में खोया हुआ आदमी न था। वह 

राज-कार्य में मेहनत करनेवाला था और उसने स लान कर दिया था कि 

मैं सदा काम के लिए तैयार हूं; सब वक़्तों में और सब तरह, चाहे मैं खाना 

खाता होऊ, चाहे रनिवास में होऊं, चाहे अपने सयन में रहूं, या स्नान में, 
१२ 
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सवारी पर रहुं या महल के बाग में, सरकारी कर्मचारी, जनता के कार्यो 
के बारे में मुझे बराबर सूचना देते रहें।. . : जिस समय भी हो और जहां भी 
हो, मैं लोक-हित के लिए काम करूंगा 7! 

उसके दूत और एलची सीरिया, मिस्र, मैसिडोनिया, साइरीन और 
एपाइरस तक बुद्ध के संदेश और उसकी शुभ कामनाओं को लेकर पहुंचे। वे 
मध्य एशिया भो गये और बरमा और स्याम भी, और उसने खुद अपने वेटे 
और बेटो, महेंद्र और संघमित्रा को, दक्खिन में लंका मेजा। सभी जगह 
दिमाग़ और दिल को फेरने की कोशिश की गई; कोई जब्र या ज़ोर नहीं 
इस्तेमाल किया गया। खूद कट्टर वौद्ध होते हुए भी उसने दूसरे घर्मो के लिए 
आदर का भाव दिखाया। एक आदेश में उसने यह ऐलान किया: 

“सभी मत किसी-न-किसी वजह से आदर पाने के अधिकारी हैं। इस 
तरह का व्यवहार करने से आदमी अपने मत की प्रतिष्ठा को बढ़ाता है, साथ 
ही वह दूसरे मतों और लोगों की सेवा करता है!” 

बौद्ध-धर्म हिंदुस्तान में काइमीर से लेकर लंका तक बड़ी तेज़ी के साथ 
फैला। यह नेपाल में मी पैठा और बाद में तिब्बत और चोन और मंगोलिया 
तक पहुंचा। हिंदुस्तान में इसका एक नतीजा यह हुआ कि शाकाहार बढ़ा 
और शराब पीने से लोग बचने लगे। उस वक्त तक ब्राह्मण और क्षत्रिय 
दोनों ही मांस खाया करते थे और शराब पीते थे। पशुओं का बलिदान 
रोक दिया गया। 

विदेशों से संपर्क होने और घमं के प्रचारको के बाह्र जाने का नतीजा 
यह ज़रूर हुआ होगा कि हिंदुस्तान और बाहर के मुल्को में व्यापार बढ़ा 
हो। खुतन (अब मध्य-एशिया में सिनक्यांग में) में हिंदुस्तानियो के एक 
उपनिवेश का बयान हमें हासिल हुआ है। हिंदुस्तानी विश्वविद्यालयों में, 
खासतौर से तक्षशिला में, बाहर से विद्यार्थी पढ़ने के लिए आते थे। 

अशोक एक वड़ा निर्माता भी था और यह कहा गया है कि उसने 
अपनी कुछ बड़ी-वड़ी इमारतों के बनवाने के लिए विदेशी कारीगरों को 
रख छोड़ा था। यह नतीजा एक जगह बने हुए कुछ ऐसे स्तंमों को देखकर 

` निकाला गया है, जो पसिपोलिस की याद दिलाते हें । लेकिन इस शुरू 
की पत्थर की कारीगरी में और खंडहरों में भो हिंदुस्तानी कला की परंपरा 
की खास बातें देखने में आती हैं । 

अशोक के पाटलिपुत्र के महल की बहुत-से खंमोंबाली एक इमारत के 
कुछ हिस्सों को कोई तीस साल हुए पुरातत्त्वज्ञों ने खोदकर निकाला था। 
हिंदुस्तान के पुरातत्त्व विमाग के डा० स्पूनर ने अपनी सरकारी रिपोर्ट में कहा 
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है कि यह “ऐसी सुरक्षित हालत में पाई गई है कि विश्वास नहीं होता। इसमें 
लगी हुई राहतोरे वैसी ही चिकनी और ठीक हालत में हैं, जैसी वे उस दिन 
रही होंगी, जव वे लगाई गई थीं, यानी दो हजार साल से ज्यादा साल पहले ।” 
आग चलकर वह यह मो लिखते हैं कि “पुरानी लकड़ी की ऐसी रक्षा-- 
उनके किनारे इतने सही और पक्के थे कि उनके जोड़ों की लकोरो तक का 
पता न चळता था--देखकर सभी देखनेवालो की हैरत का ठिकाना न था। 
सव-की-सब चीज़ें ऐसी सच्ची और होशियारी से बनी थीं कि उनसे अच्छा 
काम आज भी हो सकना मुमकिन नहीं है. . . मुख्तसर यह है कि बनावट 
इतनी पक्की थी, जितनी कि इस तरह के कामों में हो सकती है।” 

.. देश के और हिस्सों में भी खुदाई की गई इमारतों में लकड़ी की शहतोरें 
और कड़ियाँ मिली हैं, जो बहुत सुरक्षित हालत में हैं। यह कहीं भी अचरज 
की बात होगी, लेकिन हिंदुस्तान में, जहां आवहवा उन्हें नष्ट कर देती है 
और जहां इतने तरह के काड़ों से खाये जाने का उन्हें डर रहता है, यह और 
भी र को है। लकड़ो की हिफ़ाज़त के लिए कोई मसाला इस्तेमाल 
ज़रूर होता रहा होगा; यह क्या था, यह मैं समझता ह नीक अब भी एक रहस्य है 

पाटलिपुत्र (पटना) और गया के बोच नालंदा ss के ल 
मिलते हैं, जो वाद में मशहूर हुआ था। यह जाहिर नहीं होता कि कब से 
इसकी शुरुआत हुई। अशोक के ज़माने में इसका कोई पता नहीं मिलता । 

अशोक की मृत्यु ईसा से पहले २३२ वें साल में हुई, जब वह इकतालीसः 
साळ राज्य कर चुका था। इसके बारे में एच० जी० वेल्स अपनी 'आउट- 
लाइन आँव हिस्टरी' में लिखते हैं-“बादशाहों के दसियों हजार नामों में, 
जिनसे इतिहास के सफ़े भरे हुए हैं, जिनमें बड़े-बड़े महाराजे और महा- 
महिम और शहंशाह हैं, अशोक का नाम अकेला चमक रहा है, इस तरह से 2 
चमक रहा है, जेसे कोई सितारा हो। वोलगा से लेकर जापान तक उसका 
नाम आज भी आदर के साथ लिया जाता है। चीन, तिव्बत और हिंदुस्तान 
भी (जहां उसकी शिक्षा अगरचे त्याग दी गई है), उसके बड़प्पन की परंपरा 
को रक्षा करते हैं। आज के जितने जिंदा लोग उसकी स्मृति को बनाये 
हुए हैं, उतने लोगों ने कांस्टेंटाइन और शालंमेन के नाम कमी सुने भी 
न होंगे।” 
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मौर्य-साम्राज्य का अंत हुआ और उसको जगह शुंग-वंश ने ली। 
इसका राज्य उसके मुक़ाबले में बहुत छोटे क्षेत्र पर था। दक्खिन में बड़े- 
बड़े राज्य उठ रहे थे और उत्तर में बास्त्री या भारतीय-यूनानी क्राबुल से 
पंजाब तक फैल: गए थे। मेनांडर के नेतृत्व में उन्होंने पाटलिपुत्र तक पर 
हमला किया, लेकिन मार भगाये गए। खुद मेनांडर पर हिंदुस्तान के रंग- 
ढंग और वातावरण का असर पड़ा और वह बौद्ध बन गयां और एक a 
बौद्ध हुंआ। आम बौद्ध-परंपरा में यह राजा मिलिंद कहलाया और ई 
क्ररीब“क्ररीब संत का पद भिला ।: हिंदुस्तानी और यूनानी संस्कृतियों के 
मेल-जोल से गंवार को, यानी अफ़ग्रानो सरहदो सूबे की, यूनानो-बीद्ध- 
कला का जन्म हुआ। 

. एक पत्थर की लाट है, जो 'हेलियोदोर की लाट' के नाम से मशहूर 
है और जिसका वक्त ईसा से पहले की पहली सदो है। यह मध्य हिंदुस्तान 
में सांची के क़रीब, बेसनगर में, है और इस पर संस्कृत में एक लेख खुदा 
हुआ है। इससे हमें इस बात को कळक मिलती है कि किस तरह यूनानो, 
जो हिंदुस्तान के सरहद पर आये थे, हिंदुस्तानी बन रहे थे और हिंदुस्तानी 
संस्कृति में जज्व हो रहे थे। इस लेख का तरजुमा इस तरह किया 


गया है: 

“देवताओं के देव वासुदेव (विष्णु) के इस गरुड-स्तंम को डियां के 
बेटे, तक्षशिला-निवासी J मोडी ने स्थापित किया, जो 
यूनान के महाराज ऐंटिआल्सिडास के यहां से परम रक्षक महाराज काशि- 
bs नगद के यहां उनके राज्य-काल के चौदहवें वर्ष में राजदूत होकर 
आये। 

“तीन शाइवत सिद्धांत, जिनका अच्छी तरह पालन करने से स्वर्ग 
मिलता है, हैं,-आत्म-संयम, आत्म-त्याग (दान) और सत्यतिष्ठा।' 

मध्य-एशिया में शक या सिदियन लोग (सीस्तान-शकस्थान) 
आक्सस (अक्षु) नदी को घाटी में बस गए थे। यूइ-ची दूर पुरव से आये और 
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उन्होंने इन शकों को हिंदुस्तान की तरफ़ ढकेला। ये शक बौद्ध और हिंदू 
बन गए। यूइ-चियों में से एक जत्था कुषाणों का था। इसने सबों के ऊपर 
अधिकार करके अपनी ताक़त फैलाई और उत्तरी हिंदुस्तान पर. आया। . 
शकों को कुषाणों ने हराया और दक्खिन की तरफ़ ढकेला। ये काठिया- 

वाड़ और दक्खिन में चले गए। इसके बाद कुषाणों ने सारे उत्तरी हिंदुस्तान 
पर और मध्य-एशिया के एक बड़े हिस्से पर अपना साम्राज्य क्रायम कर 
लिया। उनमें से कुछ ने हिदू-घमं अख्तियार कर लिया, लेकिन ज्यादातर 
बौद्ध बने और उनका सबसे मशहूर राजा कनिष्क बौद्ध-कथाओं का एक . 
नायक है और उसके बड़े-बड़े कारनामों और लोक-हित के कामों का इन 
कथाओं में जिक हुआ है। अगरचे यह बौद्ध था, लेकिन जान पड़ता है कि 


- राष्ट्र का घम कुछ मिला-जुला मामला था, जिसमें ज़रथुष्ट्र के घमं का मी 


हाथ था। यह सरहदी हुकूमत, जो कुषाण साम्राज्य कहलाई और जिसकी 
राजधानी मौजूदा पेशावर और तक्षशिला के पुराने विश्वविद्यालय के पास 
ही थी, ऐसी जगह वन गई, जहां नी -सी क्रौमो के लोग इकट्ठा हुआ करते 
थे। यहां .पर हिंदुस्तानी लोग + यूइ-चियों, ईरानियों, बाख्त्री 
यूनानियों, तुको और चीनियों से मिलते-जुलते थे और इन जुदा-जुदा 
संस्कृतियों का एक-दूसरे पर प्रभाव पड़ता था। इनके आपस के प्रभावों 
का नतीजा यह हुआ कि मूति-कला की एक नई शैली निकल पड़ी। इसी 
जमाने में, जहांतक इतिहास बताता है, चीन और हिंदुस्तान के वीच पहले 
संपक हुए और ६४ ई० में चीन से यहां एलची आये। चीन से हिंदुस्तान 
आए तोहफों में, छोटे लेकिन बहुत पसंद आनेवाले तोहफ़े थे, आड़ और 
नाशपाती के दरख्त। ठीक गोबी के रेगिस्तान के किनारे पर, तुर्फान और 
कूचा में, हिंदुस्तानी, चीनी और ईरानी संस्कृतियों का बहुत आकर्षक मेल 
क़ायम हुआ। 

` . .कुषाणों के जमाने में बौद्ध-घमं दो टुकड़ों में बंट गया--एक महायान 
और दुसरा हीनयान कहलाया--और दोनों में, जैसाकि हिंदुस्तान का 
कायदा रहा है,.बड़े विवाद होते थे और बड़ी-बड़ी सभाओं में, जिनमें. सारे 
हिंदुस्तान से नुमाइंदे इकट्ठा होते थे, झगड़े के विषयों को लेकर बहसें हुआ 
करती थीं। काइ्मीर इस साम्राज्य के बीच के हिस्से के पास था और यहां 
भी मुबाहसे होते थे और बहुत-सी सांस्कृतिक प्रवृत्तियां देखने में आती थीं। 
इन विवादों में एक नाम बहुत आगे आता है, वह है नागार्जुन का, जो पहली 
सदी ईसवी में हुआ था। यह बहुत ऊंचे पाये का आदमी था और बोद्ध- 
शास्त्रों का और हिंदुस्तानी फ़िल्सफ़े का बहुत बड़ा जानकार था और इसी 
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की वजह से हिंदुस्तान में महायान-मत की जीत हुई। महायान के ही सिद्धांत 
चीन में फैले; लंका और बरमा हीनयान के सिद्धांतों को मानते रहे। 
कुषाण लोग हिंदुस्तानी बन गए थे और हिंदुस्तानी संस्कृति के संरक्षक 
थे। फिर भी क्रमी विरोध की घारा मीतर-ही-मीतर इस हुकूमत के खिलाफ 
तचल रही थी और जव बाद में नई जातियां हिंदुस्तान में आईं, तव इस क़ौमी 
और विदेशियों का विरोध करनेवाले आंदोलन' ने चौथी सदी ईसवी में एक | 
रूप ग्रहण कर लिया। एक दूसरे बड़े शासक ने, जिनका भी नाम चंद्रगुप्त 
था, नये हमला करनेवालों को मार भगाया और एक ताक़तवर और विस्तृत 
साम्राज्य क्रायम कर लिया। 
इस तरह से साम्राज्यवादी गुप्तों के ज़माने का ३२० ई० में आरंभ 
होता है, जिसमें एक के वाद एक कई बड़े शासक पदा होते हैं, जो न महज्ञ 
युद्ध में कामयाव होते हैं, बल्कि शांति की कलाओं में भी सफलता दिखाते 
हैं। बार-वार के हमलों ने विदेशियों के खिलाफ़ एक मजबूत भावना पैदा 
कर दी थी और देश के पुराने ब्राह्मण-क्षत्रिय इस बात पर मजबूर हुए कि 
अपने देश की और संस्कृति की हिफ़ाज़त के लिए कुछ करें । जो विदेशी लोग 
. यहां जज्व हो गए थे, उनको क़ुबूछ कर लिया गया, लेकिन सभी नये आने- 
बालों को जोरदार विरोध का सामना करना पड़ा और इस बात की कोशिश 
की गई कि पुराने ब्राह्मण-आदर्शों की नींव पर एक गढी हुई हुकूमत कायम 
की जाय। लेकिन अब वह पुराना आत्म-विश्‍वास जा रहा था और इन 
आदर्शो में एक ऐसी .कड़ाई आ गई, जो उनके स्वभाव के खिलॉफ़ थी। 
हिंदुस्तान, शारीरिक और मानसिक दोनों ही अवस्थाओं को देखते हुए, 
जैसे किसी खोल के भीतर आ गया था। 
फिर भी यह खोल काफ़ी गहरा और चौड़ा था। शुरू में, जिस ज़माने 
में आये र यहां--जिसे उन्होंने आर्यावत्त या भारतवर्षं कहा, आये--उस 
ज़माने में हिंदुस्तान के सामने सवाल यह था कि इस नई जाति और संस्कृति 
में और इस देश की पुरानी जाति और सभ्यता में समन्वय कैसे क्रायम हो। 
हिंदुस्तान के दिमाग़ ने इसके हल करने पर ध्यान दिया और मिली-जुली 
भारतीय आये-संस्कृति की बुनियाद पर एक क़ायम रहनेवाला हल पेश किया। 
दूसरे विदेशी लोग यहां आये और जज्व होते गए। उन्होंने कुछ खास फर्के 
_ पैदा न किया। अगरचे हिंदुस्तान के दुसरे मुल्को से व्यापार के ज़रिये और 
दूसरी तरह के मी ताल्लुक्र थे, फिर मो वह अपने ही मसलों में गकं रहा, 
उसने बाहर क्याहो रहा है इस पर कम ध्यान दिया। लेकिन अब जो समय- 
समय पर अजनबी लोगों के हमले हो रहे थे, जिनके अनोखे रीति-रिवाज थे, - 
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उन्होंने उसे हिला दिया और वह अव इन हमलों की तरफ़ से लापरवाह नहीं 
हो सकता था, क्योंकि वे महज उसके राजनैतिक संगठन को ही नहीं तोड़ 
रहे थे, वल्कि उसके सांस्कृतिक आदशों को भी खतरे में डाल रहे थे और 
उसकी सामाजिक व्यवस्था को भी। इस प्रतिक्रिया ने क्रौमी रूप लिया 
और इसके साथ क़ौमियत की ताक़त भी थी और तंग-नजरी भी। घर्म 
और फ़िलसफ़ा, इतिहास और परंपरा, रीति-रिवाज और सामाजिक 
व्यवस्था, जो उस ज़माने के हिंदुस्तान की ज़िंदगी को अपने घेरे में लिये हुए 
थी और जिसे ब्राह्मण-घर्म या (बाद में व्यवहार में आये हुए शब्द द्वारा) 
हिदू-धर्म कह सकते हैं, इस क्रौमियत का प्रतीक वना। यह्‌ दरअसल एक 
क्लोमो मज़हव था और यह उन सव जातीय और सांस्कृतिक गहरी भावनाओं 
कै अनुकूल था, जो आज सब जगह क्रीमियत की बुनियाद में हैं। बोद्ध-वर्म 


. की भी, जो हिंदुस्तानी विचार से उपजा था, अपनी क्रौमी पृष्ठभूमि थी! 


उसके लिए हिंदुस्तान वह देश था, जहां बुद्ध रहे थे, उन्होने उपदेश दिया था 
और जहां वह मरे थे। लेकिन मूल में बौद्ध-धर्म अंतर्राष्ट्रीय था, सारी 
दुनिया काः घमं था और जैसे-जैसे इसने विकास पाया और फैला, वैसे-बैसे 
यह अधिकाबिक अंतराष्ट्रीय होता गया। इस तरह पुराने ब्राह्मण-ध्म के 
लिए यह स्वाभाविक था कि वहु वार-वार क्रौमी जाग्रतियो का प्रतीक बने। 

यह वर्मे और फ़िलसफ़ा हिंदुस्तान के मुख्तलिफ़ घर्मो और जातोय तत्त्वों 
की तरफ़ तो रवादारी और उदारता का बरताव करता था औरं उन्हें अपने 
विस्तृत संगठन में बरावर जज़्ब करता जाता था, लेकिन विदेशियों के खिलाफ़ 
इसकी उग्रता बढ़ती जाती थी और इसने अपने को उनके संपके से बचाये रखना 
चाहा। ऐसा करने से जो क्रोमियत को भावना उठी है, वह अकसर साम्राज्य- 
वाद में बदल गई है, जैसा कि अकसर ताकत के बढ़ जाने से होता है। हालांकि 
गुप्तों का जमाना खुद बड़ी तरक्क्री क्षीर तहजीब और कस-बल का ज़माना 
था, फिर भी इसने बड़ी तेजो से साम्राज्यवाद की प्रवृत्तियां दिखाई । इस वंश 
के एक बड़े शासक, समुद्रगुप्त को, हिंदुस्तान का नेपोलियन कहा गया है। 
साहित्य और कला के लिहाज से यह जमाना बड़ा ही शानदार जमाना रहाः हैं। 

चौथी सदी से लेकर कोई डेढ़ सौ साळ तक गुप्त वंश ने उत्तर में एक 
बड़े शक्तिशाली और खुशहाल राज्य के ऊपर इ मत की।. क़रीब डेढ़ सौ 
साळ तक उनके उत्तराधिकारी यह राज्य चलाते रहे, लेकिन वे अपनी रक्षा 
करने में लगे रहे और उनका साम्राज्य सिमटता और रफ्ता-रफ्ता छोटा होता 
रहा। मध्य-एशिया से नये हमलावर हिंदुस्तान में उतर रहे थे और इस पर 
हमळे कर रहे थे। ये लोग सफेद हूण थे और इन्होने मुल्क में बड़ी लूट-मार 
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की, उसी तरह, जिस तरह एटिला यूरोप में कर रहा था। उनके बवंर्‌ व्यव- 
हार और पिशाची निर्देयता ने आखिरकार लोगों को जगाया और यश्ञोवर्द्धन 
के नेतत्व में मिल-जुलकर लोगों ने उन पर हमला किया। हूणों को ताक़त 
तोड़ दी गई और उनके सरदार मिहिरगुल को कद कर लिया गया । लेकिन 
गुप्तों के वंशज बालादित्य ने अपने मुल्क के रिवाज के अनुसार उसके साथ 
उदारता का बरताव किया और उसे हिंदुस्तान से वापस जाने दिया। _ 
मिहिरगुल ने इस बरताव का यह बदला दिया कि बाद में वह फिर लोटा 
और उसने अपने मेहरबान पर कपट से हमला किया। 
लेकिन हिंदुस्तान में हूणों का. राज्य थोड़े दिनों का था--कोई आधी 
सदी का। उनमें से बहुत-से यहीं रह गए और छोटे-छोटे सरदार बन बैठे। ये 
अकसर लोगों को सताते रहे, लेकिन अंत में हिंदुस्तान.की जनता के समुंदर में 
ये भी समा गए।. इनमें से कुछ सरदार सातवीं सदी के आरम में बड़े उग्र हो 
गए। कन्नौज के राजा हर्षवद्धन ने उन्हे कुचल दिया और बाद में उसने एक 
शक्तिशाली राज्य का खुद संगठन किया, जो सारे उत्तरी हिंदुस्तान और मध्य- 
एशिया तक फैला हुआ था। वह बड़ा उत्साही बौद्ध था, लेकिन उसका मत . 
महायानी बौद्ध-घर्म था, जो बहुत-कुछ हिंदू-घमं के निकट था। उसने बौद्ध- 
धर्म और हिंदू-घमं दोनों को ही मदद दी। इसीके जमाने में मशहूर चीनी 
यात्री हवेन-त्सांग (य्वान-च्चांग) हिंदुस्तान में (६२९ ई० में) आया. या । 
हर्षवर्धन कवि और नाटककार भी था और उसके दरबार में बहुत-से कला- 
कार और कवि रहते थे और उसकी राजघानी उज्जयिनी सांस्कृतिक कामों 
का एक महाहूर केंद्र बन गई थी। हर्षं ६४८.ई० में मरा। यह क़रीब- 
क़रीब वही वक्‍त था, जब इस्लाम अरब के रेगिस्तान में उठ रहा था और 
बाद में बड़ी तेज़ी से अफरीका और एशिया में फैलनेवाला था। 
२: दक्खिनी हिंदुस्तान ै 
मौयं-साम्राज्य के सिमिटकर अंत हो जाने के. एक हजार से ज्यादा 
साल बाद तक दकिखनी हिंदुस्तान में बड़े-बड़े राज्य पनपे। आंध्रों ने शकों को 
हराया था; बाद में ये कुषाणों के समकालीन रहे। इसके!बाद पच्छिम में 
“चालुक्य-साम्राज्य क्रायम हुआ और इसके पीछे राष्ट्रकूट आये। धुर दनिखन ' 
में पल्लवों का राज्य था, और यहीं से ज़्यादातर वे हिंदुस्तानी बाहर गये, 
जिन्होंने उपनिवेश क्रायम किये। इसके बाद चोळ-साम्राज्य बना और यह 
सारे प्रायद्वीप पर छा गया और इसने लंका और बरमा तक पर विजय हासिल 
की। आखिरी बड़ा चोळ-राजा राजेंद्र था, जिसकी १०४४ ई० में मौत 
। 
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दबिखनी हिंदुस्तान अपनी बारीक़ दस्तकारी और समुद्री व्यापार के 
लिए खासतौर पर मशहूर था। इसकी समुद्री ताक़तों में गिनती थी और यहां 
के जहाज दुर देशों तक,सामान पहुंचाया करते थे। यूनानियों की यहां बस्ती 
थी और रोम के सिक्के मी यहां पाये गए हैं। चालुक्य राज्य और ईरान के 
सासानी शासकों के बीच आपस में एलची आते-जाते थे। 

उत्तरी हिंदुस्तान में जो बार-वार हमले होते रहते थे, उनका कोई सीघा 
असर दक्खिन पर नहीं पड़ता था। यह ज़रूर था कि उत्तर से बहुत-से लोग, 
जिनमें कारीगर, थवई और शिल्पी भो थे, दक्खिन में जाकर बस जाया 
करते थे। इस तरह दक्खिन पुरानी कला-परंपरा का मरकज बन गया और 
उत्तर में नई-नई घाराएं हमलावरों के साथ-साथ आती रहीं। यह सिलसिला 
बाद की सदियों में और तेज़ हो गया, यहांतक कि दविखन हिंदू कट्टरपन का 
गढ़ बन गया । ३ डु 

३ : अमन के साथ विकास और लडाई के तरीक्र 

बार-बार के हमलों का और एक साम्राज्य के बाद दूसरे साम्राज्य के 
आने का जो मुख्तसर बयान किया गया है, उससे हिंदुस्तान में क्या हो रहा 
था इसके बारे में गलत खयाल पैदा हो सकता है। .इस बात को याद रखना 
चाहिए कि यह जमाना एक हजार या उससे ज्यादा साल का है और बीच- 
बीच में लंबे वक्त आये हैं, जब मुल्क में अमन रहा है और हुकूमत में तरतीब । 
मौर्य, कृषाण, गुप्त और दक्खिन में आंध्र, चालुक्य, राष्ट्रकट, और और 
राज्य ऐसे हुए हैं, जो दो-दो, तीन-तीन सौ साल तक क्रायम रहे हैं--अंग्रेज़ी- 
साम्राज्य को यहां जितना जमाना गुजरा है, आमतौर पर उससे ज्यादा लंबे 
अरसों तक। इनमें से क़रीब-क़रीब सब मुल्की हुकूमतें रही हैं, और कुषाणों 
तक जैसे लोग, जो उत्तरी सरहद के पार से आये थे, बहुत जल्द इस देश के - 
हो रहे थे; उन्होंने यहां की सांस्कृतिक परंपरा को अपना लिया था और 
उनकी जड़ें यहीं थीं। बराबर की हुकूमतों से सरहदी छेड़-छाड़ और कमी- 
कभी संघर्ष होते रहते थे, लेकिन मुल्क की आम हालत अमन-अमान की थी 
और हाकिम कला और संस्कृति की प्रवृत्तियों को बढ़ावा देने में अपना खास 
बड़प्पन समभते-थे। ये प्रवृत्तियां राज्यों की हृदों तक सीमिति नहीं रहती 
थीं, क्योंकि सारे हिस्तान गन की साहित्य और संस्कृति के लिहाज से एक ही 

अका थी॥ घर्म और फिलसफ के विवाद भी तुरंत मुल्क में फल जाते थे , 

तैर उत्तर और दविखन सभी जगह उन पर चर्चा होनें लगती थी! 

उस वक्त मी, जबकि दो राज्यों में लड़ाई होती रहती थी, या भीतरी 
राजनैतिक इन्कलाब की हालत होती थी, जहांतक जनता के घंघे थे, उनसे 
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बहुत कम छेइ-छाड़ की जाती थी। इस बात के लिखे प्रमाण मिळे हैं कि 
लड़नेवाले शासकों में और खुदमुख्तार गांवों के मुखियों के वोच ऐसे मुआहदे 
हुए हैं कि फसल को किसी तरह का नुक़सान न पहुंचाया जायगा और अगर 
अनजाने में नुकसान पहुंच गया, तो उसका दूसरे फ़रीक़ को मुआवजा देना 
पड़ जायगा। ज़ाहिर है कि यह मुआहदा बाहर से आनेवाले हमलावरों की 
तरफ़ से नहीं हो सकता था और न शायद सचमुच ताक़त हासिल करने 
के लिए लड़ी गई लड़ाई में यह चीज़ चल सकती थी। 

- लड़ाई-का पुराना और कड़ा भारतीय आर्य-सिद्धांत यह था कि कोई 
अनीति के तरीके अख्तियार न किये जायेंगे और हक़ के लिए लड़ी गई लड़ाई 
में नीति के तरीक़े.बरते जायेंगे । अमळ में यह सिद्धांत कहांतक आता था, 
यह दूसरी ही बात है। जहरीले तीरों का इस्तेमाल मना था, इसी तरह 
छुपे हुए हथियारों का; सोते हुए या शरण में आये हुए लोगों को मारना 
मना किया गया था। इसका ऐलान था कि अच्छी' इमारतों को कोई नुक्र- 
सान न पहुंचाया जाय । लेकिन इस मत में चाणक्य के ज़माने में ही तबदीली 
शुरू हो गई थी और अगर दुश्मन को हराने के लिए जरूरी हो, तो और 
भी विनाशकारी और छल के तरीक़ों का इस्तेमाल किया जाना वह पसंद 
करता था। १ र 

यह एक दिलचस्प बात है कि.चाणक्य ने अपने अर्थशास्त्र" में लडाई 
के हथियारों का ज़िक्र करते हुए ऐसे यंत्रों का वयान किया है, जो एक 
साथ सैकड़ों आदमियों की जान ले सकते थे और साथ ही किसी तरह के 
विस्फोटक का मी जिक्र है। उसने खाई खोदकर लड़ाई करने के हवाले दिये 
हैं । इन सब के ठोक-ठोक मानी कया होते. हैं, अब कह सकना मुमकिन 
नहीं है । शायद ये हवाले किन्हीं परंपरा से चली आई कहानियों या 
तिलिस्मी लड़ाइयों के हँ। इनसे बारूद का हवाला हो सकता है, ऐसा यक्रीन 
करने को कोई वजह नहीं है। 

ट अपने रंग इतिहास के दौर में हिंदुस्तान ने बहुत-से संकट के जमाने 
ते हैं, जव उसे आग और तलवार और अकाल से पैदा होनेवाळे विनाशों 
का सामना करना पड़ा है और इस ज़माने में भोतरी व्यवस्था खत्म 
हो गई ह । लेकिन इस इतिहास को व्यापक जांच से यह पता चलेगा कि 
उब वक्त तक यहां जो व्यवस्था और शांति की जिदगो रही है, वैसी यूरोप 
में नहीं रही है। और यह वात तुको और अफ़गानों के हमलों के बाद को 
सदियों के बारे में भी सही उतरती है, ठोक उस वक्त तक, जब मुराल- 
साञ्जाज्य टूरता है। यह खयाल कि अंग्रेज़ी राज्य ने पहले-पहले हिंदुस्तान में 
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अमन क्रायम किया, एक वडा ही अनोखा और घोखे का खयाल है। यहसही 
है कि जब अंग्रेज़ों ने हिंदुस्तान में अपनी हुकूमत कायम की, उस वक्त यह 
मुल्क बड़ी पस्ती की हालत में था और राजनैतिक और आथिक व्यवस्था 


, टूट गई थी। और दरअसल यही वजह थी कि यह राज्य इस देश में क्रायम 


हो सका। 
४ : आज़ादी के लिए हिदुरतान की उसंग 


पुरव ने तूफान के आगे सिर भुका लिया-- 
सक्न और गहरी लापरवाही के साथ, 
उसने फ़ोजों को सिर के ऊपर से गुजर जाने दिया, 
और फिर-वह विचार में डूब गया। 

ऐसा कवि ने कहा है, और उसकी ये पंक्तियां अकसर उद्धत की जाती 
हैं। यह सही है कि पूरव या कम-से-कम उसका वह हिस्सा, जिसे हिंदुस्तान 

हैं, विचारमें डूबना पसंद करता रहा है, और अकसर उन वातों पर 
विचार करने का उसे शौक़ रहा है, जिन्हें कुछ ऐसे लोग, जो अपने को अमल- 
पसंद कहेंगे, वेतुका और बेमतलब समभेंगे । उसने हमेशा विचारों और : 
विचार करनेवालों की--आला दिमाग़वालों को--क़द्र की है और तलवार 
चलानेवालों और पैसेवालों को इनसे ऊंचा समझने से वरावर इन्कार किया 
है। अपनी पस्ती के दिनों में भो वह विचार का तरफ़दार रहा है और इससे 
उसे कुछ तसल्लो हासिल हुई है। 

लेकिन. यह वात सही नहीं है कि हिंदुस्तान ने कभी भी सन्न के साथ 
तूफ़ान के आगे सिर भुका दिया है या विदेशी फ़ौजों के सिर पर से गुजरने की 
तरफ़ से लापरवाह रहा है। उसने उनका हमेशा मुकावला किया है--कभी 
कामयाबी के साथ और कभी नाकाम होकर--और जब वह नाकाम भी रहा 
है, तो उसने अपनी नाकामी को याद रखा है और दूसरी कोशिश के लिए 
अपने को तैयार करता रहा है। उसने दो तरीक अख्तियार किये हैं-एक 
तो यह कि वह लड़ा है और उसने हमलावरों को मार भगाया है; दूसरा अ 
कि.जो भगाये नहीं जा सके, उनको उसने अपने में जजब कर लेने की कोणि 
की है। उसने सिकंदर की फ़ोज का बड़ी कामयावी से मुक्राबला किया और 
उसकी मौत के ठोक बाद उत्तर से उन फौजियों को, जिन्हें यूनानियो ने 
यहां मुकरिर कर रखा था, मार सगाया है। बाद में उसने मारतीय-यूना- 
नियों और भारतीय-सिदियनों को जज्व करके आखिरकार फिर क्रोमी 
एकता क़ायम कर ली है। वह कई पोढ़ियों तक हणा से लड़ता रहा है और 
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उन्हें अंत में मार भगाया है। जो बच रहे, उन्हें उसने फिर अपने में जज़्ब कर 
लिया। जब अरब आये, तो वे सिंधु नदी के पास रुक गए। तुकं लोग और 
अफगानी बहुत रपता-रफ्ता आगे फैले। दिल्ली के तख्त पर अपने को मजबूती 
से क़ायम करने में उन्हें सदियाँ लग गई। यह एक अटूट और लंबा संघर्ष 
रहा है, और जहां एक तरफ़ यह संघर्ष चलता रहता था, दूसरी तरफ़ जज्ब 
करने और उन्हें हिंदुस्तानी बनाने की क्रिया भी जारी रहती थी, जिसका 
नतीजा-यह होता था कि हमलावर वैसे ही हिंदुस्तानी बन जाते थे, जैसेकि 
और लोग थे। अकबर मुख्तलिफ़ तत्त्वों के समन्वय के पुराने हिंदुस्तानी 
आदर्श का नुमाइंदा बन गया और इस मुल्कवालों को एक आम क्रोमियत 
के अंदर लाने की कोशिश में लगा। चूंकि वह काल का बना रहा, इसलिए 
हिंदुस्तान ने मी उसे अपनाया, बावजूद इसके कि वह बाहर से आया हुआ 
था। यही वजह थी कि वह अच्छा निर्माण कर सका और उसने एक शानदार - 
सल्तनत की नींव डाली। जबतक उसके उत्तराधिकारिंयों ने उसकी नीति 
को बरता और क़ौमियत की ज़ेहनियत बनाये रहे, तबतक उनकी सल्तनत 
कायम रही। जब वे इससे अलग हट गए और क़ौमियत के विकास की सारी 
सि त्ति को रोकने लगे, तब वे कमजोर पड़ गए और सारी सल्तनत की 
ज्जयां उड़ गई । नई तहरीक़ उठी, जिनमें तंग-नजरी थी, लेकिन जो उम- 
रती हुई क्रोमियत की नुमाइंदगी करती थीं और अगरचे ये इतनी मज़बूत नहीं 
थीं कि पायदार हुकूमत क्रायम कर सकें, फिर भी वे मुग्रलों की सल्तनत को 
नाबूद करने-मर को काफ़ी थीं। ये कुछ वकत तक कामयाब रहीं, लेकिन 
उनकी निगाह गुजरे हुए जमाने पर बहुत ज्यादा थी, और उस ज़माने को 
फिर से जिंदा करने के खयाल में डूबी थीं। 'उन्होंने यह नहीं. महसूस किया 
कि बहुत-कुछ जो उसके बाद गुजर चुका था, उसकी तरफ़ से आंखें नहीं 
मूंदी जा सकती थीं, अतीत वर्तमान की जगह हरगिज नहीं ले सकता था; और 
यह वर्तमान भी, उनके ज़माने के हिंदुस्तान में ऐसा था, जिसमें सड़ांघ पैदा 
हो गई थी। यह बदलती हुई दुनिया से अलग-थलग जा पड़ा था और हिंदुस्तान 
बहुत पीछे पड़ गया था । उन्होंने इस बात का ठीक-ठीक सारत मान न किया कि 
एक नई और जोवट की दुनिया पच्छिम में उठ रही थी, नज़रिया 
` नया था और जिसके पास नई हिकमतें थीं, और यह कि एक नई ताक़त--- 
यानी ब्रिटिश--उस नई नया की, जिससे वे इतने बेखबर थे, नुमा- 
इंदगी करती थी । ब्रिटिश जीते, लेकिन मुरिकल से उन्होंने अपने को उत्तर में 
क्रायम याया कि बलवा हो गया और यह आजादी की लड़ाई बन गया 
गौर इसने अंग्रेजी हुकूमत का क़रीब-करीब खात्मा कर दिया। आजादी 
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की, स्वतंत्रता की, उमंग हमेशा रही है और विदेशी हुकूमत के सामने सिर 
झुकाने से बरावर इन्कार किया गया है। 


५: तरक्क़्ो बनाम हिफ़ाजत 

हम एक अलग-थलग रहनेवाले लोग हैं, अपने गुज़रे हुए ज़माने और 
अपनी विरासत का हमें नाज रहा है, और इनकी हिफ़ाज़त करने के लिए 
इमं दीवारें और बाड़ खड़ी करते रहे हैं। फेकिन जाति-चेतना के और 
जात-पांत की बढ़ती हुई सख्ती के rs द, हम और लोगों की ही तरह, जो 
अपनो जातीय विशुद्धता का घमंड रखते हैं, अजीब वर्ण-संकर जाति बन 
गए हैं, जिसमें आर्य, द्रविड, तूरानी, सेमेटिक, मंगोल--सभी जातियों का 
घोल है। आर्यो की यहां कई लहरें आईं और वे द्रविड़ों में Ma गए, 
इसके बाद हज़ारों बरसों तक अपना घर-बार छोड़कर ही अन्य ` 
जातियों तथा क़बीलों की लहरें आती रहीं--मोडियन, ईरानी, यूनानी, 
वाख्त्री। पाथियन, शक या सिंदियन, कुषाण या युइ-ची, तुके-मंगोल और 
और जांतियां, जो बड़ी या छोटो संख्या में आई और जिन्होंने हिंदुस्तान 
में अपना घर कर लिया। डाडवेळ अपनी किताव “इंडिया. में कहते हैं-- 
“खूंखार और लड़ाकू जातियों ने बार-वार इस (तान) के उत्तरी 
मैदान पर हमला किया, इसके राजाओं को परास्त किया, इसके शहरों पर 
कब्जा किया या उन्हें बरबाद कर दिया, नये राज्य बनाये, अपनी नई राज- 
घानियां खड़ी कीं, और फिर जनता की महान लहर में समा गए और छोड 
गए अपनी औलाद में क्षीण होता हुआ कुछ विदेशी रक्त या विदेशी रीति- 
रिवाज के कुछ घागे, और ये भी जल्द हो अपने इदे-गिदे के वातावरण के 
जबरदस्त प्रभाव की वजह से उसीके अनुरूप हो गए। र 

इस जबरदस्त वातावरण का क्या. कारण रहा है? कुछ अंश में तो 
यह मूगोल और मौसम और हिंदुस्तान की हवा का ही असर था। लेकिन 
यक्रीनन बहुत ज्यादा असर था यह एक जबरदस्त जज़्बे का, एक गहरी प्रेरणा 
का, या जिदगी के महत्त्व के खयाल का, जिसने हिंदुस्तान की अंतर्चतना 
पर अपनी छाप उस वकत डाल दी थी, जबकि इतिहास के उषा-काल में 
अभी वह ताज़ा और थोड़ी उम्र का ही था। यह छाप इतनी गहरी थी कि 
बराबर क़ायम रही और इससे जो लोग मी संपक में आये, हब पर इसने 
“असर डाला और इस तरह वे, चाहे जितने मुख्तलिफ रहे हों, वे भी इसके 


घेरे में आकर जज्व हो गए। क्या यह जवा, यह विचार, वह जिंदा चिन- 


गारी थी, जिसने इस मुल्क में पनपनेवाली तहजीब को रोशन किया और 
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जो मुख्तलिफ़ दर्जे तक इतिहास के युगों में यहां के लोगों पर असर डालती 
रही ? 

ह हिंदुस्तानी सम्यता के विकास के भीतर काम करनेवाली किसी जज्वे 
या जिंदगा-के नज़रिये की बात करना वेतुकी और बढ़कर बोळने-जैसी बात 
जान पड़ती है। अकेले शख्स की ज़िदगा भी सौ जरियों से अपनी गिजा 
हासिल करती है; एक क़ौम या तहज़ीव की ज़िंदगी इससे कहीं पेचीदा है। 
हिंदुस्तान की सतह पर अनगिनत विचार समुंदरं पर बहनेवाले टुकड़ों की 
तरह तिरते रहते हैं और इनमें से बहुत-से ऐसे हैं, जो आपस में एक-दूसरे के 
ख़िलाफ़ पड़ते हैं। यह बहुत आसान होगा कि इनमें से कुछ को चुनकर 
किसी खास विषय को हम सिद्ध कर दें। उतना हो आसान होगा कुछ और 
बातों को चुनकर इस विषय का खंडन कर देना। कुछ हृद तक यह सभी 
जगह मुमकिन है; हिंदुस्तान-जेसे एक पुराने और बड़े मुल्क में, जहां जिंदा 
चीज़ों के साथ मुर्दा चौज़ें इस तरह चिमटी हुई हों, यह काम खासतौर पर 
आसान होगा। बहुत पेचीदी घटना को सादगी से बयान करने में एक 
ज़ाहिरा खतरा भी है। विचार और अमल के बीच गहरे फ़क्क बहुत ही 
कम होते हैं; एक खयाल दूसरे से जुड़ा-सा रहता है, और ऐसे भी विचार 
होते हैँ, जो अपना बाहरी रूप बनाय रखते हुए भी भीतर-मीतर बिलकुल 
बदल जाते हैं या अकसर वे बदलती दुनिया का साथ नहीं दे पाते और उसके 
लिए बोभ हो जाते हैं। 

हम युगों के साथ-साथ बराबर बदलते रहे हैं और किसी ज़माने में 
यह नहीं हुआ है कि हम अपने गुजिदता' जमाने-जैसे बने रहे हों--आज 
जाति और संस्कृति दोनों ही के लिहाज से हम जो-कुछ भी थे, उससे मुख्त- 
लिफ़ हैं, और अपने चारों ओर, क्या हिंदुस्तान में और क्या दूसरी जगह, 
मैं देखता हूं कि तब्दीली लंत्रे डग मर रही है। फिर भी इस बाक़ये को मैं 
नजर-अंदाज़ नहीं कर सकता कि हिंदुस्तानी और चोनी तहज़ीबों ने क्रायम 
रहने को और अपने को मौके के वमूजिव ढाल लेने की गजब की ताक़त 
दिखाई है; और बाबजूद अनेक तब्दीलियों और संकटों के; वे बहुत बड़ी ` 
मुदत तक अपनी बुनियादी खासियत क़ायम रखने में कामयाब हुए हैं। वे 
ऐसा न कर पाते, अगर वे जिदगी और कृदरत से एक समरसता या संगति न 
कर पाते तो। वह जो कुछ मी चीज़ रही हो, जिसने इन्हें अपने पुराने लंगर 
से लगाये रखा, वह चाहे अच्छी हो, चाहे बुरी, चाहे मिली-जुली, अगर 
यह ताक़तवर न रही होती, तो इतने ज़माने तक क़ायम नहीं रह सकतीं 
थो। शायद अपनी उपयोगिता यह कब की खो चुकी है और तबसे यह महज 
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एक बोझ और रुकावट बनकर चलो आ रही है; या मुमकिन है ऐसा 
कि वाद के जमानों के कूड़ा-करकट ने उसको दरा के बाद 
अ दिया हो और अब उस मुर्दा चीज़ काः महज़ खोळ बाकी रह 
गया हो । 

तरकक्की और हिफ़ाज़त या पायदारी के विचारों में शायद हमेशा कुछ 
आपस कौ अनबन रही है। दोनों एक साथ मौजूद नहीं हो पाते। इनमें 
से पहला तवदोली चाहता. है और दूसरा एक न बदळनेवाली पनाह की 
जगह चाहता है, और यह कि चोजें जैसी-को-तैसी वनी रहें। तरकक़ी का 
खयाल नये ज़माने का है.और पच्छिम में भी अपेक्षाकृत नया है। क़दीमः 
ओर बीच के ज़माने को तहज्जीवें गुजिस्ता सुनहरे वक्त के और फिर जमाने 
को पस्ती के खयाल में डूबी रहता थीं। हिंदुस्तान में भो गुजरे हुए जमाने 
की बड़ी सुनहली कल्पना को गई है। यहां जा सभ्यता तैयार हुई, उसकी मी 
बुनियाद हिफ़ाज़त और पायदारी के ख़यालों पर बनी थी और इस नुक्ते- 
नजर से यह उन समो सम्यताओं से, जो पच्छिम में उठो, कहीं ज्यादा कामयाब 
रही। समाज के संगठन ने, जिसको नींव में वर्ण-व्यवस्था और मुद्दतरक्ता 
खानदान थे, इसमें मदद पहुंचाई और गिरोह के लिए सामाजिक पायदारी 
पैदा की और उम्र, कमज़ोरो या लाचारी की वजह से जो अपना पेट नहीं 
भर सकते थे, उनके लिए एक तरह का बीमा मुग किया। इस तरह 
का इंतज्ञाम अगर कमज़ोरों की मदद करता है, तो एक हृद तक मज़बूतों 
के लिए रुकावट भी पैदा करता है। यहं साधारण लोगों को बढ़ावा तो 
देता है, लेकिन असाधारण लोगों के ख़िलाफ़ पड़ता है, चाहे वे बुरे हों, 
चाहे क्राबिल । यह लोगों को उठाकर या गिराकर एक सतह पर ले आताः 
है ओर व्यक्तिवाद के खिळने के लिए इस हालत में कम मौका होता है। 
घ्यान देने की यह एक बड़ी दिलचस्प बात है कि जहां हिंदुस्तानी फ़िलसफ़ा 
हृद दजे का व्यक्तिवादी फ़िल्सफ़ा रहा है और क्ररीब-क्ररीव पूरे तौर से 
व्यक्ति के विकासः से उसका संबंध रहा है, वहां हिंदुस्तान का सा 
संगठन फिरकेवाराना था और महज़ गिरोहों पर ध्यान देता था। व्यक्ति 
को पूरी आज़ादी थी इस बात की कि चाहे सोचे, विचारे और जिस चीज़ 
में चाहे. यक्कीन लाये; लेकिन उसे समाज और फ़िरक्े के रीति-रिवाजों की 


कड़ी पाबंदी करनी पड़ती थी । 


बावजूद इस. पाबंदी के, गिरोहों के मीतर मी सब-कुछ लेकर बहुत 
लचीलापन था; औरं कोई ऐसा क़ानून या संमाज का नियम न था, जो 
रीति-रिवाज से बदला न जा सके। यह मी था कि मये गिरोह अपने-अपने 
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अलग रीति-रिवाज, विश्वास और व्यवहार रख सकते थे और ऐस! करते 

“ हुए भी एक बड़े सामाजिक-संगठन का अंग बने रह सकते थे । यही लचीला- 
पुन और अपने को मौक़े के वमूजिब ढालने की ताक़त ऐसी चीज़ें थीं, 
जिन्होंने विदेशियों को जज््ब करने में मदद दी । इन सबके पीछे र अ 
बनियादी इखलाकी या नीति के सिद्धांत थे और जिंदगी के मसलों को 
देखने का एक फ़िलसफ़ियाना नज़रिया था और दूसरों के तरीक़ों के लिए 
रवादारी थो। 

जबतक पायदारी और हिफाजत खास मक्रसद रहे, तबतक तो यह 
व्यवस्था खूब काम देती रही; और अगर आर्थिक तब्दीलियों ने इसकी 
जड़ हिळाई, तो भी अपने को उनके माफ़िक बनाकर यह क़ायम रही । इसे 
असली चुनौती मिली सामाजिक तरक्की की उस नई, गतिशील घारणा से 
जो किसी तरह पुराने, टिके हुए विचारों से मेल नहीं खाती थी। यही कल्पना: 
पुराने क्रायम-शुदा व्यवस्थाओं को पूरब में उखाड़ रही है, ज तरह जिस 
तरह कि इसने पच्छिम में व्यवस्थाओं को उखाड़ा है । पच्छिम में, जहां अव. 
भो तरक्क्री का बोलबाला है, हिफ़ाज़त की मांग पेश हो गई है। हिंदुस्तान 
में हिफ़ाज़त की कमी ने ही लोगों को मजबूर किया है कि वे पुरानी लीक 
छोड़कर बाहर आयें, और ऐसी त॑रकक़्ी का खयाल लायें, जो हिफाजत की 
हालत पैदा करेगी। द 

लेकिन क़दीम या बीच के ज़माने के हिंदुस्तान में तरक्‍्क्ी को ऐसी 
कोई चुनौती न थी। हां, तब्दीली और नये मौक़ों के वमूजिब अपने को 
ढालते रहने की जरूरत महसूस की जा.चुकी थो, इसीसे समन्वय के लिए 
हम इतना उत्साह पाते हैं। यह समन्वय महज उन लोगों का नहीं था, जो 
हिंदुस्तान में पहुंच गए थे, यह समन्त्रय व्यक्ति की बाहरी और मीतरी ` 
जिंदगी के बीच भी था, और इसी तरह आदमी और प्रकृति के बीच भी। 
` उस ज़माने में ऐसी खाइयां नहीं थीं, जैसी आजकल दिखती हैं। इस आम 
संस्कृति की भूमिका ने हिंदुस्तान को बनाया और इस पर विविधता के 
बावजूद एकता की छाप दो। राजनैतिक व्यवस्था की जड़ में खुदमुख्तार 
गांवों की प्रथा थी और यह बुनियाद के रूप में कायम रहती थी, जबकि 
राजे आते-जाते रहते थे। वाहर से नये आनेवाले और हमलावर इस 
व्यवस्था की सतह को सिर्फ़ छेड़ देते थे और उसकी जड़ को नहीं छू पाते 
थे। राज्य की ताक़त देखने में चाहे जैसो निरंकुश दिखाई पड़ती हो, 
रीति-रिवाजों और वैधानिक बंवनों से सैकड़ों तरीक़ों से ऐसी जकड़ी हुई 
थी कि कोई भी शासक सहज में गांवों के हक्रो और अधिकारों में दखल न 
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दे सकता था। इन आम हक़ों और अधिकारों से न केवल गांव में बसनेवालों 
की आजादी, बल्कि व्यक्ति की भो हिफाजत होती थी। 

हिंदुस्तान के लोगों में आज सबसे खासतौर पर हिंदुस्तान और हिंदु- 
स्तानी संस्कृति और परंपरा पर गर्व करनेवाले अगर कोई हैं, तो राजपूत 
हैं। उनकी बहादुरो के कारनामे गुजरे हुए ज़माने में इसो परंपरा के ज़िदा 
अंश थे। लेकिन कहा जाता है कि बहुत-से राजपुत मारतीय-सिदियनो के 
वंशज हैं और कुछ उन हुणों के मो, जो हिंदुस्तान में आये थे। जाट से ज्यादा 
मज़बूत और अच्छा किसान आज हिंदुस्तान में न मिलेगा, जिसने घरती 
से अपना नाता जोड़ लिया है और अपनी जमीन में किसी क्रिस्म का हस्तक्षेप 
नहीं बरदाइत कर सकता। वह भी मूल में सिंदियन है। इसो तरह काठिया- 
बाड़ का लंबा और खूबसूरत किसान कट्ठो भी है । हमारे यहां के लोगों 
में से कुछ के नस्ल की शुरुआत कमोबेश निरचय के साथ बताई जा सकती. 
है, दूसरों के बारे में ऐसा कर सकना मुमकिन न होगा । लेकिन मू में जो 
मो रहा हो, समो साफ़-साफ़ हिंदुस्तानो बन गए हैं ओर दूसरों के साथ- 
साथ हिंदुस्तानी संस्कृति के अंग हैं और हिंदुस्तान को पुरानी परंपरा को 
अपनो परंपरा मानते हैं । 

ऐसा जान पड़ता है कि हिंदुस्तान में जो मी तत्त्व आया और यहां 
जज्ब हो गया, उसने हिंदुस्तान को अपना कुछ दिया मी और उससे उसका 
लिया भो; इसने अपनो और हिंदुस्तान, इन दोनों की ताक़त में इज़ाफ़ा 
किया। लेकिन जहां वह अलग-अलग रहा और हिंदुस्तान को ज़िंदगी में 
और यहां को संपन्न और विविध संस्कृति में हिस्सा न छे सका, वहां उसका 
कोई पायदार असर न हुआ और आखिरकार मिट गया, और मिटते-मिटते 
अपने को या फिर हिंदुस्तान को कुछ नुक़सान पहुंचा गया । 


६: हेडुस्तात और ईरान 

उन बहुत-से लोगों में, जो हिंदुस्तान की ज़िंदगी ओर संस्कृति से 
संपर्क में आये हैं और इन पर असर डाला है, सबसे पुराने और सबसे मुस्त- 
क्रिल ईरानी रहे हैं। दरअसल यह ताल्लक़ भारतीय आर्य-सम्यता की 
शुरुआत से पहले ही शुरू हो जाता है, क्योंकि भारतीय आये और ईरानी 
अलग होकर अपना-अपना रास्ता लेने से पहले एक ही नस्ल के थे। जाति के 
खयाल से तो इन दोनों का नाता रहा ही है, इनके पुराने घमं और भाषा की 
भी एक-सी. भूमिका रही है। वैदिक-धर्मं और जक, के घमं में. बहुत- 
सी एक-सी बातें थीं और वैदिक-संस्कृत और “अवेस्ता. की भाषा दोनों 
एक-दूसरे से बहुत-कुछ मिलती-जुल्ती हैं। बाद की संस्कृत और फारसी 
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के विकास अलग-अलग हुए, लेकिन दोनों के बहुत-से मूल-शब्द एक ही हैं, 
जिस तरह कि समी -आयं-माषाओं के कुछ मूल-शब्द समान हैं। दोनों 
भाषाओं पर और इनसे ज्यादा उनकी कला और संस्कृति पर, उनके जुदा- 
जुदा वातावरणों का प्रमाव 'पड़ा। फारसी कला का ईरान की मिट्टी और 
प्राकृतिक दृश्य से नज़दीकी संबंध जान पड़ता है, और शायद इसी वजह 
से ईरान की कला-संबंघौ परंपरा बनी चली आ रही है। इसी तरह भारतीय- 
आये कला-परंपरा और आदर्श बफ से ढंके पहाड़ों, हरे-मरे जंगलों और 
उत्तरी हिंदुस्तान की बड़ी नदियों से पैदा हुए हैं। 

हिंदुस्तान की तरह ईरान की भो सांस्कृतिक बुनियाद इतनी मजबूत 
थी किं वह अपने. हमलावरों प्र भी असर डाल सके और अकसर उन्हें 
अपने में जब कर ले। अरब लोग, जिन्होंने सातवीं सदी ईसवी में ईरान 
बिजय किया, इस असर के नीचे आ:गए और अपने सीघे-सादे रेगिस्तानी 
रहन-सहन को छोड़कर उन्होंने ईरान की रंगी-चुनी तहजीब अख्तियार 
कर ली । जिस तरह फ्रांसीसी ज़बान यूरोप में है, उसी तरह फारसी दूर 
दराज हिस्सों के सभ्य लोगों की भाषा बन गई । ईरानी कला और 
संस्कृति पच्छिम में कुस्तुतुनिया से केकर ठीक गोबी के रेगिस्तान तक फैल 
गई। 

हिंदुस्तान पर भी यह असर बराबर रहा और अफगानो और मुग्नलों 
के जंमानो में यहां मुल्क की दरबारी जबान फारसी रही । यह बात अंग्रेज़ी 
दौर के-ठीक शुरू तक वनी रही। आज की सभी हिंदुस्तानी ज़बानों में 
फ़ारसी लफ्ज़ भरे पड़े हैं। संस्कृत से निकली जवानों के लिए, खासतौर 
पर हिंदुस्तानी के लिए, जो खुद एक मिली-जुली ज़बान है, यह स्वाभाविक 
था। लेकिन दबिखन को द्रविड़ जबातों पर मो फ़ारसी का'असर पड़ा है। 
हिंदुस्तान में गुजरे हुए जमाने के फारसो के कुछ वड़े शानदार शायर गुजरे 
हैं, और आज मी हिंदुओं और मुसलमानों दोनों ही में फारसी के अच्छे 
आछिम मिलते हैँ। . 

इसमें कोई शक नहीं जान पड़ता कि सिंघ की घाटी की सभ्यता के 
संपर्क उस जमाने की ईरान और. मेसोपोटामिया की तहजीबों से थे। कुछ 
आकृतियों और मुद्राओं में आश्चर्यजनक सादृश्य पाया जाता है। इस बात 
के भी कुछ सबूत हैं कि ईरान और हिंदुस्तान के बीच पूर्व-अशीमियन ज़माने 
में भी आपस के संपर्क थे । हिंदुस्तान का 'अवेस्ता' में जिक्र आया है और 
उत्तरी हिंदुस्तान का कुछ बयान भी है। ऋग्वेद में फारस के हवाले हूँ। 
फारसी लोग 'पाइवे' कहलाते थे और बाद में यही 'पारसीक' कहलाये, 
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जिससे आधुनिक 'पारसी' शब्द निकला है। पाथियनों को पपार्थव' कहा 
गया है। इस तरह ईरान और हिंदुस्तान के दरम्यान आपस.की दिलचस्पी 
की परंपरा पुरानी है और अशीमियन वंश के ज़माने से भी पहले की है। 
शहंशाह साइरस के ज़माने से और भी संपर्को के प्रमाण मिले हैं। साइरस 
हिंदुस्तान की सरहद, ग्रालिबन क्राबुल और बलूचिस्तान तक आया था। 
ईसा से पहले छठी सदी में दारा के अधीन जो सल्तनत थी, वह्‌ ठीक पच्छि- 
मोत्तर हिंदुस्तान तक फैली हुई थी और सिंघ और शायद पच्छिमी 
हिंदुस्तान का एक हिस्सा इसमें आ गया था। इस ज़माने को हिदुस्तान के 
इतिहास में जरथुष्ट्र का जमाना कहा गया है और इसका असर काफ़ी फैला 
रहा होगा। सूर्य को पूजा को प्रोत्साहन दिया गया । 
दारा का हिंदुस्तानी सूबा उसकी सल्तनत का सबसे मालदार और 
सबसे ज्यादा घना वसा हुआ सूबा था। इस ज़माने में सिंघ आज के टकडों 
में बंटे हुए रेगिस्तानी देश से बहुत मुख्तलिफ रहा होगा। हेरोडीटस 
हिंदुस्तानी वाशिदों की खुशहाली और आवादी का और दारा-को दिये 
जानेवाले खिराज़ का हाल लिखता है--“हिदुस्तानियों की आबादी जितने 
लोगों को हम जानते हैं, उनसे ज्यादा है; और इसी औसत से वह औरों से 
ज्यादा खिराज मी देते थे-सोने के चूरे की ३६० टेलेंट” (यह बराबर 
हैं दस लाख पाउंड से ऊपर के)। हेरोडोटस फारसी फौज के हिंदुस्तानी 
दस्ते का भी जिक्र करता है, जिसमें पैदल, घुड्सवार और रथवाले थे। 
बाद में हाथियों का भी ज़िक्र है। 
ईसा से पहले की सातवीं सदी से भी पहले से लेकर युगों बाद तक 
व्यापार के ज़रिये हिंदुस्तान और ईरान के ताल्लूक़ के सबूत' मिलते हैं; 
खासतौर पर यह ख़याल किया जाता है कि हिंदुस्तान और बेबिळन के 
बीचे होनेवाला क़दीम व्यापार का रास्ता फारस की खाड़ी से होकर था।' 
छठी सदी के बाद साइरस और दारा के हमलों के जरिये सीधे संपर्क क़ायम 
हो गए। सिकंदर की विजय के बाद कई सदियों तक ईरान यूनानियों की 
हुकूमत में रहा। इस ज़माने में भी संपर्क बने रहे और कहा जाता है कि 
अशोक की इमारतों पर पासिपोलिस की निर्माण-शैली का सन पड़ा। 
यूनानी-बौद्ध-कला, जो पच्छिमोत्तर हिंदुस्तान और अफ़ग्रानिस्तान में विक- 
सित हुई, उसमें भी ईरान की छूत रही है। हिंदुस्तान में गुप्तों के ज़माने में 
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ईसा से बाद की चौथी-पांचवीं सदियों में, जो कला और संस्कृति के कार- 
नामों के लिए मशहूर हैं, ईरान से ताल्लुक़ बने रहे। 

क्राबुल, कंघार और सीस्तान के सरहदी इलाके, जो अकसर हिंदुस्तान 
की हुकूमतों के अंदर रहे हैं, हिदुस्तानियों और ईरानियों की आपस में 
मिलने को जगहें थीं। बाद के पाथियन जमाने में इन्हें सफेद हतान 
का नाम दिया गया। इन हिस्सों का जिक करते हुए फ्रांसीसी विद्वान 
जेम्स डार्मेस्टेलर कहते हैँ-- हिंदू सभ्यता इन इलाक़ों में फैली हुई थो, 
जो दरअसल ईसा से पहले औरं बाद की दो सदियों में “सफ़ेद हिंदुस्तान 


के नाम से जाने जाते थे और मुसलमानों की विजय के ज़माने तक ईरानी 


से ज्यादा हिंदुस्तानी बने रहे! - 
उत्तर हिंदुस्तान में आनेवाले व्यापारी और यात्री खुश्की के रास्ते 


“आते थे। दबिखनी हिंदुस्तान समुंदर के ऊपर भरोसा करता था और 


उसकी समुंदरी रास्ते से दूसरे देशों से तिजारत होती थी । दक्खिनी 
राज्य और ईरान के सासानियों के बीच आपस में राजदूत आते-जाते 
रहते थे । 

हिंदुस्तान पर तुको, अफ़पनों और मुग्रलों की विजयों का नतीजा यह 
हुआ कि हिंदुस्तान के ताल्छुकात मध्य और पच्छिमी एशिया) से बढ़े। 
पद्रहवीं सदी में (यूरोपीय रिनेज्ञां या पुनर्जाग्रति के युग के समय ) सभरकंद 
और बुखारा में तैमूरी पुनर्जागृति फल-फूल रही थी और इस पर ईरान 
का गहरा असर था। बाबर, जो खुद तैमूरिया खानदान का शाहजादा था, 
इसी बातावरण से आया और उसने दिल्ली के तख्त पर कब्जा कर लिया । 
यह सोलहवीं सदी के शुरू की बात है, जिस वक्त कि ईरान में सफ़ावी 
बादशाहो की हुकूमत के ज़माने में एक शानदार कलात्मक पुनर्जाग्रति 
हो रही थी और यह जमाना फारसी कला का सुनहला जमाना कहलाया 
है। बाबर के बेटे, हुमायूं, ने यहां से भागकर सफ़ावी शाह के यहां 
पनाह लो थी, और उसीको मदद से वह फिर हिंदुस्तान लौटा था। 
हिंदुस्तान के मुगल बादशाह ईरान से वड़ा नज्रदीक्रो ताल्लुक्र बनाये रखते 
थे और सरहद पार करके मुग्रलों के शानदार दरबार में इज्जत और घन 
कमाने के लिए आनेवाले ईरानी विद्वानों और कलंवंतों का तांता लगा 
रहता था । 


हिंदुस्तान में इमारतों के एक नये तज ने तरजक्री पाई, जिसमें हिंदुस्तानी 


और ईरात्ती आदर्शो और प्रेरणाओं का मेल-जोल था, और दिल्ली और 


आगरा बहुत-सी शानदार औरं खूबसूरत इमारतों से भर गए। इनमें से 
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सबसे खूबसूरत इमारत थी ताजमहल, जिसके बारे में फ्रांसीसी आलिम' 
ए ने कहा है कि “इसमें हिंदुस्तान के जिस्म में ईरान की रूह उतर 
आई है।” 

हिंदुस्तान और ईरान के लोगों में शुरू से लेकर सारे इतिहास के ज़माने 
में जैसा नज़दीकी ताल्लक़ रहा है, शायद ही दूसरे लोगों में रहा हो। बद- 
क्किस्मती से जो आखिरी यादगार इस लंबे, क़रीब के और बा-इज्जत रिते 
की है, वह नादिर॒शाह के हमले की है, जो दो सौ साल का जमाना गुजरा, 
थोड़े वक्त के लिए हुआ था, लेकिन जो हद दर्ज का खोफ़नाक़ हमला 
था। 

इसके बाद अंग्रेज आयें और उन्होंने सब दरवाजे और सब रास्ते, 
जिनके जरिये हमारा अपने एशियाई पड़ोसियों से ताल्लुक़ जुड़ता था, बंद 
कर दिए । समुंदर के आर-पार नये रास्ते क़ायम हुए, जिन्होने हमें यूरोप 
के ज़्यादा क़रीब पहुंचाया, खासतौर पर इंगरिस्तान के । लेकिन हिंदुस्तान 
और ईरान और मध्य-एशिया और चीन के बीच फिर कोई संपक नहीं रह 
पाये, जबतक कि इस ज़माने में हवाई जहाजों ने तरक्क्री नहीं कर ली, 
और फिर हमने अपनी पुरानी दोस्ती ताज़ा की। बाक़ी एशिया से अचानक 
इस तरह अलग-थलग हो रहना हिंदुस्तान की अंग्रेज़ी हुकूमत का सबसे 
खास और बदक्रिस्मत नतीजा हुआ है।' 

लेकिन एक अटूट नाता क्रायम रहा है--मौजूदा ज़माने के ईरान 
से नहीं, बल्कि क़दीम ईरान से; तेरह सौ साळ हुए, जब इस्लाम ईरान में 


पहुंचा, उस वक्त पुराने जरथुष्ट्र-घमे के माननेवाले लोग सैकड़ों या हजारों 


'प्रोफेसर ई० जे० रैपसन लिखते हैं--/“बह्‌ ताक़त जो सब मातहत 
हुकूमतों को एक बड़े निज्ञाम के अंदर लाने में कामयाब हुई है, वह असल 
सें एक समुंदरी ताक़त है; और चूंकि इसका समुंदरी रास्तों पर काबू है, 


गुज़रे हुए जमाने से जुदा करती ॥ 
(कग्रिज हिस्ट्री आंव इंडिया, जिल्द १, पृष्ठ ५२) 
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की गिनती में हिंदुस्तान में आये । उनका यहां स्वागत हुआ और वे पच्छिम 
समुद्र-तट पर बस गए और अपने मजहव और रोति-रिवाजों के पाबंद वने 
रहे। न किसीने उनसे छेइखानी की, न उन्होंने दूसरों से; यह एक बड़े माके 
की बात है कि ये लोग, जो पारसी कहलाये, हिंदुस्तान में चुपके-से और 
वगैर बड़े दिखावे के मिल-बैठ गए और इसे अपना घर वना लिया और फिर 
भी एक छोटे फ़िरके की हैसियत से, अपने पुराने रीति-रिवाजों को पाबंदी 
से निभाते रहे! अपने फिरक्रे के बाहर शादो-व्याह की इन्होंने इजाज़त न 
दी और ऐसी बहुत ही कम मिसाळें हैं। खुद इस वात से हिंदुस्तान में ज्यादा 
ताज्जुब नहीं हो सकता था, क्योंकि यहां भी आमतौर पर लोग अपनी ही 
बिरादरी में शादी-ब्याह करते हैं। उनकी जनसंख्या बहुत धीमी रफ्तार 
से वढी है और आज मी कुछ गिनती उनकी एक लाख के लगभग है । तिजा- 
रत में उन्होंने तरक़क़ी की है और उनमें से बहुत-से उद्योग-बंधे के अगुआ हुँ। 


- ईरान से क़रीब-क़्रीब कोई ताल्लूक़ उनका नहीं रहा है और वे पूरी तौर 


पर हिंदुस्तानी वन गए हैं, फिर भी वे अपनी परंपरा को पकड़े हुए हैं और 
अपनी क़दीम मातृभूमि की स्मृति को जगाये हुए हैँ । 


ईरान में, हाल में इस्लाम से पहले की अपनी पुरानी तहजीब पर 
ध्यान देने की एक जबरदस्त तहरीक़ पैदा हो गई है। इसका मजहब्‌ से कोई 
वास्ता नहीं है; यह संस्कृति और क़ौमियत की बिनाह पर है और ईरान की 
लंबी सांस्कृतिक परंपरा की खोज में रहती है और उस पर गर्व करती 


है। 


दुनिया में जो कुछ हो रहा है और आपस की दिलचस्पियां एशियाई 
मुल्कों को अब फिर एक-दूसरे की तरफ़ मुखातिब होने के लिए मजबूर 
कर रही हैं। यूरोप की हुकूमत के ज़माने को एक बुरे सपने की तरह समभ- 
कर उसे मुलाया जा रहा है और पुरानी यादें, पुराने दोस्ताना ताल्लक़ात 
और मेळ-जोल के कामों की तरफ़ खींच रही हैं। इसमें कोई शक नहीं कि 
नजदीक्र ही आनेवाले जमाने में हिंदुस्तान उसी तरह ईरान के क़्रीबतर 
आयेगा, जिस तरह वह चीन के क़्रीबतर आ रहा है। 


दो महीने हुए हिंदुस्तान में आनेवाले ईरानी कल्चरल (सांस्कृतिक) 
मिशन के नेता ने इलाहाबाद शहर में कहा था--- ईरानी और हिंदुस्तानी 
दो भाई की तरह हैं, जो फारसी क्रिस्से के अनुसार एक-दूसरे से छूट गए 
थे; एक पूरव चला गया था और दूसरा पच्छिम। उनके खानदानवाले 


[ मी एक-दूसरे को मुला बैठे थे। दोनों के बीच जो बात समान रह गई थी, 
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वह कुछ पुराने गीतों की घुनें थीं, जिन्हें दोनों अव भी अपनी बांसुरियों पर 
निकाला करते थे। इन धुनों के ज़रिये से ही दोनों खानदानवालों ने सदियों 
बाद एक-दूसरे को पहचाना और फिर मिल गये। इसी तरह हम भी हिदु- 
स्तान में ws अपनी युगों पुरानी तानों को अपनी वांसुरियों पर गाने 
के लिए, जिसमें कि उन्हें सुनकर हमारे हिंदुस्तानी माई हमें पहचान सकं 
और अपना ही समझें और फिर वे अपने ईरानी भाइयों से मिल 
जायं!” 
७ : हिदुस्तान ओर यूनान : 

क़दीम वान सीप यूरोपीय तहज्ञीव का सरचएमा खयाल किया जाता है; 
और पूरव और पच्छिम के बुनियादी मेद के मुताल्लिक़ बहुत-कुछ लिखा 
जा चुका है। यह भेद मेरी समझ में नहीं आता; जो कुछ कहा जाता है, 
वह एक हद तक अस्पष्ट और अवैज्ञानिक है और उसका घटनाओं में कोई 
आघार नहीं है। अमी हाल तक बहुत-से यूरोपीय विचारको का यह खयाल 
था कि कद्र व क्रीमत के क़ाबिल जितनी चीज़ें हैं, उनकी शुरुआत यूनान | 
से या रोम से है। सर हेनरी मेन ने कहीं पर कहा है कि कुदरत की अंधी 
ताक़तों के अलावा दुनिया में कोई भी हरकत करनेवाली चीज़ नहीं है, जो 
अपने मूल में यूनानी न हो। यूनान और रोम के बारे में जानकारी रखने- 
वाले यूरोप के बड़े-बड़े आलिम हिंदुस्तान और चीन के बारे में बहुत कम 
जानते थे। फिर भो प्रोफेसर ई० आर० डॉड्स ने जोर दिया है उस “प्रबी 
भूमिका पर, जो यूनानी संस्कृति क्रे पीछे थी और जिससे वह अपने को 
(सिवाय यूनान और रोम के विषय के पंडितों के दिमाग़ में) कभी जुदा 
न कर सकी थी।” 

यूरोप में बहुत दिनों तक लाजिमी तौर पर यूनानी, इबरानी और 
लातीनी जबानो तक इल्म महदूद था। और इससे जो तस्वीर तैयार होती 
थी, वह भूमध्य सागर के आस-पास की दुनिया की थी। बुनियादी खयाल 
पुराने रोमनों के खयाल से बहुत मुख्तलिफ़ न था, अगरचे इसमें गे 
तब्दीलियां और रद्दोबदल कर लेने पड़े थे। यह विचार न महज इ 
और भौगोलिक राजनीति पर, और संस्कृति और सम्यता के विकास पर 
हावी था, वल्कि इसने वैज्ञानिक तरकक्गी के रास्ते में मी रोड़े डाले। अफ़ला- 

बुना और अरस्तू दिमाग़ पर छाये हुए थे। उस वक़्त भी, जबकि एशिया के 

के कारनामों की कुछ जानकारी यूरोपीय दिमाग तक छनकर पहुंचती 
थी, यह खुशी से क्रबल नहीं की जाती थी। अनजान में इसका विरोध होता 


Ro 


, और इसे जैसे मी हो, पहली तस्वीर में बिठलाने की कोशिश की जाती थी। 
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जब खास पढ़े-लिखे लोगों का यह खयाल था कि पूरब और पच्छिम के बीच 
एक खास फ़क्क है, तो फिर आम अनपढ़ लोगों का तो कहना ही क्या! यूरोप 
में मशीन के कारखानों के खुलने और उसके साथ होनेवाली माली तरकक्री 
ने आम लोगों पर इस भेद की छाप और भी गहरी कर दी और किसी अनोखी 
दलील से क़दीम यूनान मौजूदा यूरोप और अमरीका का मां-बाप बन गया। 
दुनिया के Fo जिता ज़माने के मुताहिलिक़ नई जानकारियों ने कुछ विचार 
करनेवालों के दिमाग़ के इन नतीजों को हिला दिया, लेकिन जहांतक आम 


लोगों का मामला था, चाहे वे पढ़े-लिखे हों चाहे अनपढ़, सदियों I विचार ' 


क्रायम रहे; ये खयाली सूरतें थीं, जो उनकी चेतना की ऊपरी तहों पर तिरती 
इ थीं और फिर उस दृश्य में, जो उन्होंने अपने लिए बना रखा था, समा 
जाती थीं। 
पूरब और पच्छिम, इन लपज़ों के इस्तेमाल को में समझ नहीं सका 
ह सिवाय इस मानी में कि यूरोप और अमरीका ने मशीन के कारखानों 
र बड़ी तरक्की कर ली है और एशिया इस लिहाज से पिछड़ा हुआ है। 
कल-कारखानों की बहुतायत दुनिया के इतिहास में एक नई चीज है और 
इसने और चीज़ों के मुकाबले में दुनिया को ज्यादा बदल दिया है और बराबर 
बदल रही है। लेकिन यूनानी तहजीब में और आज की यूरोपीय और 
अमरीकी तहजीबो में कोई बुनियादी रिक्ता नहीं है। आज का यह खया 
कि आराम की जिंदगी ही सबसे बड़ी चीज़ है, यूनानी और दूसरे क़दीम 
साहित्यों के दी विचारों से बिलकुल जुदा है। यूनानी और हिंदुस्तानी 
और चीनी ३ I लोग हमेशा एक ऐसे मजहब और जिंदगी के फ़िल्सफ़े 
की तलाश में रहे हैं, जिसका असर उनके समी कामों पर रहा है और जिसका 
मक़सद एक तरह का समतौल और समरसता का भाव पैदा करता रहा है। 
यह आदश ज़िंदगी के हर पहलू में-साहित्य में, कला में और संस्थाओं में-- 
जाहिर होता है और एक मुनासिबत और पूर्णता पैदा करता है। मुमकिन 
है 1 विचार बिलकुल सही न हों और जिदगी के असल हालात और ही 
रहे हों। रहदा के. भी यह याद रखना ज़रूरी है कि आज के यूरोप और अमरीका 
यूनानियों के मुकम्मिल नजरिये से कितने दूर हैं, ज़िसकी वे अपनी फ्रुरसत 
के क्षणों में इतनी तारीफ़ करते हैं, और जिनके साथ वे कुछ दुर का रिक्ता 
कायम करना चाहते हैं, महज़ इसलिए कि उनके दिलों की कुछ भीतरी 
ख्वाहिश पूरी हों; या मौजूदा जिंदगी के सख्त और जलते रेगिस्तान में कोई 
नखलिस्तान मिळे । 
पुरब और पच्छिम के हर. एक देश और लोगों का अपना व्यमितस्छ 
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रहा है, उनका संदेसा रहा है और उन्होंने ज़िंदगी के मसलों को अपने तरीक्रे 
पर हल करने की कोशिश की है। यूनान की कुछ खास बात है ओर अपने ढंग * 
में वह निराला है; यही बाते हिंदुस्तान की है, यही चीन और ईरान की। 
कदीम हिंदुस्तान और क़दीम यूनान एक-दूसरे से मुख्तलिफ़ थे, फिर भी 
मिलते-जुलते थे, उसी तरह, जिस तरह क़दीम हिंदुस्तान और कदीम चीन 
के बीच, बावजूद बड़े इस्तलाफ़ों के खयालों का मेल-जोल था। इन सबों 
का एक-सा उदार, रवादारी का और काफ़िरों-जेसा नज़रिया था; जिंद्रगी 
का और प्रकृति की अनंत विविधता और अपार सुंदरता का वे आनंद लेते 
थे; कला से प्रेम था; और थी वह्‌ अक्लमंदी, जो एक पुरानी जाति को उसके 
संचित अनुभवों की वजह से हासिल होती है। इनमें से हर एक ने अपनी 
क्रमी खासियत के बमूजिब तरक्क्ती की। अपने यहां की कुदरती फ़िज़ा से 
असर लिया और ज़िंदगी के किसी एक पहलू पर औरों की वनिस्बत ज्यादा 
जोर दिया। यह जोर सब जगह यक-सां नहीं है। यूनानियों ने, एक क्रोम 
की हैसियत से, मुमकिन है अपने मौजूदा ज़माने की ज़िदगी में ज़्यादा उमंग 
से हिस्सा लिया हो और जो सौंदर्य और मघुरता उनके इदे-गिदे थी, या 
जिसे उन्होंने खुद पैदा किया था, उसके रस में डूबे हों। हिंदुस्तानियों ने 
भी यह आनंद और मधुरता अपने मौजूदा ज़माने में ही पाई, लेकिन साथ- 
ही-साथ उनकी आंखें और गहरे ज्ञान की तरफ़ मी थीं और उनके दिमाग़ 
अनोखे सवालों के हल में लगे हुए थे। चीनी इन मसलों और उनके रहस्यों 
को खूब जानते हुए भी, अक्लमंदी के साथ, उनमें उळकने से अलग रहे। 
अपने-अपने मुख्तलिफ़ तरीक़ों से हर एक ने ज़िंदगी की खूबसूरती और पूर्णता 


'को व्यक्त करने की कोशिश की। इतिहास ने दिखा दिया है कि हिंदुस्तान 


और चीन की बुनियादें ज़्यादा मज़बूत थीं और उनमें टिकने की ज़्यादा ताक़त 
थी। वे अमीतक ज़िंदा हैं, अगरचे बुरी तरह झकोरा खा चुके हैं और उनकी 
बड़ी केप हो चुकी है और भविष्य घुंघला है। पुराने यूनान की जो 
भी शान रही है, उसकी जिंदगी थोड़े ज़माने की रही; वह टिका न रह सका, 
सिवाय इसके कि उसके आलीशान कारनामे हैं ओर उसका असर बाद में 
आनेवाली संस्कृतियों पर पड़ा है और उस छोटे और रोशन दिन की मरी- 
पूरी जिंदगी की यादगार बाक़ी है। शायद अपने मौजूदा जमाने में उसकी 
इस हद की दिलचस्पी रही कि अब वह गुजरा हुआ जमाना बन के रह गया। 
अपनी भावना और दृष्टिकोण में हिंदुस्तान यूरोपीय राष्ट्रों की बनिस्बत 
पुराने भूनान के ज्यादा क़रीब है, यद्यपि वे अपने को यूनानी संस्कृति के 
वारिस बताते हैं। हम इस बात को मूल सकते हैं, क्योंकि हम तक कुछ ऐसे. 
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खयाल चले आ रहे हैं, जो दलील के साथ गौर करने के रास्ते में रुकावट 
डालते हैं। कहा जाता है कि हिंदुस्तान में मजहब और फ़िलसफ़ा और चितन 
और अध्यात्म पनपते हैं और हिंदुस्तानी इस दुनिया की बातों से उदासीन हैं, 
और जो कुछ इससे परे है या बाद की दुनिया का है, उसके सपनों में खोया 
रहता है। हमको बताया यही जाता है और शायद जो लोग हमसे ऐसा कहते 
हैं, के चाहेंगे भी कि हिंदुस्तान विचार और चितन में डबा और उलभा रहे 
और वे लोग इस दुनिया को और उसके सभी पदार्थो को, इन बिचारको 
से आज़ाद रहकर अपने क्रव्जे में रख सकें और उनका उपभोग कर सकें। 
हां, हिंदुस्तान में यह सब कुछ रहा है, लेकिन इनसे और ज्यादा बातें भी रही 
हैं। उसने बचपन के भोलेपन और मासूमियत को जाना है, जवानी की उमंगें 
और मस्तियां देखी हैं और बुजुर्गी में वह ज्ञान हासिल किया है, जो सुख- 
दुख के अनुभव से ही आता हे; और वार-बार उसने अपने बचपन, अपनी 
जवानी और अपनी बुजुर्गी को ताज़ा किया है। उम्र और आकार के ज़बर- 
दस्त बोझ ने उसे दबा दिया है; पस्ती लानेवाले रीति-रिवाजों और बुरे 
अमल ने उसमें घर कर लिया है, तुफैली कीड़े उसमें चिपटे हुए उसका खून 
जूस रहे हैं, लेकिन इन सवके पीछे युगों की ताक़त और एक क़दीम जाति 
भीतरी अकळ है, क्योंकि हम बहुत पुराने लोग हैं, अनथाही सदियां हमारे 
कानों में घीमे स्वर में अपनी कहानी: कह रही हैं। लेकिन हमने अपनी 
जवानी को बार-बार ताज़ा किया है, अगरचे उन गुजरे हुए. युगों की. यादें 
और सपने क़ायम रहे हैं। ; 
यह कोई गुप्त सिद्धांत या गूढ़ विद्या नहीं है, जिसने हिंदुस्तान को इतने 
लंबे युगो तक जिदा और क़ायम रखा; जिस चीज़ ने ऐसा किया है, वह है 
उसकी कोमल मानवता, उसकी बहुरंगी और रवादारी बरतनेवाली संस्कृति 
और जिंदगी और उसके मेंद-भरे तरीक़ों की गहरी सुझ-बूझ। उसकी भरी- 
पूरी जीवनी-शक्ति की घार उसकी शानदार कला और साहित्य में युग-युग से 
बहती आई है, हालांकि इनका बहुत थोड़ा हिस्सा हमें आजकल हासिल है 
और ज़्यादा हिस्सा या तो छिपा पड़ा है या कुदरत और इन्सान की ग़ारत- 
गरी से ज़ाया हो चुका है। एलीफ़ेंटा की गुफा की त्रिमूत्ति में हम खुद 
हिंदुस्तान को बहुमुखो मूत्ति देख सकते हैं--शक्तिशाली, आंखों में मजबूर 
कर देनेवाली ताक़त रखनेवाली, गहरे ज्ञान और समझ-बू झवाली, जो हमारी 
तरफ़ देख रही है। अजंता की दीवार के चित्रों में हमें कोमलता और सौंदर्य 
और जीवन से प्रेम दिखाई देता है, लेकिन हमेशा कुछ और गहरी चीज़ 
का, ऐसी चीज़ का, जो हमसे परे है, आमास मिलता है। 
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भूगोल और आवोहवा के लिहाज से यनान हिंदुस्तान से मुख्तलिफ़ है। 
बहा कोई ऐसी नदियां नहीं, जो सचमुच की नदियां कहला सके कोई द 
नहीं, कोई बड़े वृक्ष नहीं, जिनकी हिंदुस्तान में बहुतायत है। अपनी विशा- 
लता और परिवर्तनशीलता से समुद्र ने यूनानियों पर जो असर डाला है, 
वह हिंदुस्तानियों पर नहीं पड़ा, सिवाय इसके कि उन हिदुस्तानियों पर 
पड़ा हो, जो समुद्र के किनारे बसते हैं। हिंदुस्तान की ज़िंदगी खुइकी की 
जिंदगी रही है, [क मैदानो, विशाल पर्वतों, जोरदार नदियों और घने 
जंगलों का इसमें हिस्सा रहा है। यूनान में भी कुछ पहाड़ रहे हैं और यूना- 
नियों ने आलिपस को अपने देवताओं का उसी तरह निवास बनाया है, जिस . 
तरह कि हिंदुस्तानियो ने अपने देवताओं और ऋषियों को हिमालय की 
ऊंचाइयों पर जगह दी है। दोनों ने देवताओं की गाथाएं रची हैं और ये 
इतिहास के साथ इतनी मिल-जुल गई हैं कि घटनाओं को गढंत से छुड़ाना 
क हो गया है। पुराने यूनानी, कहा जाता है, न भोगी थे और न 

; वे आनंद को बुरा या पाप जानकर उससे दूर नहीं भागते: थे, न वे 
जान-बूझकर उस तरह के आमोदों में पड़ते थे, जिनमें इस ज़माने के लोग 
पड़ते हुँ। जिस तरह से हम अपनी इच्छाओं का दमन करते हैं, वैसा किये 
बगैर वे जिंदगी में जोश से हिस्सा लेते थे, और जिस काम में लगते थे, खूब 
लगते थे, और इस तरह से वे हमारी बनिस्बत ज़िंदगी का ज्यादा ल्त्फ़ 
लेते थे। हिंदुस्तान की जिंदगी के वारे में भी हम अपने पुराने साहित्य से 
कुछ ऐसा ही असर लेते हैं। हिंदुस्तान में तपस्या की ज़िंदगी का भी एक 
पहल रहा है, जैसाकि बाद में यूनान में भी रहा है, लेकिन यह बहुत थोड़े 

तक महदूद था और जनता की जिंदगी पर इसका असर न था। यह 
पहलू जैन और बौद्ध-घमे के दिनों में कुछ जोर पकड़ गया था, लेकिन फिर 
भी इसने ज़िंदगी की पृष्ठभूमि को ज्यादा नहीं वदला था। 

जिंदगी जैसी मी थी, उसे हिंदुस्तान और यूनान दोनों जगह कबूल 
किया गया था और लोग उसे पूरी तरह बसर करते थे, फिर भी इस तरह का 
यक्कीन था कि एक खास क्रिस्म की अंदरूनी जिदगी बेहतर होती है। इससे 
कुतूहल और कल्पना की गुंजाइश होती थी, लेकिन जांच की यह भावना 
पदार्थों के बारे में अनुभव प्राप्त करने की तरफ़ नहीं झुकती थी, बल्कि कुछ 


“विचारों को जाहिरा तोर पर सही क्यास करके उनपर तर्कपूर्ण दलील की 


तरफ़ जाती थी। वैज्ञानिक तरीको के आने से पहले दरअसल समी जगह 
यही रुख हुआ करता था। ग्रालिबन यह सोच-विचार कुछ थोड़े ऊंचे जहन 
के लोगों तक महदूद था, फिर भी साघारण शहरियों पर मी इसका असर 
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पड़ता ही था, और वे भी फ़िल्सफ़े के मसलों पर आपस में और बातों के 
साथ अपनी खुली सभाओं में बहस करते थे। लोगों का रहन-सहन, जैसा 
आज भी हिंदुस्तान में खासकर देहातों में है, पंचायती ढंग का था और लोग 
आपस में बाजार में, या मंदिरों और मसजिदों में, या पनघटों पर या जहां 
पंचायतघर होते, इकट्ठा होकर दिन की ख़बरों और आम जरूरतों पर 
बिचार करते थे। यहीं लोकमत बनता था और उसका इजहार होता था। 
ऐसी चर्चाओं के लिए काफ़ी फुरसत रहा करती थी। 

फिर भी यूनानियों के बहुत-से शानदार कारनामों में से एक ऐसा है 
जो औरों से बढ़-चढ़कर है--यानी प्रयोगात्मक विज्ञान की शुरुआत। इसकी 
तरक्की जैसी यूनानी सभ्यता के भीतर आये हुए प्रदेश, सिकंदरिया, में हुई, 
वैसी खुद यूनान में नहीं हो पाई और ईसा से पहले २३० से १३० तक, यानी 
दो सदियों में, वैज्ञानिक उन्नति और यंत्रों के आविष्कार ने लंबे डग छिये। 
हिंदुस्तान में इसके मुक़ाबले की कोई चीज़ नहीं मिलती, और हिंदुस्तान ही 
क्या, कहीं और मी हम ऐसी बात सत्रहवीं सदी तक नहीं पाते, हैं, जब फिर 
विज्ञान ने लंबे डग मरे हैं। रोम ने भी, बावजूद अपने साम्राज्य के, एक 
विह त प्रदेश पर अधिकार स्थापित करने के और यूनानी सभ्यता से संपर्क 
होने के और कई क्रौमो के ज्ञान और त से फ़ायदा उठाने के मौक़ों के, 
विज्ञान, आविष्कार या यांत्रिक विकास को कोई खास देन नहीं दी। यूरोप 
में यूनान और रोम की तहजीब के विनष्ट होने पर ये अरब थे, जिन्होंने 
विज्ञान की लौ को मध्य युगों में जगाये रखा। 

-सिकंदरिया की विज्ञान और आविष्कार की यह सरगरमी यक्गीनी तौर 
पर ज़माने की समाजी उपज और एक बढ़ते हुए समाज और जहाजरानी की 
जरूरतों का नतीजा था; उसी तरह जिस तरह कि अंक-गणित और बीज- 
गणित का विकास--शून्यांक और राशिमानों का आविष्कार--हिंदुस्तान में 
वढ्ते दु आगार और जटिल होते हुए संगठन के लिहाज से समाजी जरूरतों 
का था। लेकिन यों आमतौर पर पुराने यूनानियों में कहांतकं 
विज्ञान के लिए रुझान था, यह नहीं कहा जा सकता । उनकी ज़िंदगी अपनी 
परंपरा के र चली होगी, जिसकी बुनियाद में उसका पुराना फ़िंलस- 
हिताला क थां, अ खान और करत. क समरसता और मेल 
चाहता था । यह नजरिया यूनानं ओर न में एक-सा था। 
हिंदुस्तान की तरह यूनान में अ त्योहारों में बंटा हुआ था और मौसम- 
मोसम के उत्सव हुआ करते थे, जो इन्सान को कुदरत के स्वर के साथ मिलाये 
रहते थे। हिंदुस्तान में अब भी ये त्योहार मनाये जाते हैं, बसंत में और 
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फसल कटने के समय; और दीपावली, जो रोशनी का त्योहार है और शरद 
के अंत में मनाया जाता है; और होली का उत्सव, जो शुरू गरमी में मनाया 
जाता है और इनके अलावा पौराणिक पुरुषों के नाम पर त्योहार चलते हैं । 
अब मी इन उत्सवों में कुछ के मौक़ों पर लोकगीत और लोकनृत्य होते हैं, 
जैसे रामलीला या कृष्ण का गोपियों के साथ नाच । 

पुराने हिंदुस्तान में औरतें अलग-थलग नहीं रहती थीं, सिवाय कुछ 
हृद तक राज-घराने और कुलीन वर्ग की औरतों के । शायद यूनान में मर्द और 
औरतें उस ज़माने में हिंदुस्तान के मुक्तावले में ज्यादा अलग रहते थे। पुरानो 
हिंदुस्तानी किताबों में मशहूर और विदुषी औरतों का अकसर जिक्र आता है, 
और अकसर. वे खुले शास्त्रार्थो में हिस्सा लिया करती थीं। यूनात में शादी 
जाहिरा तौर पर सिर्फ़ आपस के मुआहदे की बात थी, लेकिन हिंदुस्तान में यह 
हमेशा घामिक संस्कार समझी गई है, अगरचे और तरह की शादियों का:मी 
जिक्र आया है। 

यूनान की औरतों की, जान पड़ता है, हिंदुस्तान में खास आवमगत 
होती थी। जैसाकि पुराने नाटकों से पता चलता है, राज-दरबारों की दासियां 
अकसर यूनानी हुआ करती थीं। यूनान से हिंदुस्तान में आनेवाली खास चीज़ों 
में, जो वैरी गैज्ञा (पच्छिमी हिंदुस्तान में मडोच) के. बंदरगाह में उतरती 
थीं, “गानेवाले लड़कों और खूबसूरत लड़कियों” का होना बताया जाता है। 
चंद्रगुप्त मौर्य का रहन-सहन बताते हुए मेगस्थनीज कहता है- राजा का 
खाना औरतें पकाती थीं और वे ही शराब मी पेश किया करती थीं, जिसका 
सभो हिंदुस्तानियो में चलन है।” कुछ शराब यक्कीनी तौर पर यूनान या 
उसके उपनिवेशों से आती थी, क्योंकि एक पुराना तामिळ कवि “यवनों 
(आयोनियन या यूनानियों ) द्वारा अपने अच्छे जहाज़ों में लाई ठंडी सुगंधित 
शराब” का हवाला देता है। एक यूनानी वयान है कि पाटलिपुत्र के राजा 
(शायद अशोक का पिता बिदुसार) ने ऐंटिओकस को लिखा कि हमें मोठी 
शराब, सूखी अंजीर और एक सोफिस्ट फ़िलसूफ खरीदकर मेज दो। ऐंटिओ- 
कस ने जवाब दिया-“हम आपको अंजोर और शराब मेजेंगे, लेकिन यूनानी 
क़ानून सोफिस्ट को बिक्री की इजाज्जत नहीं देता न 4 

यूनानी-साहित्य से यह साफ़ पता चलता है कि सम-लिंगी संबंध को 
बुरा नहीं माना जाता था । दरअसल इसकी जानिब एक सरस अनुमोदन 
का साव था। शायद इसकी वजह यह थी कि युवावस्था से लड़के-लड़कियां 
अलग रखे जाते थे। इसी तरह की प्रवृत्ति इरान में पाई जाती है और 
फ़ारसी-साहित्य में इसके हवाले भरे पड़े हैं। ऐसा जान पड़ता है कि 
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माशूक् को एक युवक के रूप में कल्पना करना साहित्यिक-परंपरा का अंग 
बन गया था। संस्कृत-साहित्य में ऐसी कोई बात नहीं मिलती और यह ज़ाहिर 
है कि हिंदुस्तान में सम-लिंगी संबंध न पसंद किया जाता था और न प्रचलित 
ही था। 
न यूनान और हिंदुस्तान के आपस के संपर्क उस ज़माने से मिलते हैं, जबसे 
कि लिखा हुआ इतिहास मिलता है'और बाद के ज़माने में हिंदुस्तान के और 
यूनानी असर में आये हुए पच्छिमी एशिया के क़रीबी ताल्लुक्र रहे हैं। मध्य- 
प्रदेश में उज्जयिनी (अब उज्जैन) में जो बहुत बड़ी वेघशाला है, उसका' 
मिस्र के सिकंदरिया से संबंध था। संपर्क की इस लंबी मुद्दत में इन दो तह- 
जोबों के बीच विचार और संस्कृति को दुनिया में आपस के बहुत-से तबादले 
हुए होंगे। किसी यूनानी किताब में यह रवायत दर्ज है कि कुछ हिंदुस्तानी 
सुक़रात के पास आये और उन्होंने उससे सवाल किये। पैथागोरस पर हिंदु- 
स्तानी फ़िलसफ़े का खास असर हुआ था, और प्रोफेसर एच० जी० रॉलिन्सन 
का कहना है कि “घर्म, फ्रिलसफ़े और गणित के क्ररीव-क्ररीब सभी सिद्धांत, 
, जिनकी पैथागोरस के अनुयायी तालीम दिया करते थे, हिंदुस्तान में ईसा से 
“ पहले कौ छठी सदो में मालूम थे ।” उविक नाम के यूनान और रोम का खास 
अध्ययन करनेवाले एक यूरोपीय विद्वान ने अफ़लातून की 'रिपुडिलिक' नाम 
की किताब की व्याख्या हिंदुस्तानी विचार के आधार पर की है।' ईसाई- 
तत्त्ववाद को यूनानी अफ़लातूनी और हिंदुस्तानी तत्त्वों को मिलाकर. एक 
करने की कोशिश समझा गया है। रियाना का फ़िलसूफ़ एंपोलोनियस 
शायद पच्छिमोत्तर हिंदुस्तान में, तक्षशिला में, ईसाई संवत के शुद्ध में | 
आया था। 

मशहूर यात्री और विद्वान अलबेरूनी, जो मध्य-एशिया के खुरा- 
सान में पैदा हुआ एक पारसी था, हिंदुस्तान में ग्यारहवीं सदी ईसवी में आया। 
उसने यूनानी फ़िलसफ़ा, जो बगदाद में शुरू इस्लामी ज़माने में आम पसंद 
था, पढ़ रखा था। हिंदुस्तान में आकर उसने संस्कृत सीखने में मेहनत की, 
जिससे वह हिंदुस्तानी फ़िलसफ़े को पढ़ सके। उसने दोनों में बहुत-सी 
समान बातें देखी और दोनों का मुक्ताबला उसने अपनी. किताब में किया है। 
वह ऐसी संस्कृत किताबों के हवाले देता है, जिनमें यूनानी ज्योतिष और रोमन 
ज्योतिष का बयान हुआ है। 

` जिसने ने अपनो दि ग्रीक कामनवेल्थ' किताव में उविक की किताब 
“बि सेसेज आंब प्लेटो' (१९२०) .का हवाला दिया है। तेते यह कितताल 
नहीं देखी है। 7 
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अगरचे लाजिमी तौर पर इनका एक-दूसरे पर असर रहा है, फिर भी 
यूनानी जानी तहजीबों में से हर एक इतनी मजबूत रही हे कि अपनी 
जगह पर मुस्तक्रिल रहे और अमनी खासियत की बिनाह पर तरक्की कर 
सके। पुरानी प्रवृत्ति सभी चीज़ों को यूनान या रोम से निकली हुई बताने 
की रही है, लेकिन इस प्रवृत्ति के खिलाफ प्रतिक्रिया हुई है और एशिया 
और खासतौर पर हिंदुस्तान के कारनामों पर जोर दिया गया है। प्रोफेसर 
टाने कहते हँ--“मोट ढंग से एशिया ने यूनान से जो मी लिया, वह आमतौर 
पर महज बाहरी बातें हैं, उसने केवळ रूप-रेखा ली। शायद ही उसने 
भीतरी बातें ग्रहण की हों--नागरिक संस्थाएं चाहे एक अपवाद हों--और 
भाव तो उसने छिया ही नहीं, क्योंकि भाव के मामले में एशिया को हमेशा 
यक्रीत रहा है कि वह यूनान को दूर विठा सकता है, और उसने दूर बिठाया 
है।” फिर लिखते है- हिंदुस्तानी तहज़ीब इतनी मज़बूत थी कि यूनानी 
तहज़ीब के मुक़ाबले में डट रह सके, लेकिन मज़हब को छोड़कर और 
मामलों में ज़ाहिर इतनी मजबूत न थी कि अपना वैसा असर डाल सके, 
जेसाकि वेबिलन ने उसपर डाला; फिर भी ऐसा खयाल करने की हमें 
वजह मिल सकती है कि कुछ बातों में हिंदुस्तान एक हावी साझेदार 
था।' “बुद्ध की प्रतिमा को छोड़ दें, तो यह कहा जा सकता है कि अगर 
यूनानियों का कमी वजूद न होता, तो भी हिंदुस्तान का इतिहास मुख्य-मुख्य 
बातों में ठीक वैसा ही रहता, जैसाकि रहा है।” 
यह एक दिलचस्प खयाल है कि हिंदुस्तान में मूति-पुजा यूनान से आई। 
बैदिक-धर्म समी तरह की मूति-पूजा के खिलाफ था। देवताओं के लिए कोई 
मंदिर तक न थे। मूति-पुजा के कुछ निशानात हिंदुस्तान के पुराने विश्वासों 
में मिलते हैं, अगरचे मूति-पूजा यक्कोनी तौर पर बहुत फेलो नहीं थी। शुरू का 
वौदड्ध-घमं इसका कट्टर विरोधी था और बुद्ध की मूर्तियां और प्रतिमाएं तैयार 
करने की खास मनाही थी। लेकिन यूनाना कला का असर अफगानिस्तान में 
और सरहद के आस-पास काफ़ी गहरा था और रफ्ता-रफ्ता उस असर ने कामः 
किया। फिर भी शुई में बुद्ध की कोई मूत्तियां नहीं बनीं, बल्कि वोधिसत्वों की 
(जिन्हें बुद्ध के, पहले के, अवतार समझा जाता है) अपोलो-जैसी मूत्तियां 
बनीं। इनके बाद खुद वुद्ध की मूत्तियां बनने ल्गी। इससे हिदु-धर्म के 
कुछ रूपों में मी मूत्ति-पूजा को प्रोत्साहन मिला, हलांकि वैदिक-घम पर यह 
असर न पड़ा और वह इससे बचा रहा! मूत्ति या प्रतिमा के लिए फारसी 
और हिंदुस्तानी में अबतक लप्ज है बुत' जो बुद्ध से निकला है । 
इन्सान के दिमाग में, जान पड़ता है, जिंदगी और प्रकृति और विश्व 


२०७ 


ग CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya 5 हस्तां Found कौ कहानी Chegnai and eGangotri 
२०८ पहुस्तान को कहानी 2 


-मे किसी एकता की खोज कर लेने की घुन है। यह ख्वाहिश, चाहे ठोक हो चाहे 
न हो, दिमाग़ की किसी खास ज़रूरत को पूरा करती हैं। पुराने फ़िलसूफ 
इसपर हमेशा विचार किया करते थे और आज के वैज्ञानिक भो इस प्रेरणा 
से मच र हैं। हमारी समो स्कीमों और योजनाओं, शिक्षा और सामाजिक 
च राजनैतिक संगठन के हमारे समी विचारों के पोछे एकता और समरसता 
की यही तलाश है। हमें कुछ क्राबिल सोच-विचार करनेवाले और फ़िलसूफ 
अब यह बताते हैँ कि आकस्मिक दुनिया में कोई एकता या निजाम नहों हँ। 
यह हो सकता है, लेकिन इसमें शक नहीं कि इस भटके हुए यक़ोन ने भो 
(वह जैसा मी रहा हो) और हिंदुस्तान और यूनान और री जगहों में 
इस तलाश ने कुछ प्रत्यक्ष नतीजे दिखाये हैं और जिदगो में एक समरसता, 
एक समतौल और एक संपन्नता पैदा की है। , ५ 
३ ८ : पुराना हिंदुस्तानी रंगमंच क! 
यूरोप को. पुराने हिंदुस्तानी नाटक-साहित्य का जबसे पता सग, 
तमीसे इस तरह के सुझाव दिये जाने लगे कि या तो इसको शुरुआत ही 
सूनानी नाटकों से हुई, या इसपर यूनानी नाटकों का गहरा असर पड़ा। 
इस मत में कुछ सच-जैसी दिखनेवाली बात थो, क्योंकि उस वक्त तक 
किसी क़दीम नाटक का पता न चला था और सिकंदर के हमले के बाद 
यूनान के अधिकार में आये राज्य हिंदुस्तान की सरहद पर क़ायम हो चुके 
थे। ये राज्य कई सदियों तक बने रहे और यूनानी नाटकों के खेल होते रहे 
होंगे। इस मसले की यूरोपीय विद्वानों ने सारी उन्नोसवीं सदी में छान- 
बीन की और इस पर बहस-मुबाहसे हुए। अब यह बात आमतौर पर क़ुबूछ 
कर लो गई है कि हिंदुस्तानी रंगमंच, अपने मूल में और विचारों और विकास 
में बिलकुल स्वतंत्र रहा है। इसकी शुरुआत का पता लगायें, तो हम ऋग्वद 
तक पहुंच जायंगे, जिसमें कुछ नाटकीय ढंग की बातचोत मिलती. है। 
रामायण और महाभारत में नाटकों का जिक आता है। कृष्ण की लीलाओं 
के नाच और संगीत से इसकी शुरुआत होती है और उसीसे इसकी रूप-रेखां 
बनती है। ईसा से पहले की छठी-सातवीं सदो का मशहूर वैयाकरण पाणिनि 
नाटक के कुछ रूपों का उल्लेख करता है। 
नाट्य-कला परएक पुस्तक--नाद्य-शास्त्र-कहा जाता है कि तीसरी 
सदी ईसवी में लिखी गई, लेकिन यह जाहिर हैं कि यह इसी मंजमून की 
और पहले की रचनाओं के आघार पर लिखी गई हं । ऐसो किताब उसी वदत 
तैयार हो सकती है, जब नाटक की कला की खासी तख्क्ती हो चुकी है 
और आम लोगों के सामने खेल बराबर रचाये जाते रहे हैं। इससे पहले 
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बहुत काफ़ी साहित्य इसपर तैयार हो चुका रहा होगा और इसके पीछे 
कई सदियों का रफ्ता-रफ्ता विकास जान पड़ता है। हाल में छोटा बास र 
की रामगढ़ की पहाड़ियों में एक ऐसे क़दीम नाट्यघर का पता चला है, 
जिसकी तारीख ईसा से पहले की दूसरी सदी बताई जाती है। यह मार्क की 
बात है कि 'नाट्यशास्त्र' में जो रंगमंच का आम बयान मिलता है, उससे इस 
नाटकघर का नक़शा मेल खाता है। ५? 

अब यक्रीन किया जाने छगा है कि ईसा से पहले की तीसरी सदी में 
नियमित रूप से लिखे गये संस्कृत नाटक पूरी-पूरी तरह प्रतिष्ठित हो चुके 
थे, बल्कि कुछ विद्वानों का खयाल है कि यह बात ई० पू० पांचवीं सदी में 
ही हो गई थो। जो नाटक मिलते हैं, उनमें और पहले के नाटककारों और 
नाटकों के हवाले अकसर आते हैं, जिनका अमीतक पता नहीं चला है। 
ऐसे खोये हुए नाटककारों में एक मास था, जिसकी बाद के नाटककारों ने 
बड़ी तारीफ़ की है। इस सदी के शुरू में इसके तेरह नाटकों का एक संग्रह 
खोज में हाथ आया। अबतक मिले संस्कृत नाटकों में अरवघोष के नाटक हैं। 
अइवघोष ईसवी संवत के ठोक पहले या बाद हुआ थ!। दरअसल ये नाटकों 
के कुछ टुकड़े मात्र हैं, जो ताड़-पत्र पर अंकित हैं, और एक ताज्जुव की 
बात है कि गोबी रेगिस्तान के किनारे तुरफ़ान में पाये गये हैं। अश्वघोष 
एक घम-परायण बौद्ध था और इसने बुद्ध-चरित' मी लिखा है, जो Fi की 
ज़ोवनी है और मशहूर है और बहुत जमाने से हिंदुस्तान, चीन और 
में आम-पसंद रहा है । किसी जमाने में इसका तरजुमा चीनी ज़बान में हो 
चुका है और इसका तरजुमा करनेवाला एक हिंदुस्तानी था। Fe 

जहांतक पुराने हिंदुस्तानी नाटकों के इतिहास की बात है, इन खोजों 
ने हमारे सामने एक नया हो दृश्य ला दिया है और हो सकता है कि अगर 
और खोजें हों और नई रचनाएं मिलें, तो हिंदुस्तानी संस्कृति के इस मनोरंजक 
विकास पर और रोशनी पहुंचे, क्योंकि जंसाकि सिल्वां लेवी ने अपनी पुस्तक 
“ला थिथेत्र इंदियान' (“हिंदुस्तानी रंगमंच”) में लिखा है-- नाटक में उदय 
होती हुई सभ्यता की महत्तम अभिव्यक्ति होती है। यह असली जिंदगी का 
बयान करता है। यह एक चमत्कारी रूप में सारभूत तथ्यों को गौण बातों 
से अलग करके हमारे सामने एक प्रतोक के रूप में रखता है। हिदुस्तानं की 
मौलिकता की उसकी नाट्य-कला में प्री-पूरी अभिव्यक्ति हुई है--इस कला 
में हिंदुस्तान की रूढ़ियों, सिद्धांतों और संस्थाओं का मिळा-जुळा सार पाया 
जाता है!” 

चाप ने प्राचीन हिंदुस्तानी नाटकों के बारे में तब जाना, जब सन 
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१७८९ में सर विलियम जोन्स ने कालिदास के शकुतला' का अनुवाद प्रका- 
शित किया। इस खोज से यूरोप के विचारशील लोगों में हलचल पैदा हो गई 
और इस पुस्तक के कई संस्करण निकले। सर विलियम जोन्स के अनुवाद के 
सहारे जमेन, फ्रेंच, डेनिश और इटालियन में भी इसके अनुवाद हुए । गेटे पर 
इसका गहरा असर हुआ और उसने शकुतला' की जी खोलकर तारीफ़ की । 
“फौस्ट' में प्रस्तावना जोड़ने का विचार, कहा जाता है, उसके मन में कालि- 
दास की प्रस्तावना को पढ़कर उठा और यह संस्कृत. नाटकों की साधारण 
परंपरा के अनुसार ही लिखी गई थी ।' | 
१ हिंदुस्तानी लेखकों को यह प्रवृत्ति रही है (और इसका में भो शिकार 
रहा हूं) कि वे यूरोपोय विद्वानों की रचनाओं में से ऐसे चुने हुए टुकड़े और 
उद्धरण पेश करते हैं, जो पुराने हिंदुस्तानी साहित्य और फ्रिलसफे को तारीफ़ 
में हों। उतनो हो आसाना से,'बल्कि और ज्यादा आसानो से, ऐसे उद्धरण भी 
पेश किये जा सकते हैं, जो इनके बर-अक्स हो। अठारहवीं और उन्नीसवों 
सदियों में हिंदुस्तानी विचार और फ़िलसफ़ के बारे में यूरोपीय विद्वानों ने जो 
जानकारी हासिल की, उससे उनमें बड़ा उत्साह फेला ऑर उन्होंने इनकी बड़ी 
तारीफ़ कों। ऐसा खयाल किया गया कि ये चीज़ें उनकी एक जरूरत को पुरा 
करती हैं, जिसे यूरोपीय संस्कृति नहीं कर पाई है। फ़िर एक प्रतिक्रिया 
शुरू हुई और यह धारणा पलटी, और आलोचनाएं होने लगों और संदेह उठा। 
इसका कारण यह हुआ कि यह फ़िलसफ़ा बगर शक्ल का और बिखरा हुआ 
समभा गया ओर हडुस्तानो समाज के कड़े जात-पांत के बंधनों को भी बुरा 
(माना गया। ये दोनों हो तरह की प्रतिक्रियाएं ऐसी थो, जिनकी बुनियाद में 
पुराने हिडुस्तांनो साहित्य की नाकाफ़ो जानकारी थी। खुद गेटे की राय ने 
पलटा खाया. और उसने एक तरफ़ तो यह क़बूल किया है कि हिंदुस्तानी 
बिचार ने पच्छिमी सभ्यता को जोरदार उत्तेजना दी है, ओर दुसरी तरफ़ इसके 
“गहरे असर को मानने से इन्कार किया है। हिंदुस्तान के बारे में यूरोपीय दिमारा 
का यह दो-तरफ़ा ओर विरोधी नज़रिया एक खास बात रहं! है। हाल में 
महान यूरोपीय रोम्यां रोलां ने, जो सबसे आला यूरोपीय संस्कृति के नुमांइदे 
हैं, एक ज्यादा समन्वय का और हिंदुस्तानी विचार की बुनियादी बातों के लिए 
एक बहुत दोस्ताना नजरिया सामने रखा है। उनके खयाल से पुरब और 
पच्छिम मानवी आत्मा के सनातन संघर्ष से अलग-अलग पहलुओं की नुमा- 
इंदगी करते हैं। इस विषय--हिदुस्तानी विचार की तरफ़ पच्छिमी प्रति- 
क्रिपा--पर झांतिनिकेतन विश्वविद्यालय के मि० अलेक्स एरनसन ने बड़ी 
जानकारी और क्राबलियत के साथ लिखा है। 
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कालिदास संस्कृत-साहित्य का सबसे बड़ा कवि और नाटककार माना' 
गया है। प्रोफ़ेसर सिल्वां लेवी ने लिखा है--“हिदुस्तानी कविता और 
साहित्य के क्षेत्र में कालिदास का नाम चमक रहा है। नाटक, महाकाव्य 
और विरह गीत आज भी इस कलाकार की प्रतिमा और सुझ-बूझ का सबूत 
दे रहे हैं। सरस्वती के वरद पुत्रों में यह्‌ अद्वितीय है, और इसे ही ऐसी महान 
रचना करने का सौभाग्य प्राप्त हुआ है, जिससे हिंदुस्तान का आदर बढ़ा है 
और खुद मानवता ने अपने को पहचाना है। उज्जयिनी में 'शकुंतळा' के 
जन्म पर जो आलोक हुआ था, उसने कई लंबी सदियों बाद पच्छिम की 
को भी तव आलोकित किया, जब विलियम जॉन्स ने इसका उसे 
कराया। कालिदास ने अपने लिए उज्ज्वल तारों के बीच स्थान कर लिया 
है, जहां हर एक नाम इन्सानी भावना के एक युग की नुमाइंदगी करता है। 
इन नामों का सिलसिला इतिहास की रचना करता है, वल्कि यों कहिये कि 
खुद इतिहास बन जाता है।” 

कालिदास ने और नाटक भी लिखे हैं, और कुछ लंबे काव्य रचे हैं। 
उसका वक्त ठीक-ठीक नहीं तय हो पाया है, लेकिन अनुमान है कि वह चौथी 
सदी ईसवी के अंत के लगभग, उज्जयिनी में, गुप्त खानदान के चंद्रगुप्त 
(द्वितीय) विक्रमादित्य के ज़माने में था। परंपरा कहती है कि वह इस 
दरवार के नवरलों में से एक था और इसमें कोई शक नहीं कि उसकी प्रतिभा 
को लोगों ने पहचाना और उसकी अपनी जिद्रगी में पुरी कद्र हुई । वह उन' 
भाग्यवानों में से था, जिन्हें जिंदगी में आदर मिला, और जिन्होंने सुंदरता 
और कोमलता को--ज़िदगी की कड़ाइयों और रूखेपन के मुकाबले में 
ज्यादा अनुभव किया। उसकी रचनाओं में जिंदगी फे लिए प्रेम और प्रकृति 
की सुंदरता के लिए एक उमंग मिळतौ है। 

कालिदास क्रो एक बड़ी कविता है 'मेघदूतं'। एक प्रेमी है, जिसे 
पकड़कर अपनी प्रेयसी से अलग कर दिया गया है, बरसात के मौसम में एक 
वादल से अपनी गहरी चाह का संदेसा उसके पास पहुंचाने के लिए कहता: 
है। इस कविता की और कालिदास की, अमरीकी विद्वान राइडर ने जी 


, खोलकर तारीफ़ की है। वह्‌ कविता के दो हिस्सों का हवाला देते हुए कहते 


हैं--“पहले आधे में बाहरी प्रकृति का बयान है, लेकिन उसमें इन्सानी जज्वे 
पिरोगे हैं; दूसरे आधे में इन्सानी दिल की तस्वीर है, लेकिन यह तस्वीर प्रकृति 


` की सुंदरता के चौखटे में मढ़ी हुई है। यह काम इतनी होशियारी से किया 


गया है कि यह कहना मुश्किल हो जाता है कि कौन-सा आधा हिस्सा ज्यादा 
बज है। जो लोग इस मुक़म्मिल कविता को मूल में पढ़ते हैं, उनमें से 
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एक को, को ज्यादा पसंद करते हैं। पांचवीं सदी में 

आ पर प च ली थो, जिसे यूरोप ने उन्नीसवीं सदी तक 

न समझा, और जिसे वह अब भो एक अधूरे ढंग से समझ रहा है, यानी 

दुनिया आदमी के लिए नहीं बनी है, और यह कि वह अपना पूरा रुतबा 

- तमो हासिल करता है, जबकि वह उस ज़िंदगी की शान और क़ीमत समझ 
लेता है, जो इन्सानी जिंदगी से जुदा है। कालिदास ने इस हक़ीकत को 

पा छिया था, यह उसकी दिमागी ताक़त का शानदार सबूत है; यह ऐसा 

गुण है कि जो ऊंचे दर्ज की कविता के लिए उतना हो ज़रूरी है, जितना कि 

बाहरी रूप-रेखा की पुर्णता। कविता में प्रवाह कोई दुलंम बात नही, 


दिमाग्री समझ-बूक भी बहुत असाधारण चीज़ नहीं, लेकिन दोनों का मेल . 


'जबसे कि दुनिया शुरू हुई, शायद आघो दर्जन से ज्यादा बार नहीं देखा 
गया। चूंकि कालिदास में यह मधुर मेल मौजूद था, इसलिए उसकी गिनती 
ऐनाक्रियां और होरेस और शैली को पंगत में नहीं, बल्कि सोफोक्लोज, 
और वजिल और मिल्टन की पंगत में है।” 

कालिदास से शायद बहुत पहले एक और मशहूर नाटक रचा गया 
था--शूद्रक का मृच्छकटिक । यह एक कोमल और एक हद तक कृत्रिम 
नाटक है, फिर भी इसमें कुछ ऐसी असलियत है कि उसका हमपर असर 
होता है और इससे हमें उस ज़माने को तहजीव ओर विचारों की भांकी 
मिलती है। ४०० ई० के रूगमग, चंद्रगुप्त द्वितोय के ही ज़माने में, एक 
दूसरा मशहूर नाटक रचा गया। यह विशाखदइत्त का 'मुद्राराक्षस' था। यह 
एक खालिस राजनैतिक नाटक है, जिसमें प्रेम या किसी पौराणिक 
कथा का आधार. नहीं लिया गया है । इसमें चंद्रगुप्त मौर्य के ज़माने 
का हाल है, और उसका प्रधान मंत्री चाणक्य, जिसने अर्थशास्त्र” लिखा था, 
त प । कुछ मानों में यह नाटक आज के ज़माने पर बहुत मौजू 
आता है । 

राजा हर्ष भी, जिसने सातवीं सदी ईसवी के शुरू में एक नया 
साम्राज्य कायम किया, एक नाटककार था और हमें उसके लिखे हुए 
तीन नाटक मिलते हैं। ७०० ई० के लगभग भवमूति हुआ है, जो 
संस्कृत-साहित्य का एक और उज्ज्वल नक्षत्र था; उसका अनुवाद करना 
सहज:नहीं, क्योंकि उसके नाटक को सुंदरता उसकी भाषा में है लेकिन वह 
हिंदुस्तान में बहुत लोकप्रिय है और सिर्फ कालिदास को उससे बड़ा समझा 
जाता है। हे विल्सन ने, जो ऑक्सफोर्ड यूनिवर्सिटी में संस्कृत के प्रोफेसर थे, 
इन, दोनों के बारे में लिखा है कि “मवभूति और कालिदास. के इलोकों से 
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ज्यादा मघुर और सुंदर और शानदार भाषा की कल्पना करना मुमकिन नहीं ।” 

सस्कृत नाटक की घारा सदियों तक बहती रही, लेकिन नवीं सदी के 
मुरारी के बाद उसकी खूबियों में जाहिरा कमी आई। यह कमी और सिल- 
सिलेवार उतार हमें जिदगी के और कामों में मी दिखाई पड़ता हैं। यह राय 
दी गई है कि नाटकों का यह हास कुछ अंशों में इस वजह से हो सकता 
है कि मारतीय-अफगान और मुगल ज़मानों में इसे राज-दरबार की सर- 
परस्ती नहीं हासिल हुई और इस्लाम मजहबवालों ने कला के इस रूप, 
यानी नाटक को यों नहीं पसंद किया कि इसका ताल्लुक्र राष्ट्रीय धर्म से 
था, क्योंकि यह साहित्यिक नाटक--हम उसके आमपसंद पहलुओं को 
छोड़ देते हैं, जो जारी रहे--ऐसा था कि ऊंचे वर्ग के लोगों के लिए लिखा 
गया था और उन्हींकी सरपरस्ती का इसे सहारा था। लेकिन इस दलील 
में ज्यादा दम नहीं है, अगरचे यह मुमकिन है कि ऊपर की सियासी तब्दी- 
लियों ने थोड़ा-बहुत दूर का असर डाला हो। सच बात तो यह.है कि 
सस्कृत नाटक का ह्लास इन सियासी तब्दीलियों से बहुत पहले दिखाई पड़ने 
लगता है और ये तब्दीलियां भी, कुछ सदियों तक सिफ़ उत्तरी हिंदुस्तान 
में हुई और अगर इस नाटक में कोई दम बाकी रहा था, तो यह दक्खिन में 
पनप सकता था। भारतीय-अफ़गानों, तुर्को और मुग्रल शासकों का कार- 
नामा-_कुछ थोड़ी मृद्दतों को छोड़कर, जब कट्टर॒पना ग्रालिब आया है, 
यह रहा हे कि उन्होंने हिंदुस्तान की संस्कृति को यक्नीनी तौर पर॑ बढ़ावा 
दिया है और अकसर उसमें नये रुख पैदा किये हैं और अपनी बातें जोड़ी 
हैं। हिंदुस्तानी संगीत को बड़े उत्साह से ज्यों-का-त्यों मुसलमानी दरबारों 
में और अमीरों के यहां उठा लिया गया है, और इसके कुछ सबसे बड़े उस्ताद 
मुसलमान हुए हैं। मावि और कविता को भी बढ़ावा मिला है और 
मशहुर हिंदी कवियों में मुसलमान भी हुए हें । बीजापुर के सुल्तान इब्रा- 
हीम आदिलशाह ने हिदी में संगीत पर एक किताब लिखी है । हिंदुस्तानी 
कविता और संगीत दोनों में ही हिंदू देवी-देवताओं के जिक्र मरे पड़े हैं, 
लेकिन उन्हें क्रूबूल किया गया और पुराने रूपक और अलंकार चलते रहे। 
यह कहा जा सकता है कि मूर्तियों का बनाना छोड़कर कला का कोई भी 
रूप नहीं है, जिसे मुस्लिम शासकों ने (कुछ अपवादों को छोड़कर) दबाने 
की कोई कोझिश की हो। 

संस्कृत नाटक का ह्वास यो हुआ कि उन दिनों हिंदुस्तान में दूसरी 
दिशाओं में भी उतार आया हुआ था और रचना-शक्ति घट रही थी। 
अफ़गानों और तुकों के दिल्ली में तख्तनशीन होने के बहुत पहले ही यह 
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उतार शुरू हो गया था। बाद में संस्कृत को अमीरों की इलमी जवान की 
हैसियत से फारसी से मुक्राबला करना पड़ा। लेकिन एक साफ़ वजह यह 
मालूम पड़ती है कि संस्कृत नाटकों की जवान में और उस ज़माने की रोज- 
मर्रा की जबान में एक बढ़ती हुई खाई पैदा हो रही थी। १००० ई० तक 
बोली जानेवाली आम ज़वानें, जिनसे हमारी मौजूदा ज़बानें निकलीं हैं, 
मदबी शक्ल अख्तियार करने लग गई थीं । 
फिर भी, इन सब बातों के बावजूद, संस्कृत नाटक तमाम मध्ययुग. 
में और हाल तक लिखे जाते रहे, यह एक अचरज पैदा करनेवाली वात है। 
सन १८९२ में शेक्सपियर के 'मिडसमर नाइट्स ड्रोम' का संस्कृत-भावा- 
नुवाद निकला। पुराने नाटकों को पांडुळिपियां बरावर मिल रही हैं। 
इनकी एक सूची, जो प्रोफेसर सिल्वां लेवी ने १८९० में तैयार की थो, 
३७७ नाटकों और १८९ नाटककारों के नाम देती है। एक और हाल को 
फ़हरिस्त में ६५० नाटकों के नाम दिये गये हैं। 
पुराने नाटकों की (कालिदास और दूसरों के) भाषा मिली-जुली है, 
यानी उसमें संस्कृत और एक या ज़्यादा प्राकृतों का इस्तेमाल हुआ है। 
थे प्राकृत संस्कृत की ही वोल-चाल का रूप हैं। एक ही नाटकःझेंडपढ़े-लिखे 
लोग संस्कृत बोलते हैं और साधारण अनपढ़ लोग और आमतौर से औरतें, 
आकृत बोलती हैं, हालांकि इसके अपवाद भो मिलेंगे। इलोक या गोत, 
जिनकी बहुतायत है, संस्कृत में हैं। इस मिलो-जुली भाषा की वजह से 
शायद नाटक आम तमाशबीनों को ज्यादा पसंद होता|था। यह साहित्यिक 
साषा और आमपसद कला के अलग-अलग तक्राजो के बीच का एक समझौता 
था। सिल्वां लेवी, इसका कुछ मानों में फ्रान्सीसी दुखांत नाटकों से मुक्रा- 
बला करते हूँ, जो अपने विषयों के 3400 की वजह से आम लोगों से अलग जा 
, पड़ा था और जिसने असली जिंदगी से मुइकर एक रस्मी समाज पैदा कर 
लियाथा। . 
किन हत ऊंचे दर्जे के साहित्यिक रंगमंच से अलग हमेशा एक आम 
लोग ना रंगमंच रहा. है, जिसकी बुनियाद में हिंदुस्तान के महाकाव्यों 
और की कथाएं होती थीं, और इन मजमूनो से देखनेवाले वाक्रिफ 
हुआ करते थे; और उन्हे तमाशे से मतलब होता, नाटकीय तत्त्वों की 
.जांच से नहीं। ये खेळ लोगों की बोली में होते, इसलिए अलग-अलग इलाक़ों 
में अलग-अलग बोछियां इस्तेमाल की जाती थीं। दूसरी तरफ़ संस्कृत 
नाटक ऐसे थे, जिनका सारे हिंदुस्तान में चलन था, क्योंकि संस्कृत सारे 
हिंदुस्तान की भाषा थो। 
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इसमें कोई शक नहीं कि ये संस्कृत नाटक खेले .जाने के लिए लिखे 
अतिः क्योंकि इनमें तफ़पील से अभिनय-संकेत दिये गये हैं और देखने- 
वालों को बिठाने के भी कायदे थे। क़दीम यूनान कौ चलन के खिलाफ यहां 
पातरियां खेल में हिस्सा लेती थीं। यूनानी और संस्कृत दोनों में, प्रकृति के 
संबंध में एक सूक्ष्म चेतना मिळती है, एक ऐसा भाव मिळता है कि मनुष्य 
प्रकृति का अंग है। इनमें संगीत का जबरदस्त पुट है और कविता ज़िंदगी 
का एक लाजिमी अंग जान पड़ती है, जिसमें भरपूर मानी हैं और महत्त्व 
है। यह अकसर स्वर से पढ़ी जाती थी। यूनानी नाटकों को पढ़ते हुए 
बहुत-से ऐसे रीति-रिवाजों और विचार के तरीक़ों के हवाले आते हैं, जिनसे 
खयाल यकायक पुराने हिंदुस्तानी रोति-रिवाजों पर जा पहुंचता है। यह सब 
होते हुए भी यूनानी नाटक संस्कृत नाटक से, मूळ में जुदा हैं। 

यूनानी नाटक का खास आघार दुखात (ट्रेजेडी) है, पाप की समस्या 
है। आदमी क्यों दुख उठाता है? दुनिया में पाप क्यों है? घमं और 
ईश्वर की पहेली है। आदमी कितना तरस के क्वाबिल है, जिसकी दो दिन 
की जिंदगी है और जो शक्तिशाली भाग्य के खिलाफ अंघी और बिना 
मक्कसद की कोशिशों में लगा हुआ है--“यह वह नियम है जो क़ायम 
रहता है, बदलता नहीं, युगों तक ` ` 1” आदमी को. दुख झेलकर 
सीखना चाहिए. और अगर वह भाग्यवान है; तो वह इस कोशिश से ऊपर 


~ 


उठेगा : 
“सुखी वह है, जिसने थका देनेवाले समुंदर पर.तूफानों से छुटकारा 


_ पा लिया है और जो सुरक्षित बंदरगाह में पहुंच गया है। 


हे वह है, जो अपनी कोशिशों से ऊपर उठकर आज़ाद हो 
गया है। > जे 
“क्योंकि जिदगी की कला एक अजब ढंग से गढी गई हे कि एक और 
दुसरा, अपने भाई को घन ओर शक्ति में पीछे छोड़ जाता है ` 

“और करोड़ों आदमी बहते और उतराते रहते हैं, और.करोड़ों उम्मीदों 
के खमोर से उनमें तूफ़ान आता रहता है। ॥ ० 

“ओर या तो उनकी इच्छा पूरी होती है, या पूरी होने से रह जाती 
है; ओर आशाएं या तो मर जातो हैं या बनी रहती हैं। 

“लेकिन जमाने के गुजरने के साथ, जो भी यह जान सकता है कि 
जीना हो सुखी होना है, उसने अपना स्वगं पा लिया है! . 

आदमी मुसीबत भेडकर ही सीखता है; वह सीखता है कि जिंदगी 
का सामना कैसे करना चाहिए; लेकिन वह यह भी सीख़ता-हैं कि आखिरी 
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रहस्यः बना रह जाता है और इन्सान अपने सवालों के जवाब नहीं पाता है, 
म अच्छाई और बुराई की पहेली को हल कर पाता है। 

“रहस्य के अनेक रूप हैं; और बहुत-सी चीज़ें, जिन्हें ईश्वर ने पैदा 
किया है, आशा और भय से परे हैं। और जिस अंत की आदमी को तलाश 
है, वह आता नहीं, और जहां किसी आदमी का खयाल नहीं जाता था, वहाँ 
एक रास्ता मौजूद हे 

यूनानी 'ट्रेजेडी' के मुक्रावले की जोरदार और उस शान की कोई 
चीज़ संस्कृत में नहीं है। दरअसल यहां 'ट्रेजेडी' (दुखांत) जैसी कोई 
चीज है ही नहीं, क्योंकि इसकी मनाही रही है। इस तरह के बुनियादी 
सवालों पर विचार नहों किया गया है, क्योंकि नाटककारों ने धामिक 
विश्वासों को, जैसे वे प्रचलित थे, मान लिया है। इसमें पुनर्जन्म और कार्य- 
कारण के सिद्धांत हैं। बिना कारण के आकस्मिक या पाप पर विचार ही 
नहीं हो सकता था, क्योंकि जो कुछ अब होता है, वह पूर्व-जन्म की किसी ' 
पहली घटना का लाज़िमी नतीजा है। अंधे तरीके पर काम करनेवाली 
अंघी ताकतों की, जिनके खिलाफ़ आदमी लड़ता है, अगरचे उसकी लड़ाइयों 
का कोई फल नहीं निकलता, यहां गुंजाइश ही नहीं है। फ़िलसूफ़ और विचा- 
रक इन सीघी-सादी व्याख्याओं से संतुष्ट न होते थे, और वे बराबर इनके 
पीछे रहस्य क्या है, इसकी खोज में रहते थे और आखिरी कारण और पूरी 
तफ़सील जानना चाहते थे। लेकिन जिंदगी इन्हीं विद्वासों केसहारेःचलती 
थी और नाटककार उनकी कुरेद नहीं किया करते थे। ये नाटेक और 
संस्कृत काव्य आमतौर पर साधारण हिंदुस्तानी घारणा को सानकर चलते 
थे और इस धारणा से विद्रोह के कोई एसे तिह नहीं हासिल होते हैं। 

नाटकों की रचना के बारे में कड़े नियम बने हुए थे और उन्हें तोड़ 
सकनो आसान न होता था। फिर मी क्रिस्मत के आगे दीनता से सिर नहीं 
झुकाया गया. है--नायक हमेशा हिम्मतवाला आदमी होता है, जो कठि- 
नाइयों का मुकाबला करता है। चाणक्य अवज्ञा के साथ 'मुद्राराक्षस' 
में कहता हे--“मूख भाग्य के भरोसे रहते हैं”; वे अपने ऊपर भरोसा 
करने के बजाय मदद के लिए सितारों की तरफ़ देखते हैं। कुछ बनावट 
आ जाती है : नायक हमेशा नायक बना रहता है, दुष्ट हमेशा दुष्टता के 
काम करता है : बीच का ताव-माव नहीं मिलता । 


* ये दो उद्धरण “यूरीपिइडिस' से प्रोफ़ेसर गिल्बर्ट भरे के तरजुने फे 
आघार पर दिये गये हैं। पहला 'बाबकाइ' और दूसरा 'ऐलसेर्टिस' से है। 
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फिर मी जबरदस्त नाटकीय मौक़े आते हैं, दिल पर असर पैदा करने- 
वाले दृश्य दिखाये गये हैं और जिंदगी कीः एक पृष्ठमूमि है, जो सपने की 
तस्वीर की तरह जान पड़ती है, यानी जो असली भी है और बेबुनियाद भी, 
और इन सबको कवि की कल्पना शानदार भाषा में बुनकर रख देती है। 
एसा जान पड़ता है--चाहे दरअसल ऐसा न रहा हो--कि हिंदुस्तान की 
ज़िंदगी उस वक्त ज्यादा शांतिमय, ज्यादा पायदार थी और मानो उसने अपनी 
जड़ों का पता लगा लिया था और मसलों का हल पा गई थी । यह जिंदगी 
घीर-गंभीर भाव से बहती जाती है, और तेज़ हवा के थपेड़ों और गुजरते 
हुए तूफान मी सिर्फ़ उसकी सतह को हिला जाते हैं। यूनानी ट्रेजेडो' के 
खौफनाक तू फ़ानों-जैसी कोई चीज़ यहां नहीं है। लेकिन उसमें बड़ी मानवता 
है, एक सुंदर सामंजस्य है, और एक व्यवस्थित एकता है। सिल्वां लेवी 
ने विचा हे कि नाटक अब भी हिंदुस्तानी प्रतिमा का सबसे अच्छा आवि- 
ष्कार है । 

र प्रोफेसर ए० बैरीडेल कीथ' भी कहते हैं कि “संस्कृत नाटक को यथार्थे 
में हिंदुस्तानी काव्य की सबसे ऊंची उपज समझा जा सकता है, जिसमें 
हिंदुस्तानी साहित्य के सावधान रचनाकारों की साहित्यिक कला की अंतिम 
कल्पना का निचोड आ गया है। . . . दरअसल ब्राह्मण, जिसे इस और 
दूसरे मामलों में बहुत बुरा-मला कहा गया है, हिंदुस्तान के दिमाग्री बड़प्पन 
के मूल में रहा है। जिस तरह से उसने हिंदुस्तानी फ़िलसफ़ा पेश किया, 
उसी तरह अपने दिमाग़ की एक दूसरी कोशिश सें उसने नाटक के सूक्ष्म 
और प्रभावशाली रूप का विकास किया।” 

शूद्रक के 'मृच्छकटिक' का एक अनुवाद १९२४ में न्यूयाकं में मंच 
पर खेला गया। 'नेशन' पत्र के नाटकीय समालोचक, मि० जोज्ञफ उड क्रच 
ने उसके बारे में यह लिखा था-- अगर दर्शक को “विशुद्ध कला रंगमंच 
का, जिसकी सिद्धांतवादी लोग चर्चा करते रहते हैं, सच्चा नमूना कहीं 
देखने को मिल सकता है, तो वह यहां पर मिलेगा और यहीं पर उसे पूरब 
के सच्चे ज्ञान पर विचार करने का मौक़ा मिलेगा, जो गूढ़ सिद्ध तों में नहीं 


१ सेने सिल्वां लेवी की 'ला थियेत्र इंदियान' (पेरिस, १८९०) तथा 


बेरीडेल कोय की “दि संस्कृत ड्रामा' (ऑक्सफोर्ड, १९२४) को कई बार 


पढ़ा है और कुछ उद्धरण इन दोनों पुस्तकों से लिये गये हैं। 
२ पश्चिमी लेखक भारतवासियों के लिए प्रायः ब्राह्मण शब्द का 
प्रयोग करते हैं।-सं० 
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रखा हुआ है, बल्कि एक विशेष कोमलता में है, जो परंपरागत ईसाई-मत 
की कोमलता से, जिसे इब्रानी मत की कट्टर पवित्रता ने बिगाड़ रखा है, 
कहीं ज्यादा गहरी और सच्ची है।. . . एक बिलकुल गढ़ा हुआ नाटक है, 
जो दिल पर असर डालता है, क्योंकि वह वास्तविकता का चित्रण 
नहीं करता, बल्कि खुद वास्तविक है. . .। इसका लिखनेवाला जो भी रहा 
हो, और चाहे वह चौथी सदी में हुआ हो चाहे आठवीं में, वह एक भला 
और बुद्धिमान आदमी था, और उसकी बुद्धिमानी या मलमनसाहत उपदेशक 
के होठों से या तेज़ चळनेवाले क्रलम से निकळनेवाली नहीं, बल्कि दिल से 
उपजनेवाली है। यौवन और प्रेम की नूतन सुंदरता के लिए उसकी कोमल 
सहानुमूति ने उसके शांत स्वभाव को अपना पुट दिया है; और वह इतना 
प्रौढ़ हो चुका है. कि यह समझे कि एक हुलकी-फूलकी और गढ़ंत- 
घटना-चक्रोंवाली कहानी भी कोमल मानवता और निश्चित भलाई का 
वाहन बन सकती है. . . इस तरह का नायक सिफ़ं ऐसी सभ्यता पैदा, कर 
सकती है, जिसमें पायदारी आ गई हो; जव किसी सभ्यता ने अपनी सभी 
मामलों पर विचार कर लिया हो, तभी वह ऐसे शांत और सरल नतीजे 
पर पहुंच सकती है। मैकबेय और ओथेलो चाहे जितने बड़े. और हिला 
देनेवाले चरित्र हों, वर्षर नायक हैं, क्योंकि शेक्सपियर का भावुक आवेग 
एक ऐसा आवेग है, जिसे एक नई जगी हुई चेतना और बर्बर युग की बहुत- 
सी नैतिक घारणाओं के संघर्ष ने पैदा किया है। हमारे जमाने का यथार्थ- 
बादी नाटक भो इसी तरह की उलभनों का नतीजा है; लेकिन जब मसले 
स्थिर हो जाते हैं, जब दिमाग़ से किये गये फैसलों के ज़रिये आवेग शांत हो 
जाते. हैं, तब रूप मात्र रह जाता है।. . . यूनान और रोम को छोड़कर, 
यूरोप में किसी पिछले ज़माने में, हमें इससे ज्यादा सभ्य कृति नहीं मिल 
सकती है।”' 
९: संस्कृत को जीबनी-शक्ति और स्थिरता 
सस्कृत एक अद्भुत रूप से संपन्न, हरी-मरी और फूलों से लदी हुई 


* मैने यह लंबा उद्धरण आर० एस० पंडित के “मुद्राराक्षस' के अनु- 
बाद को भूमिका से लिया है। इस अनुवाद के साथ बहुत-सी दिलचस्प 
टिप्पणियां, और परिशिष्ट हैं। मैंने अकसर सिल्वां लेवी के “ला थियेत्र 
इंदियान' र पेरिस, १८९० )मर ए० बेरीडेल कीय के दि संस्कृत ड्रामा! 
{मॉक्सफोडं, १९२४) से मदद ली. है, ओर इन दोनों पुस्तकों से कुछ 
!द्धरण दिये हैं। - 
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भाषा है; फिर भी यह नियमों से बंधी हुई है और २६०० वर्ष पहले व्या- 
करण का जो चौखटा पाणिनि ने इसके लिए तैयार कर दिया था, उंसीके 
भीतर चल रही है। यह फैली, खूब संपन्न हुई, भरी-पूरी और अलंकृत बनी, 
लेकिन अपने मूल को पकड़े रही। संस्कृत-साहित्य के ह्वास के जमाने में 
इसने अपनी कुछ शक्ति और शैली की सादगी खो दी और जटिल रूपों और . 
उपमाओं और उत्रेक्षाओ में उलझ गई। शब्दों को जोड़नेवाले समास के 
नियम पंडितों के हाथ में पड़कर चतुराई दिखाने के साधन बन गये और 
ऐसे समास-पद बनाये जाने लगे, जो कई पंक्तियों में जाकर टूटते थे। 
_ सर विलियम जोन्स ने १८८४ में ही कहा था--“संस्कृत भाषा चाहे 
जितनी पुरानी हो, उसका गठन अद्मुत है; यूनानी भाषा के मुक्ताबले में 
ज्यादा मुकम्मिल, लातीनी के मुक्राबले में ज्यादा संपन्न और दोनों के मुक्ता- 
चले में यह ज्यादा परिष्कृत है; लेकिन दोनों के साय घातु-क्रियाओं और 
व्याकरण के रूपों में वह इतनी मिळती-जुळती है कि यह संयोग आकस्मिक 
नहीं हो सकता। यह मेल इतना गहरा है कि कोई भी भाषा-शास्त्री इसकी 
जांच करने पर इस नतीजे पर पहुंचे बिना नहीं रह सकता कि ये समी भाषाएं 
किसी एक ही सोते से निकली हैं, जो शायद अब नहीं रह गया है. . . ।” 
विलियम जोन्स के बाद और यूरोपीय विद्वान हुए है अंग्रेज, फ़ान्सीसी, 
जर्मेन और दूसरे--जिन्होने संस्कृत का अध्ययन किया और एक नये विज्ञान, 
यानी तुलनात्मक भाषा-विज्ञान,-की नींव डाली। जमंन विद्वान इस नये 
मैदान में आगे बढ़े और संस्कृत में खोज करने का सबसे ज्यादा श्रेय उन्नी- 
सवं सदी के इन्हीं जर्मन विद्वानों को.मिलना चाहिए। क़रीब-क़रीब,समी 
जमन विश्वविद्यालयों में संस्कृत का एक विभाग रहा है और इसमें एक या 
दो अध्यापक लगे रहे हैं। हिंदुस्तान, में पंडितों की कमी नहीं थी, लेकिन वे 
पुराने ढंग के थे, उनमें आलोचना-वृत्ति नहीं थी और वे अरबी और फारसी 
को छोड़कर प्रतिष्ठित विदेशी ४३१५ के जानकार न थे। मोरोबा क 
असर से हिंदुस्तान में एक नई तरह से अध्ययन शुरू हुआ ओर बहुत: 
हिंदुस्तानी यूरोप (आमतौर पर जर्मनी) गये, जिसमें कि वे शोध और 


-आलोचना ओर तुलनात्मक अध्ययन के नये तरीको को सीख लें। इन्हें 


यूरोपीयों के मुक़ाबले में एक सुविधा थी, लेकिन साथ-ही-साथ एक असुविधा 
भी थी। और यह असुविधा इस वजह से पी कि उनके कुछ बंधे-तुले और 
पहले से बने हुए विचार थे और विरासत में मिले हुएं इन विचारों और 
परंपराओं के कारण वे निष्पक्ष आलोचना न कर पाते थे। जो सुविधा थी, 


` बह बहुत बड़ी सुविधा थी, यानी रचना के भाव को, और जिस वातावरण 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


| 


२२० Digitized by Arya $०िडुश्यान! की कहएनी 8 and eGangotri 
में वह की गई थी, उसे, वे जल्दी समझ लेते थे और इस तरह उसमें पेठ 
सकते थे। 


व्याकरण और भाषा-शास्त्र के मुक़ाबले में भाषा खुद कहीं बड़ी चीज़ 
है। यह एक जाति और संस्कृति की प्रतिमा की कवित्वमय विरासत है और 
जिन विचारों और कल्पनाओं ने उन्हें ढाला है, उनका जीता-जागता रूप है। 
शब्द युग-युग में अपने अर्थ बदलते रहते हैं और पुराने विचार नये विचारों में 
तबदील हो जाते हैं, अगरचे अकसर वे अपना पुराना भेस क्रायम रखते हैं, 
किसी पुराने लप्ज या मुहावरे के मानी पकड़ना मुर्किल हो जाता है और 
उसके भाव के बारे में तो कहा ही क्या जाय ! अगर हम उस पुराने मानों 
की झलक लेना चाहते हैं और उन लोगों के दिमाग़ में पैठना चाहते हैं, 
जिन्होंने इस भाषा को गुज़रे दिनों में इस्तेमाल किया था, तो हमें भावुक 
और कवित्वमय निगाह रखना जरूरी है। भाषा जितनी संपन्न और भरी 
पुरी होती है, उतनी ही यह दिक्क्रत बढ़ जाती है और प्रतिष्ठित भाषाओं की 
तरह संस्कृत ऐसे लूपज्ों से भरी है, जिनमें न महज़ काव्य की सुंदरता है, 
बल्कि जिनमें गहरे मानी हैं, उनके साथ जुड़े हुए बहुत-से विचार हैं, जिनको 
ऐसी भाषा में, जो भावों और नजरिये में विदेशी है, नहीं अदा किया जा 
सकता। उसके व्याकरण, उसके फ़िलसफ़े में भी काव्य का पुटे. है---उसके 
पुराने कोष तक पद्य में हैं।. हि 

हममें से उत्त लोगों के लिए भी, जिन्होंने कि संस्कृत पढी है, इस प्राचीन 
भाषा के भाव में पैठ सकना और उसकी पुरानी दुनिया में फिर से रह सकना 
बहुत आसान नहीं है। लेकिन हम कुछ हद तक ऐसा कर सकते हैं, क्योंकि 
हम उन पुरानी परंपराओं के वारिस हैं और वह पुरानी दुनिया हमारी कल्प- 
नाओ से अब भी चिपटी हुई है। हिंदुस्तान की हमारी मौजूदा जबानें संस्कृत 
की संतान हैं और उनके शब्द-कोष और वर्णन के ढंग सस्कृत की देन हैं। 
संस्कृत काव्य के फ़िलसफ़े के बहुत-से पुरमानी और खास शब्द, जिनके 
विदेशी भाषाओं में तरजुमे नहीं हो सकते, अब भी हमारी आम भाषाओं के 
अंग हैं। और खुद संस्कृत में, अगरचे वह लोगों की भाषा की शक्ल में बहुत 
दिन हुए मर चुकी है, एक जग मुत जीवनी-शवित है। लेकिन विदेशियों के 
लिए, वे चाहे जितने क़ांबिल हों, कठिनाइयां और भी बढ़ जाती हैं। बद- 
क्रिस्मती से विद्वान और आलिम कवि बहुत कम होते हैं और भाषा को जानने 
के लिए ऐसे आदमी की जरूरत है, जो आलिम मी हो और कवि मी । इन 
विद्वानों से, जैसा मुशियो बार्थ ने बताया है, हमें ऐसे कोरे “दाब्दानुवाद 
मिलते हैं, जो अपने असली अर्थ से दूर ही नहीं, उलटे तक होते हैं।” 
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इसलिए अगरचे तुलनात्मक भाषा-विज्ञान के अध्ययन ने तरवक्ती की 
है और संस्कृत में बहुत-कुछ शोब का काम हुआ है, फिर भौ भावुक और 
कवित्वमय निगाह को दृष्टि से यह कुछ बेसूद और बेकार-सा रहा है। 
अंग्रेज़ी में या किसी विदेशो माषा में संस्कृत से शायद ही कोई ऐसा अनुवाद 
हुआ हो, जिसे हम मान्य और मूल के साथ न्याय करनेवाला कह्‌ सकते हैं। 
इस काम में हिंदुस्तानी और विदेशी दोनों ही अलग-अलग कारणों से ना- 
कामयाब रहे हैं। यह बड़े अफ़सोस की बात है और दुनिया कुछ ऐसी चीज़ 
से महरूम रह जाती है, जिसमें अपार सौंदर्य है और कल्पना है और गहरा 
विचार है और जो न महज हिंदुस्तान की विरासत है, बल्कि जिसे मानव- 
जाति की विरासत होना चाहिए। 

इंज़ील के प्रामाणिक संस्करण के अंग्रेज़ी अनुवादको के कठिन संयम, 
आदरपूण दृष्टिकोण और सूभ-वू ने न महज एक विशाल ग्रंथ तैयार किया, 
बल्कि अंग्रेजो भाषा को शक्ति और गौरव प्रदान किया । यूरोपीय विद्वानों 
और कवियों को कई पं।ड़ियों ने यूनानी और लातीनी के प्रतिष्ठित ग्रंथों पर 
प्रेम के साथ मेहनत करके कई यूरापोय माषाओं में सुंदर अनुवाद पेश किये हैं 
ओर इस तरह आम लोग भी उन संस्कृतियो में शरीक़ हो सकते हैं और अपनी 
नीरस ज़िदगियों में सचाई और सुंदरता को झलक पा सकते हैं। बदक्रिस्मती 
से संस्कृत की बड़ी रचनाओं के साथ यह काम होना बाक़ी है। यह कब होगा 
और होगा मो या नहीं, मैं नहीं जानता । हमारे विद्वान गिनती में और क्राब- 
लियत में आगे बढ़ते जाते हैं; इसी तरह हमारे कवि भी हैं, लेकिन इन दोनों 
के बीच एक चौड़ी और बढ़तो हुई खाई है। हमारी रचनात्मक मो 
दूसरी ही दिशा में जा रही हैं आर आज को दुनिया के बहुत-से तक़ाजे हमें 
इसका मौक़ा नहीं देते कि हम फुरसत से इन ग्रंथों का अध्ययन कर सके। 
खासतौर से हिंदुस्तान में हमें दूसरी ही तरफ़ देखना पड़ रहा है और जो 
बहुत-सा वक्त खोया जा चुका है, उसे भरना है; हम लोग पुराने ग्रंथों में 
बहुत डूब रहे हैं और चूंकि हम अपनी रचनात्मक बुद्धि खो चुके हैं, इसलिए 
हमें उन ग्रंथों से, जिनका हम इतना दम भरते हैं, प्रेरणा भी नहीं मिलती | 
मैं समभता हूं, हिंदुस्तान की प्रतिष्ठित पुस्तकों के अनुवाद निकलते ही रहेंगे 
और विद्वान लोग इसका ध्यान रखेंगे कि संस्कृत शब्दों और नामों की वतनी 
ठीक-ठीक की जाती है और शुद्ध उच्चारण के लिए आवश्यक चिह्न लगाये 
जाते हैं, साथ ही काफ़ो टिप्पणियों और व्याख्याओं और तुलनात्मक संकेतों 
को भी दिया जाता है; दरअसल जो भी अनुवाद होगा, उसमें हर एक लूपज 
का मतलब सावधानी से अदा किया जायगा, फिर भी एक जिंदा भाव की 
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कमी रह जायगी। जिस चीज में जान थी, आनंद था, जो इतनी सुंदर और 
मधुर थी, वह पुरानी और फीकी और वासी जान पड़ेगी, जिसका यौवन 
और सौंदर्य जाता रहा है, सिफ़ विद्वानों के अध्ययन-कक्ष की धूल और आधी 
रात में जलाये गये दीपक के तेल की गंब रह जायगी । 
कितने दिनों से संस्कृत एक मरी हुई भाषा है--ईस मानी में कि वह आम- 
तौर पर बोली नहीं जाती--मैं नहीं जानता। कालिदास के ज़माने में भी यह 
जनता की भाषा न थी, अगरचे यह सारे हिंदुस्तान के पढे-लिखों की भाषा थी । 
और सदियों तक वह ऐसी ही बनी रही, बल्कि दक्खिन-पूरबी एशिया के हिंदु- 
स्तान के उपनिवेशों में और मध्य-एशिया में भी फैला। नियमित रूप से 
संस्कृत-अघ्ययन के, और संभवतः नाटकों के भी, सातवीं सदी ईसवी में कंबो- 
डिया में प्रचलित होने के प्रमाण हैं। थाईलेंड (स्याम) में कुछ उत्सव- 
संस्कारों के मौक़ों पर संस्कृत अब मो इस्तेमाल में आती है। हिंदुस्तान में 
संस्कृत की जीवनी-शक्ति बडी अचरज-भरी रही है। जब तेरहवीं सदी के 
शरू में अफ़ग़ान सुल्तानों ने दिल्ली की गद्दी पर क़ब्जा कर लिया, उस समय 
हिंदुस्तान के ज्यादातर हिस्सों की दरबारी जबान फारसी हो गई और रफ़्ता- 
रफ्ता बहुत-से पढे-लिखे लोगों ने संस्कृत के मुक्राबे में उसे तरजीह दी 
आम जवानों ने मी तरक्क्री करके साहित्यिक रूप अख्तियार किये। फिर 
भी, इन सब बातों के बावजूद, संस्कृत चलती रही, अगरचे यह संस्कृत वैसे 
पाये की न रह गई थी। १९३७ में, त्रिवेंद्रम में, ओरियंटल काच्मोंस के मौक़े 
पर, सभापति की हैसियत से बोलते हुए डॉ० एफ० एफ० टॉमस ने बताया था 
कि संस्कृत का हिंदुस्तान में एकता छाने में कितना जोरदार हाथ था और अब 
भी उसका कितना प्रचार है। उन्होंने दरअसल यह तजवीज किया कि संस्कृत 
के किसी सरल रूप को, जो एक तरह की बुनियादी संस्कृत हो, अखिळ-मारत 
की माषा के रूप में बढ़ावा देना चादिए। उन्होंने मैक्समूलर के इस वयान को 
उद्धृत किया और उससे इत्तिफ़ाक जाहिर किया-- कदीम और आज के 
हिंदुस्तान के बोच ऐसा अद्मुत सिलसिला चला आ रहा है कि बावजूद बार- 
बार की समाजी उथल-पुथल के, घामिक सुधारों और विदेशो हमलों के, संस्कृत 
आज भी अकेली भाषा है, जो इस बड़े देश में सब जगह बोली जाती हेः 
आजकल भी, एक सदी को अंग्रेजी हुकूमत और शिक्षा के बाद, मेरा विश्वास 
है कि संस्कृत हिंदुस्तान मे जितने विस्तार से समझी जाती है, उतने विस्तार 
से दांते के ज्ञमान में यूरोप में लातीनी भाषा भी नहीं समझी जाती थी ।” 
_ दांते के जमाने में यूरोप में कितने लोग लातीनी समभते थे, इसका 
मुझे कुछ भी अनुमान नहीं, न मैं यही जानता हूं कि हिंदुस्तान में आज कितने 
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छाग सस्कृत समते हैं। लेकिन संस्कृत समझनेवालों की गिनती, खासतौर 
पर दक्खिन में, अब भौ बहुत बड़ी है। सादी संस्कृत का समझना उन लोगों 
के लिए, जो आज की किसी भी मारतीय-आयं माषा--हिदी, बंगाली, मराठी, 
गुजराती आदि--को अच्छी तरह जानते हैं, आसान है। आजकल की उर्दू 
तक में, जो खुद एक भातीय-आर्ये भाषा है, ८० फ़ी-सदी रूपज संस्कृत के 
हैं। अकसर यह बताना मुश्किल हो जाता है कि कोई खास लफ्ज़ संस्कृत 
से आया है या फारसी से, क्योंकि इन दोनों भाषाओं के मल शब्द अक्रसर 
एक-से हैं। कुछ अचरज की बात है कि दक्खिन की द्रविड़ भाषाओं ने, 
अगरचे वे मूल में बिलकुल अलूग की भाषाएं है, संस्कृत के इतने शब्द अपने 
में ले लिये हैं कि क़रीव-क्ररीव उनका आधा शब्द-कोप संस्कृत से मिळता है। 

बहुत-से विषथों पर, जिनमें नाटक मी हैं, संस्कृत में सारे मध्य-युग, 
यहांतक कि हमारे जमाने तक किताबें लिखी जाती रही हैं। दरअसल ऐसी 
किताबें अब भी निकलती रहती हैं और संस्कृत में पत्रिकाएं मी निकलती हैं। 
उनका दर्जा बहुत ऊंचा नहीं है और संस्कृत-साहित्य में वे कोई मल्यवान 
इज़ाफ़ा नहीं करती हैं। लेकिन ताज्जुव की वात तो यह है कि संस्कृत की 
पकड़ इस सारे लंबे ज़माने में बनी रहो। कमी-कमी आम सभाओं में अब 
भी संस्कृत में व्याख्यान होते हैं, अगरचे यह स्वाभाविक है कि सुननेवाले 
लोग बहुत चुने हुए होते हैं। 

संस्कृत के लगातार इस्तेमाल ने यक्रीनी तौर पर मौजूदा ज़माने की 
हिंदुस्तानी भाषाओं की सहज बाढ़ को रोका है। पढ़े-लिखे दिमागी लोगों ने 
इन्हें तुच्छ बोलियों के रूप में समझा है और इस क़ाबिल नहीं जाना है कि 
इनमें रचनात्मक और दविद्धत्तापूर्ण रचनाएं पेश की जायं। इस तरह की 
रचनाएं संस्कृत में और बाद में फारसी में पेश की जाती रहीं। बावजूद,इस 
रुकावट के बड़ी-बड़ी सूबेवार भाषाओं ने रफ़्ता-रफ्ता सदियों के दौर में, 
शक्ल अख्तियार की और उनके साहित्यिक रूपों का विकास हुआ और 
उनके साहित्य का निर्माण हुआ। 

यह जानना दिलचस्प होगा कि आजकल के थाईलेंड में जब नये 
पारिभाषिक; वैज्ञानिक और प्रशासन-संबंवी पारिमाषिक शब्दों की ज़रूरत 
हुई, तो उनमें से बहुत-से संस्कृत के आधार पर बना लिये गये । 

प्राचीन हिंदुस्तानी ध्वनि पर बड़ा जोर देते थे और इसलिए उनकी 
रचनाओं में, चाहे वे गद्य में हों या पद्य मे, एक लय और संगीत का गुण मिळता 
है। शब्दों का ठोक-ठीक उच्चारण हो सके, इसकी बड़ी कोशिश होती थी 
और इसके लिए नियम बनाये गये थे। इसकी और भो जरूरत यों पड़ी कि 
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पुराने जमाने में शिक्षा जबानी होती थी ओर सारी पुस्तके कंठ करा दी जाती 
थौं, और इस तरह पीढ़ी-दर-पीढ़ी चलती रहती थीं। शब्दों की ध्वनि को 
महत्व देने का नतीजा यह हुआ कि मतलब और ध्वनि का मेल कराने की 
कोशिशें हुई। कभी-कभी बहुत सुंदर मेल पैदा हुआ और कमी-कमी महदे 
और बनावटी संयोग भी बन पड़े। ई० एच० जॉन्स्टन ने इसके वारे में लिखा 
है--“हिंदुस्तान के संस्कृत कवियों में च्वनि के परिवतंनों का जो एहसास है, 
उसके बराबर की मिसाळ दूसरे देशों के साहित्य में बहुत कम मिलेगी और 
उनके शब्द-विन्यास में बड़ा ही आनंद आता है। लेकिन उनमें से कुछ ध्वनि 
और आशय को इस तरह से भी मिलाने की कोशिश करते हैं कि उससे कोई 
बारीकी नहीं पैदा होती और उन्होंने थोड़े-से व्यंजनों के सहारे और कभी 
एक ही व्यंजन के सहारे पद्य-रचना करके तो बड़ा ही अनर्थ किया है।”* 

वेदों के पाठ आज भी उच्चारण के उन नियमों के अनुसार किये जाते 
हैं, जो पुराने जमाने में बनाये गये थे। हु 

मौजूदा ज़माने की हिंदुस्तानी माषाएं, जो संस्कृत से निकली हैं ओर 
इसलिए भारतीय-आय॑ भाषाएं कहलाती हैं, ये हैं--हिदी, उर्दू, बंगाली, 
मराठी, यू जराती, उड्या, असमो, राजस्थानी (जो हिंदी का ही एक रूप है), 
पंजाबी, सिंघी, पष्तो और काइमीरी। द्रविड़ भाषाएं ये हैं---तमिल, तेलगू, 
कन्नड और मलयालम । इन पंद्रह भाषाओं में सारे हिंदुस्तान की भाषाएं आ 
जाती हैं; और इनमें से हिंदी (अपने रूपांतर उर्दू के साथ) सबसे ज्यादा 
रायज है और जहां यह बोली भी नहीं जाती, वहां मी समक ली जाती है। 
« इन भाषाओं को छोड़कर कुछ बोलियां और अविकसित भाषाएं हैं, जो बहु 
छोटे इलाक़ों में या कुछ पिछड़ी हुई पहाडी और जंगली जातियों द्वारा बोली 
जातो हैं। बार-बार दुहराई जानेवाली यह कहानी कि हिंदुस्तान में पांच सौ 
या इससे ज्यादा ज़बाने हैं, भाषा-वैज्ञानिकों या मर्दुमशुमारी के कमिशनर के 
'दिमाग की गढ्त है, जो बोलियों के छोटे-छोटे मेदो को, और आसाम, बंगाल 
और बरमा के सरहद की पहाड़ी जातियों की हर एक बोली को गिन लेते हैं, 
चाहे वह बोली कुछ सौ या हजार लोगों की ही बोली हो। इन सेकड़ों की 
गिनती करानेवाली भाषाओं में से ज़्यादातर हिंदुस्तान के पूरबी सरहदी या 
बरमा के सरहदी इलाक्रो की बोलियां हैं। जो तरीक़ा मर्दुमशुमारी के कमि- 
इनरों ने अख्तियार किया है, उसीकी नक्रल की जाय, तो यूरोप में सैकड़ों 
भाषाएं निकलेंगी, और जमंनी में मेरा खयाल हैं, साठ बताई गई हैं। 

१३० एच० जान्स्टन के अइवघोष फे 'बुद्ध-वरित' (लाहोर, १९३६) 
के अनुवाद ते! 
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हिंदुस्तान में जवान के मसले का इस विविधता से कोई ताल्लूक नहीं । 
यह मसला हिदी-उर्दू का है, यानी एक जवान का, जिसके दो साहित्यिक 
रूप हैं और जिनकी दो लिपियां हैं। बोली में दोनों में शायद ही ज्यादा फ़क्त 
हो; लिखने में, खासतोर से साहित्यिक शैली में, यह भेद बढ़ जाता है। इस 
सेद को कम करने की और एक आम सूरत, जिसे हिंदुस्तानी कहते हैं, पैदा . 
करने की मी कोशिशों हुई हैं, और अव भी जारी हैं। और यह आम जबान 
की शक्ल में, जो सारे हिंदुस्तान में समझी जा सके, तरक्की कर रही है। 

पश्तो, जो संस्कृत से निकली हुई भारतीय आयं-माषाओ में से एक है, 
पच्छिमोत्तर के सरहदी सूबे की ज़बान है, और अफ़ग्रानिस्तान की भी। 
इसपर हमारी दूसरी भाषाओं के मुक्राबले में फारसी का ज्यादा असर पड़ा 
है। इस सरहदी इलाक़े में, गुजरे ज़माने में बहुत-से ऊचे दर्जे के विचारक, 
बिद्वान और संस्कृत के वैयाकरण हो गये हैं। 2 

“लंका की भाषा सिंहली है। यह मी संस्कृत से निकली हुई एक मारतीय- 

अयं भाषा है। सिंहली लोगों ने अपना धर्म, यानी बौद्ध-घम ही हिंदुस्तान से 
नहीं लिया है, बल्कि वे जाति और भाषा में भी हिंदुस्तानियो से मिले हुए हैं। 

अब यह बह बात पूरी तरह से मानी जा चुकी है कि संस्कृत का यूरोप की 
पुरानी प्रतिष्ठित और आज की भाषाओं से मेल है। स्लाव माषा तक्‌ में . 
बहुत-से मूल शब्द संस्कृत से मिलते हैं। संस्कृत से सबसे निकट की यूरोपीय 
भाषा लिथुआनियन है। ५; 

१० : बोड-वशंन ई | 

कहा जाता है कि बुद्ध ने उंस प्रदेश की आम माषा का इस्तेमाल. किया, 
जिसमें वह रहते थे और यह प्राकृत थी, जो संस्कृत से निकली थी। संस्कृत 
वह जानते थे, इसमें कोई शक नहीं, छेकिन वह जनता तक पहुंचने के. लिए 
आम भाषा में बोलना पसंद करते थे। इस प्राकृत से शुरू के. बौद्ध घमं- 


- ग्रंथों की भाषा पाली का विकास हुआ। बुद्ध की बातचीत और कथाएं और 
* वाद-विवाद उनके मरने के बाद पालो में लिखे गये और यह लंका, बरमा और 


स्याम, जहां हीनयान बौद्ध-मत का प्रचार है, के बोद्ध-धमे का.आघार है। 

- बुद्ध के कोई सैकड़ों साल बाद हिंदुस्तान में संस्कृत फिर जगी और बौद्ध 
विद्वानों ने अपने फ़िलसफ़े के और दूसरे ग्रंथ संस्कृत में लिखे। अश्वघोष की 
रचनाएं और नाटक (जो हमारे सबसे पुराने नाटकं हैं), जिनका मक्रसद बौद्ध- 
धमं का प्रचार रहा है, संस्कृत में हैं। हिंदुस्तान के बौद्ध पंडितों की ये रच- 
नाएं, चीन, जापान, तिब्बत और मघ्य-एशिया तक पहुंचीं, जहां बौद्ध-घसं . 


. की महायान शाखा का प्रचार रहा है। 
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जिस युग में बुद्ध का जन्म हुआ, वह हिंदुस्तान के लिए बड़े मानसिक 
मंथन और दार्शनिक सोच-विचार का जमाना था। और यह बात हिंदुस्तान 
तक ही महदूद न थी, क्योंकि यही जमाना लाओ-त्से और कनफ़्शस का और 
जरथुष्ट्र और पाइथागोरस का जमाना था। हिंदुस्तान में इसने मोतिकवाद 
को मो जन्म दिया ओर भगवद्गीता को भी, बाद्ध-मत को भो ओर्‌ जैन-मत 
को भी, और दूसरी बहुत-सी विचार-धाराओं को, जो बाद में हिंदुस्तानी दर्शन 
के अलग-अलग वर्गों मे प्रकट हुई । विचारों की अनेक तहें थीं--एक-दूसरे से 
मिली हुई और कमी एक-दूसरे पर चढ़ा हुई । बीद्ध-धर्म के साथ-साथ विभिन्न 
दर्शनों का विकास हुआ और खुद बोद्ध-घमं में ऐसे भेद पैदा हुए, जिनसे विचार 
के अलग-अलग वग क़ायम हो गये। फ़िलसफ़ियाना सोच-विचार धीरे-धीरे 
घटा और उसंकी जगह लोग पंडिताऊ बहस-मुबाहसे में पड़ गये। 
बुद्ध ने अपने अनुयायियों को आविभोतिक विषयों को लेकर पंडिताऊ 
बहुस-मुबाहसे में पड़ने के खिलाफ आगाह कर दिया था। कहा जाता है कि 
उन्होंने कहा था--जिस विषय पर आदमी को बोलना जरूरी न हो, उस 
पर चुप रहना चाहिए।” सत्य तो जीवन में हो पाया जा सकता है, जीवन की 
परिधि से बाहर को बातों पर तर्क-वितर्क करने से नहीं । उन्होने जिदगी 
केइखलाको पहल पर जोर दिया और जाहिरा यह महसूस किया कि लोग जब 
आधिभीतिक वारोकियों में पड़ जाते हैं, तो इसे नज़र-अंदाज़ कर दिया जाता 
है। शुरू के वोद्ध-घमं में हमें बुद्ध के इस फ़िल्सफ़ियाना और बुद्धिवादी भाव 
को झलक मिलती है। उसकी जिज्ञासा की बुनियाद अनुभव पर है। अनुभव 
की दुनिया में विशुद्धात्मा की कल्पना ठीक-ठीक नहीं ग्रहण की जा सकती धी, 
इसलिए उसे अलग कर दिया गया, उसी तरह सृप्टिकर्त्ता ईइवर का विचार, 
जिसका दलील के साथ सबूत नहीं दिया जा सकता था, अलग रखा गया। 
फिर भी अनुभव बच रहता है ओर एकं मानी में यह वास्तविक भी है--यह 
“होने की प्रक्रिया' के अलावा, जो बराबर अंपने को बदलती रहती है, और 
क्याहो सकता है ? इस तरह वास्तविकता की इन बोच की अवस्थाओं को 
माना गया है और मनोवैज्ञानिक आधार पर इनके वारे में जिज्ञासा चलती है। 
बुद्ध ने, विद्रोही होते हुए भी, अपने को देश के पुराने धमं से अलग नहीं ` 
किया। मिसेज रीज डेविड्स कहती है-- गौतम का जन्म और पालन हिदू 
की मांतिहुआ था ओर वह हिंदू की तरह रहे और मरे. . . गौतम के अध्यात्म- 
वाद और सिद्धांतों में ज्यादा बातें.ऐसी न मिलेगी, जो प्राचीन पद्धतियों में 
.-न मिल जायं और उनकी नीति से मिलती हुई शिक्षाएं शुरू या वाद की हिंदू- 
पुस्तकों में मिल जायंगी; गौतम की जो कुछ मौलिकता है, वह इसं बात में है 
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कि जो अच्छी बातें और लोग कह गये थे, उन्हें उन्होंने नये रूप में ढाला, 
उनका विस्तार किया, उन्हें प्रतिष्ठित और कमंबद्ध किया और यह कि जिन 
न्याय और बराबरी के सिद्धांतों को पहले ही खास-खास हिदू विचारको ने 
माना था, उनको उन्होंने तको के आघार पर अंतिम परिणाम तक पहुंचाया। 
इनमें और दूसरे उपृदेशकों में फ़क यह था कि इनमें ज्यादा गहरी लगन और 
लोक-हित को विशाल भावना थी।”* 

फिर भी अपने ज़माने के परंपरा से आनेवाले घमं के चलन के खिलाफ 
बुद्ध ने विद्रोह के बीज बोये। उनके सिद्धांत या फ़िलसफ़े का विरोध नहीं 
हुआ--क्योकि कट्टर धर्म का पालन करते हुए भी किसी ऐसे विचार के, 
जिसकी हम कल्पना कर सकते हैं, सिद्धांत के रूप में प्रतिपादन में बाघा न 
थो--बल्कि समाज की जिदगी और संगठन में जो उन्होंने दखल दिया, उसका 
विरोध हुआ। पुराने तरीक़े में बड़ी आज़ादी और विचारों का लचीलापन 
था, हर एक तरह के मत की गुंजाइश थी, लेकिन अमळ के मामले में उसमें 
कडाई थो और चलन को तोड़ना पसंद न किया जाता था । इसलिए लाज़िमी 
तौर पर बौद्ध-धमं पुराने विश्वास से अलग-थलग जा पड़ा और वुद्ध के मरने 
के बाद यह खाई आर भो चोड़ी हो गई। 

शुरू के बोद्ध-धर्म की ज्यों-ज्यों अवनति हुई, त्यों-तयों उसके महायान: 
रूप ने तरकक़ी की; पुराना रूप हीनयान कहलाता था । इसी महायान पंथ में 
बुद्ध को ईश्वर का पद दिया गया ओर साकार ईश्वर के रूप में उनकी उपासना 
शुरू हुई। वुद्ध की मूत्ति भी पच्छिमोत्तर के यूनानी प्रदेश में दिखाई पड़ने 
लगी । लगभग इसी वक्त हिंदुस्तान में ब्राह्मण-घर्म फिर से जगा और साथ- 
साथ संस्कृत के अध्ययन ने ज़ोर पकडा । हीनयान और महायान पंथों के बीच 
तीखे विवाद हुए और दोनों के वीच शास्त्रार्थं और आपस का विरोध बाद के 
इतिहास में बराबर मिळता है। हीनयानवाले देश (लंका, बरमा, स्याम) 
अब भी चीन और जापान में प्रचलित बोद्ध-घमं को हिक्रारत से देखते हैं 
और मेरा खयाल है कि दूसरी तरफ़ से मी इस जज्वे का जवाब मिलता है। 

हीनयान ने, कुछ हद तक, सिद्धांत की पुरानी पवित्रता क्रायम रखी, 
और उसे पाली में एक नियम के अंतर्गत कर लिया, लेकिन महायान समी 
दिशाओं में फैला, सभी तरह के विश्वासों के लिए रवादारी बरती और हर 
एक देश के खास नज़रिये के अनुसार अपने को ढाल छिया । हिंदुस्तान में 


यह आम धमं के निकट आने छूगा। हर एक और मुल्क--चीन,. जापान, | 


व्यह उद्धरण, और बहुत-कुछ ओर बातें, डॉ एस० राधाकृष्णन को 
“इंडियन फ़िलासफ़ो' (जा जे एलेन एंड अनविन, लंदन, १९४०) से ली गई हैं 
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तिब्बत मे--इसका. विकास अलग-अलग ढंग से हुआ। कुछ शुरू के बहुत 
बड़े:बौद्ध विचारको ने आत्मा के बारे में बुद्ध के रुख को, यानी न उससे 
इन्कार करना और न इकरार करना, छोड़: दिया:और उन्होंने साथ-साथ 
आत्मा से इन्कार किया। ; 

अनेक प्रतिमाशाली लोगों में नागार्जुन की एक खास जगह है और 
उसकी गिनती उन सबसे बड़े दिमाग्री लोगों में. है, जिन्हें हिंदुस्तान ने पैदा 
किया है। यह कनिष्क के ज़माने में, ईसवी संवत के शुरू के लगमग हुआ 
और. महायान सिद्धांतों के प्रतिपादन की खास जिम्मेदारी el है। 
उसके विचारों में अद्भुत बल और साहस है और ऐसे नतीजों तक पहुंचने 
में उसे जरा भी संकोच नहीं होता, जो ज़्यादातर लोगों के लिए नागवारः 
भर चौंका देनेवाले होंगे। अपने विवेचन में वह निष्ठुर तकं के साथ लगता 
है; यहांतक कि उसे अपने विश्वासों से इन्कार करना पड़ जाता है। विचार 
अपने को जान नहीं सकता और अपने से बाहर जा नहीं सकता, यानी दूसरे 
को .जान नहीं सकता। इस विश्व से बाहर कोई ईश्वर नहीं, और ईश्वर 
से अलग कोई विश्व नहीं, और दोनों ही दिखावट-मात्र हैं। और इसी तरह 
बह दलीळ करता रहता है, यहांतक कि कुछ बच नहीं रहता; सत्य और 
असत्य के बोच कोई फ़क्र नहीं रह जाता, किसी चीज़ को समझने की या 
उसके बारे में ्रलतफ़हमी की संभावना नहीं रह जाती, क्योंकि जो अवास्त- 
विक है, उसके बारे में ग्रलतफ़हमो ही क्या हो सकती है? कोई चीज़ 
` वास्तविक नहीं है। दुनिया का वजूद देखने-मर का है; यह गुणों ओर संबंधों 
का एक आदर्शवादी क्रम है, जिसमें हमने विइवासः बना रखा है, लेकिन 
जिसकी हम बुद्धि से व्यार्पा नहीं कर सकते। लेकिन इस सब अनुभव के 
पीछे वह किसी वस्तु--परम सत्ता--का संकेत करता है, जो हमारी विचार 
की ताक़त से परे है, क्योंकि जब हम उस पर विचार करने लगते हैं, तब वह 
सापेक्षं हो जाता है।' 

'रूप्त की अकादेमी आव साइसेज फे प्रोफेसर टो० शेरंबात्सकी ने 
अपनो पुस्तक “दि कन्सेप्शन आंव बुद्धिस्ट निर्वाण' (लेनिनप्राद, १९२७) में 
यह सुझाव दिया है कि नागार्जुन को संसार के बड़े फ़िलसुफ़ों में' जगह मिलनी 
चाहिए । बह उसकी अद्भुत शली' का उल्लेख करते हैं, जो हमेशा दिलचस्प, 
. साहसपुणं, हैरान करनेवाली ओर कभी-कभी देखने में 'उद्दंड! है। वह नागार्जुन 
- के विचारें का हीगेल ओर ब्रेडळे के विचारों से मुक्राबला -फरते हे-- इस 

तरह नागार्जुन क्रे नकारवाद में और मि० ब्रेडके. (जो हमारी रोजमर्रा को 
दुनिया को क़रोब-क़रीब सभो घारणाएं, वस्तुएं, गुण, संबंध, देश और फाल, 
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परम सत्ता को बौद्ध फ़िल्सफ़े में शून्यता कहकर बताया गया है, लेकिन 
यह हमारे असत्‌ या कुछ न होने की घारणा से बिलकुल जुदा चीज़ है।! 
अपने अनुभव की दुनिया में हम उसे शून्यता इसलिए कहते हैं कि उसके लिए 
कोई दूसरा शब्द नहीं है, लेकिन आधिभौतिक सत्य की परिभाषा में यह कुछ 
ऐसी बस्तु है, जो सबसे परे और सवमें व्याप्त है। एक मशहूर बौद्ध विद्वान . 
ने कहा है-- शून्यता के कारण ही सब बातें संभव होती हैं,.बिना इसके . 
दुनिया में कुछ भी संभव नहीं!” 

इन सबसे पता चलता है कि आधिभौतिकवाद हमें कहां पहुंचा सकता 
है और इस तरह के विचारों के पीछे पड़ने के खिलाफ आगाह करके बुद्ध ने 
कितनी अक्लमंदी की थी। फिर भी इन्सानी दिमाग़ अपने को कैद में रखने से 
इन्कार करता है और ज्ञान के उस फल की तरफ हाथ बढ़ाता रहता है, जिसे: 
बह्‌ अच्छी तरह से जानता है कि वह उसकी पहुंच के बाहर है। बौद्ध फ़िलसफ़े 
में आधिमीतिकवाद भी आया, लेकिन इसके विषय को देखने का ढंग मनो- 
वैज्ञानिक था। मन की मनोवैज्ञानिक स्थितियों की सूऋ-बूक देखकर भी 
अचरज होता है। आजकल के मनोविज्ञान के अवचेतन मन की यहां स्पष्ट 
घारणा है और उसका विवेचन भी हुआ है। मेरा ध्यान एक पुरानी पुस्तक 
के एक असाघारण अंश पर दिलाया गया है। यह एक तरह से आजकल के 


परिवर्तन, कार्य-कारण-संबंध, गति और आत्मा का खंडन करते हैं), में और 


उसमें बडा अद्‌भुत साम्य है। हिंदुस्तानी दृष्टिकोण से ब्रेडले को सच्चा 
साध्यमिक कहा जा सकता है। लेकिन इन सब सुक्ताबळों से ऊपर उठकर हस 
शायद होगेल ओर नागार्जुन के तक के तरीक़े में एसी समानता पायेंगे, जो एक 
ही कुल के लोगों में मिलती है।” शेरबात्सकी ने बौद्ध फ़िल्सफ़े की कुछ पद्ध- 
तियों ओर ज़माने हाल के विज्ञान के नज़रिये में भी कुछ समानताएं बताई हैं, 
खासतौर पर (ंट्रोपी' के नियम के अनुसार विइव की अंतिम हालत को कल्पना 
के बारे में। उन्होंने एक दिलचस्प घटना बताई है, जब सोवियत ट्रांस- 
बेकालिया में ब्यूरियतों का नया-नया गणराज्य' बना, तब दहां के शिक्षा- 
विभाग के अधिकारियों ने घर्मे-विरोधी प्रचार करते हुए यह बताया कि इस 
ज़माने का विज्ञान विइव को पदार्यवाद के नज़रिये से देखता है। गणराज्य के 
बौद्ध भिक्षुओं ने, जो महायानो थे, एक पेफ़्लेट छापकर यह जदाब दिया कि 
पदार्थवाद से वे नावाक्रिफ नहीं हैं, बल्कि दरअसल उनके फ़िंलसफ़े की 
पद्धति ने पदार्थवाद के सिद्धांत का निरूपण किया है। 

१ प्रोफेसर शेरबात्सकी, जो इस विषय के अधिकारो दिद्वानों में 
हैं, कई भाषाओं के (जिनमें तिब्बती भाषा भी है) मूल पाठों को जांचने 
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“इडिपस कंप्लेक्स' के सिद्धांत की याद दिलाता है, अगरचे प्रतिपादन का ढंग 
बिलकुल जुदा है।' 

बौद्ध-घरमं से फ़िसलफ़े की चार निश्चित पद्धतियां निकलीं, इनमें से दो 
हीनयान शाखा में थीं और दो महायान शाखा में। इन समी बीद्ध-दर्शन या 
'फिलसफ़े की पद्धतियों का मूल उपनिषदों में है, लेकिन ये वेदों को प्रमाण नहीं 
'मानते। वेदों से इन्कार ही एक खास बात है, जो इन्हें उसी ज़माने के तथा- 
कथित हिदू फ़िल्सफ़ों से जुदा करती है। ये तथाकथित हि वेदों 
को आमतौर पर मानते हैं ओर एक तरह से उनकी तरफ़ श्रद्धा के माव दिखाते 
हैं, लेकिन ये वेदों को ऐसा नहीं समझते कि उनसे कोई ग्रलती नहीं हो सकती 
और दरअसल बिना वेदों का खयाल किये हुए अपनी राह चलते हैं। चूंकि 
वरेदो ओर उपनिषदों में अनेक तरह से बाते कहीं गई हैं; इसलिए बाद के 
विचारकों के लिए यह हमेशा संभव रहा है कि औरों को छोड़कर किसी 
एक पहलू पर ज़्यादा जोर दें और उसीकी बुनियाद पर अपनी पद्धति का 
निर्माण करें। - 

प्रोफ़ेसर राधाकृष्णन्‌ ने बौद्ध-विचार के विकास-क्रम को, जिस रूप में 
वह चार पद्धतियों में प्रकट हुआ, इस तरह बताया है--यह द्वैतात्मक आधि- 
'मौतिकवाद से शुरू होता है और ज्ञान को वस्तुओं का प्रत्यक्ष दोष मानता है । 
दूसरी सोढ़ी यह है कि विचार वस्तुओं के बोध का माध्यम घन जाते हैं, और 


के बाद कहते हैं कि श्न्यता सापेक्षता है। हर एक चीज़ सापेक्ष और परस्परा- 
'थित होने को वजह से ऐसी है कि उसकी निजी सत्ता,नहीं, इसलिए बह शून्य 
है। i तरफ़ इत दिखनेवालो दुनिया से बिलकुल परे और इसको भो लिये 
हुए कोई वस्तु है, जिसे परम सत्ता समझ सकते हैं ओर चूंकि इसकी कल्पना 
नहों हो सकती, या इसका ऐसे शब्दों में बयान नहीं हो सकता, जो सीमित 
और इस दिखनेवाली दुनिया के हैं, इसलिए इसे तथ्यता' कहा गया है। इसी 
परम सत्ता को शून्यता कहा गया है। 

१ यह वसुबंधु के अभिवर्सकोश' सें आया है, जो पांचवीं सदी ईस्बी 
में लिखा गया था ओर जिसमें ओर पहले के मत ओर परंपराएं इकट्ठी 
की हुई हँ। मूल संस्कृत अप्राप्य है, लेकिन उसके चोनी और तिब्बती भाषा 
में तरजुमे मोजूद हैं। चीनी तरजुमा प्रसिद्ध यात्री ह्वेनत्सांग का किया हुआ है, 
जो हिंदुस्तान में आया था। इस चीनी तरजुमे से फ्रान्सोसी में एक अनुवाद 
हुआ है (पेरिस-लूवेन, १९२६) । मेरे सहयोगी और कंद के संगो आचार्य 
नरंद्रदेव इस पुस्तक का फ्रान्सीसी से हिदी ओर अंग्रेजी में अनुवाद कर रहे हैं 
और उन्होंने इस अंश पर मेरा ध्यान दिलाया। यह तीसरे अध्याय में है! 
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इस तरह से मन और वस्तुओं के बीच एक परदा खड़ा हो जाता है। यें दो 
सीढ़ियां हीनयान मत की हैं। महायान मत और आगे बढ़ता है। वह स्वरूप 
के केपी वस्तु है, उसीको खत्म कर देता है और समी अनुभव को मन के 
विचारों का एक क्रम मानता है। सापेक्षता और अवचेतन में मन के विचार 
भी आ जाते हूँ। अंतिम सीढ़ी में--यह नागार्जुन का माध्यमिक दर्शन या 


. बीच का मागं है-मन खुद एक घारणा का रूप ग्रहण कर लेता है और 


हमारे आगे घ्रारणाओं की छुट-पुट इकाइयां रह जाती हैं और आमास रह 
जाता है और इनके वारे में हम कुछ कह नहीं सकते। 

इस तरह से हम अंत में कहीं नहीं पहुंचते हैं या ऐसी चीज़ तक पहुंचते 
हैं, जिसको हमारे सीमित दिमाग्रों के लिए समझ सकना कठिन है और 
उसका न वर्णन हो सकता है और न उसकी परिमाषा हो सकती है। 
ज्यादा-से-ज्यादा जो हम कह सकते हैं, वह यह है कि यह एक तरह को 
चेतना है, या जैसा कहा गया है, “विज्ञान' है। 

बावजूद इस नतीजे के, जिसे मनोवैज्ञानिक और आधिभोतिक विवेचन 
के बाद हमने हासिल किया है और जो आखिरकार अदृश्य दुनिया या परम 
सत्ता कौ कल्पना को विशुद्ध चेतना बना देता है, यानी कुछ नहीं कर देता, 
जहाँतक हम लपज्ों का उपयोग कर सकते या उन्हें समझ सकते हैं, इस 
बात पर ज़ोर दिया गया है कि इखलाक़ी संबंधों की हमारी सीमित दुनिया 


` में निश्चित क़ोमत है। इसलिए हमें अपनी जिंदगी में और इन्सान ताल्ल्‌- 


क्रात में इखंलाक़ बरतना चाहिए और भली जिदगियां बितानी चाहिएं। 
उस चिदगो और इस दिखनेवाली दुनिया पर हम तकं ओर ज्ञान और अनुभव 
का इस्तेमाल कर सकते हैं और हमें करना चाहिए। असीम, या जो कुछ 
भी उसे कहें, इस दुनिया से कहीं परे है और इसलिए उस पर इनको लागू 
'नहीं किया जा सकता। है ५ 
११ : बोद्ध-धर्म का हिदू-घमं पर असर 

बुद्ध की शिक्षा का पुराने आर्य-धर्म पर और हिंदुस्तान के लोगों में 
प्रचलित आम विश्वासं पर क्या असर हुआ? इसमें कोई शक नहीं कि इस 
शिक्षा ने मजहबी और क्वीमो जिंदगी के बहुत-से पहलुओं पर जबरदस्त और 
क़ायम रहनेवाळे असर डाले। बुद्ध ने अपने को एक नये मजहब का बानी 
मळे ही न समझा हो--शायद वह अपने को सिर्फ़ एक सुधारक समझते 


` थे--लेकिन उनके अद्भुत व्यक्तित्व और जोरदार संदेशों ने, जिनमें उन्होंने 


अनेक सामाजिक और मजहबी चलन की बातों पर हमले किये, लाजिमी 
तौर पर उनके और स्वार्ष-पर पुरोहित-वगे के बीच संघर्ष पैदा कर दिया। ' 
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बुद्ध ने क्रायम-शुदा समाजी या आर्थिक निजाम को तोड़ने का दावा कमी 
नहीं किया। उन्होंने उसकी .बुनियादी मान्यताओं को कुबूल किया और 
अगर हमले किये, तो महज उन बुराइयों पर, जो उनके चारों ओर इकट्ठा 
. हो.गई थीं। फिर भी वह कुछ हद तक समाज में इन्क्रलाब पैदा करने के 
काम में लगे थे, इसीलिए ब्राह्मण-वर्ग, जो उस ज़माने के मौजूदा चलन को 
जारी रखना चाहता था, उनसे नाराज़ हो गया। बुद्ध की शिक्षा में कोई 
भी बात ऐसी नहीं है, जिसे विचारों के विस्तीणं क्षेत्र में बिठाया न जा सके। 
लेकिन चूंकि ब्राह्मणों के अधिकार पर हमला हुआ था, इसीलिए बात ही 
दुसरी पैदा हो गई थी। र 
` यह एक दिलचस्प बात है कि बौद्ध-धर्म ने पहले मगघ में जड़ पकड़ी; 
यह उत्तरी हिंदुस्तान का वह हिस्सा था, जहां ब्राह्मण-धर्म कमज़ोर था। 
रफ्ता-रपता यह पच्छिम और उत्तर में फैला और बहुत-से ब्राह्मण भी इसमें 
दरीक़ हुए। सबसे पहले यह खासतौर पर क्षत्रियों का आंदोलन था, लेकिन 
आम जनता को भी पसंद आनेवाला था। संभवतः ब्राह्मणों की वजह से ही, 
जो इसमें बाद में शरीक़ हुए, फ़िलसफ़े और अध्यात्मवाद की दिशाओं में 
इसका विकास हुआ। यह मौ मुमकिन है कि ब्राह्मण-वौद्धों की वजह से ही 
इसके महायान मत का विकास हुआ, क्योंकि कुछ मामलों में, और खासकर 
अपनी रवादारी और विविघता में, यह उस ज़माने के आय-वमं से ज्यादा 
मिलता-जुलता था। A 
बौद्ध-घमं ने. सैकड़ों तरीक़ों से हिंदुस्तानी जिंदगी पर असर डाला। 
और यह लाज़िमी भी था, क्योंकि इसे याद रखना चाहिए कि एक हज़ार वषं 
तक यह एक जीता-जागता, शक्तिशाली और हिंदुस्तान में दूर-दूर तक फैला 
हुआ मजहब था। उस लंबे ज़माने में मी, जब इसका हास हो रहा था, 
और जब एक अलग घर्म 'की शक्ल में यहां इसका वजूद न रहा, इसका 
बहुत अंश हिंदू-घमं और क़ौमी जिंदगी और विचार के तरीकों का अंग बन 
गया और अगरचे आखिरकार आम लोगों ने इसे घ्म के रूप में मानना छोड़ 
दिया, इसकी अमिट छाप बनी रही और उसने क़ौमी तरक्क्री पर असर 
डाला। इस स्थायी असर का घामिक विश्वास, फ़िलसफे के सिद्धांत, या 
इस तरह की बातों से कोई ताल्लुक्र न था। यह बुद्ध और उनके घर्म का . 
नैतिक ओर सामाजिक और अमली आदर्शवाद था, जिसने हमारी जनता 
को प्रमावित किया और उस पर अपनी अमिट छाप डाली; उसी तरह, जिस 
तरह कि ईसाई-घमं के नैतिक आदशों ने यूरोप पर असर डांला, चाहे उसने 
उसके घामिकःविशवासों पर ज्यादा ध्यान न दिया; और इस्लाम के इन्सानी, 
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समाजी और अमली नज़रिये ने बहुत-से ऐसे लोगों भर असर डाला, जिनका 
उसके घामिक रूपों और विश्वासों के लिए आकर्षण न था। 

हिंदुस्तान में आर्य-घम खासतौर पर एक क्रौमी मजहब था, जो इस 

देश तक महदूद था; और जो समाजी जात-पांत की व्यवस्था यहां पर तरचक्री 
>> थी, उसने इस पहलू पर जोर दिया । इसने धर्म-प्रचार की कोशिशें 
नहीं कीं। घमं-परिवतंन का यहां कोई सवाल न उठता था और न हिंदुस्तान 
'की सरहद से पार इसकी निगाह ही जाती थी । हिंदुस्तान के भीतर इसकी 
गति का अपना खास तरीक़ा था, जिसमें उग्रता न थी और जो अचेतन 
ढंग से नये और पुराने आनेवालों को अपने में जउब करता रहा और अकसर 
उनकी नई जातें बना देता रहा। उन दिनों के लिए, बाहरी दुनिया के प्रति, 
इस तरह का रुख स्वाभाविक था, क्योंकि आने-जाने में दिक्क्रते थी और विदे- 
शियों से संपक की ज़रूरत शायद ही होती थी। इसमें शक नहीं कि व्यापार 
और घंधों के लिए संपर्क क़ायम थे, लेकिन उनसे हिंदुस्तान की जिंदगी और 
तरीक़ों में कोई फ़क नहीं पैदा होता था। हिंदुस्तानी जिंदगी का समुंदर 
अपने में मरा-पूरा था और इतना काफ़ी बड़ा और विविध था कि उसमें तरह- 
तरह की माजो के उठने की पूरी गुंजाइश थी । उसमें आत्म-चेतना थी और 
वह अपने में ही यक़्ं रहनेवाला था और उसे इस बात की परवाह न थी कि 
उसकी सरहदों के बाहर क्या हो रहा है। इस समुंदर के बीचो-बीच एक ऐसा 
सोता फूट'निकला, जिससे ताजे और नितरे हुए पानी की घार बह चली, जो 
पुरानी सतह को चंचल करती हुई बढ़कर सैलाब बन गई और इसने उन पुरानी 
सरहदों और रुकावटों की परवाह न की, जिन्हें इन्सान और कुदरत ने खड़ा 
कर रखा था। बुद्ध की शिक्षा की इस धार में कोम के लिए उपदेश था, लेकिन 
यह उपदेश क़ौम तक के लिए ही नहीं था। यह भले आचरण में लगने के लिए 
एक एसी पुकार थी, जिसने वर्ग, जात-पांत या क़ौम की बंदिशें न मानीं। 
उनके ज़माने के हिंदुस्तान के लिए यह एक नया नजरिया था। अशोक 
पहला व्यक्ति था, जिसने दूतों और प्रचारकों को विदेशों में भेजकर इतने 
बड़े पैमाने पर यह काम किया। इस तरह से हिंदुस्तान को और दुनिया के 
बारे में चेतना शुरू हुई; और शायद ज्यादातर यही चीज थी, जिसने ईस्वी 
संवत की शुरू की सदियों में उसे उपनिवेशों के क्रायम करने में बड़े-वड़े साहसी 
काम करने के लिए उकसाया। समुद्र-पार के इन घावों का संगठन हिंदू 
राजाओं ने किया था और ये अपने साथ ब्राह्मण-व्यवस्था और आयं-संस्कृति 
ले गये थे । एक ऐसे घमं और संस्कृति के लिए, जिसने अपने भीतर घीरे- 
धीरे तरह-तरह के वणं-भेद क़ायम कर रखे थे, यह एक असाधारण विकास 
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था। किसी बड़ी जोरदार प्रेरणा या बुनियादी नजरिये की तबदीली से ही यह 
बात पैदा हो सकती थी। मुमकिन है यह प्रेरणा कई कारणों से हुई हो और 
बड़ी वजहें इनमें व्यापार और फैलते हुए समाज की जरूरत रही हों, लेकिन 
नज़रिये की यह तब्दीली, एक अंश में, बौद्ध -धमं और उसने जो विदेशों से 
संपर्क स्थापित कर लिये थे, उनके कारण मी हुई। उस वक्त हिंदू-घमं में 
“इतनी काफ़ी स्फूति और गति मौजूद थी, लेकिन इससे पहले उसने विदेशों 
की ओर उतना ध्यान नहीं दिया था। नये घमं की सार्वंभोमिकता के जो 
नतीजे हुए, उनमें एक यह मी था कि इस बड़ी स्फूति को दूर देशों तक पहुंचने 
के लिए प्रोत्साहन मिला । 

वैदिक-घमं और धमं के ज्यादा आम रूपों के साथ जो कमं-कांड और 
शुजा-पाठ का रिवाज लगा हुआ था, वह लुप्त हो चुका था, खासतौर पर 
पशुओं की बलि की प्रथा उठ चुकी थी। अहिंसा के विचार पर, जो वेदों 
और उपनिषदों में पहले से ही मीजूद था, बीद्ध-घमं ने, और उससे भी ज्यादा 
जैन-घमं ने, ज़ोर,दिया। ज़िंदगी के लिए एक नया आदर और जानवरों की 
तरफ दया का भाव पैदा हो गया। और इनं सबके पीछे नेक ज़िंदगी, ऊंचे 
प्रकार की ज़िंदगी, बिताने का विचार रहा। 

बुद्ध ने तपस्या के नैतिक मूल्य से इन्कार किया था, लेकिन तकी शिक्षा 
का सारा असर जिंदगी की तरफ़ निराशावाद का था । यह खासतौर से हीन- 
यान का रुख था और जैनियों का इससे भी बढ़कर था। परलोक, मुवित 
और दुनिया के बोझ से छुटकारा पाने पर जोर दिया जाता था। ब्रह्मचर्य 
को प्रोत्साहन मिला और शाकाहार बढ़ा। ये सभी विचार हिंदुस्तान में 
बुद्ध से पहले मौजूद थे, लेकिन इन पर इतना जोर नहीं दिया गया था-- 
FB का जोर भरी-पूरी और बहुमुखी जिंदगी पर था॥। 
विद्यार्थी अवस्था ब्रह्मचर्यं और संयम के लिए थी; गृहस्थ जिंदगी के धंघों 
में अच्छी तरह हिस्सा लेता था और भोग को उसका अंग समभता। इसके 
बाद रफ्ता-रफ़्ता उससे खिंचाव पैदा होता और लोक-सेवा और आत्मा की 
उन्नति की तरफ़ ज्यादा ध्यान जाता । जिंदगी की सिफ़ आखिरी मंजिल, 
जब वृद्धावस्था आ जाती, जिंदगी के साघारण कामों और रागों से पूरे तौर 
प्र खिचने और संन्यास के लिए होती । 

. पहले तपस्या की तरफ़ झुकाव रखनेवाले लोग छोटे-छोटे गुटों में 
जंगलों में आश्रम बनाकर रहा करते थे और विद्यार्थी आकर्षित होकर 
उनके यहां जाते थे। बौद्धधर्म के साथ-साथ बड़े-बड़े म5--मिक्खुओं और 

'मिक्लुनियों के--सब जगह बन गये और लोग इनमें खिचकर बराबर जानें 
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रूगे। विहार के सूबे का नाम ही बिहार या मठ से बना है, जिससे पता चलता 
है कि इस बड़े प्रदेश में कितने मठ रहे होंगे। इन मठो में शिक्षा का भी 
इंतजाम हुआ करता था और कुछ का संबंध विद्यालयों और कमी-कभी 
विश्वविद्यालयों या विद्यापीठों से था। 

न सिर्फ़ हिंदुस्तान में, बल्कि सारे मध्य-एशिया में, बहुत-से बड़े-बड़े 
बौद्ध-मठ क्रायम थे। एक मशहूर मठ बलख में था, जिसमें एक हज़ार भिक्खु 
रहते थे और इसके बहुत-से उल्लेख मिलते हैं। इसका नाम नव-विहार या 
नेया मठ था, जिसका फ़ारसी रूप नौ-बहार हो गया । 

यह क्या बात है कि हिंदुस्तान में बोद्ध-घम का नतीजा यह हुआ कि 
और देशों के मृक़ाबले में, जहां यह लंबी मुद्दतों तक कायम रहा, जैसे चीन, 
जापान, और वरमा में--यहां परलोकवाद की ज़्यादा ह ती ? मैं 
नहीं जानता, लेकिन मेरा खयाल है कि हर एक देश की पू म इतनी 
काफ़ी मजबूत रही है कि धम को अपने ही रूप में ढाळ ले । के लिए 
चीन में कनफूशस और लाओ-त्से और दूसरे फ़िलसफों की जबरदस्त परं- 
पराएं रही हैं। और फिर चीन और जापान.ने बौद्ध-घमं का महायानी ' 
रूप कुबूल किया, जो हीनयान के मुक़ाबले में कम निराशावादी था। 
हिंदुस्तान पर जैन-धमं का भी असर पड़ा, जो इन सब सिद्धांतों और फ़िल- 
उ ज्यादा परलोकवादी और जिदग्री से इन्कार करनेवाला 
रहा है। 

हिंदुस्तान और उसके सामाजिक संगठन पर बौद्ध-धर्म का एक और 
बड़ा अजीव असर पड़ा मालूम देता है, ऐसा असर, जो उसके सारे 
नज़रियें का विरोधी है। वह दै: जात-पांत संबंधी, जिसको उसने 
पसंद न किया, लेकिन फिर भी जिसकी मूल बुनियाद को इसने कूबूल 
करल्िया। ` द ख 

बुद्ध के जमाने में वणं-व्यवस्था लचीली थी और ईसमें उतनी कट्टरता 
नहीं आई थी, जितनी वाद के ज़माने में आ गई। जन्म से ज्यादा योग्यता, 
चरित्र और कार्म पर ज्ञोर दिया जाता था । खुद बुद्ध ने अकसर ब्राह्मण 
शब्द का उपयोग योग्य, उत्साही और संयमी आदमी के लिए किया है। 
छांदोग्य उपनिषद्‌ में एक म्ह कहानी है, जिससे जात-पांत ज 
पुरुष के संबंध को उस ज़माने में कंसा समका जाता था, इस पर रोशनी 
पडती है। 

सत्यकाम की कथा है, जिसकी माता जबाला थी । सत्यकाम 
गोतम ऋषि (बुद्ध नहीं) के यहां विद्या सीखना चाहता था और जब वह 
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घर से चलने लगा, तब उसने अपनी मां से पुछा--मैं किस गोत्त का हूं ? ” 
उसकी मां ने उससे कहा-- बेटा मैं नहीं जानती कि तू किस वंश का है। 
अपनी युवावस्था में, जब मैं अपने पिता के घर में आये हुए बहुत से अति- 
थियों की सेवा में रहती थी, उस समय तू मेरे गर्म में आया। मैं नहीं जानती 
तू किस गोत्र का है। मेरा नाम जबाला था, तू सत्यकाम है। अपने को 
सत्यकाम जाबाल बताना।” ह 

इसके बाद सत्यकाम गौतम के यहां गया और ऋषि ने उसके वंश 
का पता पूछा। उसने जैसा उसकी मां ने बताया था, कह दिया। इस 
पर ऋषि ने कहा-- सच्चे ब्राह्मण को छोड़कर दूसरा कोई इस तरह साफ़- ` 
साफ़ नहीं कह सकता। जाओ बस लकड़ी बीन लाओ। मैं तुम्हें दीक्षा 
दूंगा। तुम सत्य से डिगे नही ।” 

शायद बुद्ध के ज़माने में ्राह्मण-वगं के लोगों में ही कमोबेश कट्टरता 
आईथी। क्षत्रिय अपने कुल और परंपरा का अभिमान करते थें, लेकिन जहां- 
तक वर्ग की बात थी, उनके दरवाज़े उन सब व्यक्तियों और कुर(के लिए 
खुले हुए थे, जो शासक बन बैठे। उन्हें छोड़कर ज्यादातर लोग वैश्य थे, 

किसानी करते थे और यह पेशा बड़े आदर का पेशा समझा जाता धा । 

दूसरी पेशेवर जातें भी थीं। अजाती कहलानेवाले लोग, जान पड़ता है, 
बहुत थोड़े थे, शायद कुछ जंगली लोग थे और कुछ ऐसे लोग थे, जिनका 
पेशा मुर्दो को जलाना, फेंकना आदि था। 

जैन और बौद्ध-धर्म ने जो अहिंसा पर जोर दिया, उसका नतीजा यह 
हुआ कि खेत जोतना एक नीचा धंधा समझा जाने लगा, क्योंकि इससे: 
अकसर जीव-हत्या होती थी । यह पेशा, जो भारतीय-आयों के गर्वे करने 
का पेशा था, देश के कुछ हिस्सों में गिरा हुआ. समझा जाने लगा, बावजूद 
इसके कि इस पेशे का एक बुनियादी महत्त्व था, और जो लोग खेती करते, 
उनकी प्रतिष्ठा घट गई। 

इस तरह से बोद्ध-घमं, जो पुरोहिताई और कर्मे-कांड के खिलाफ 
और आदमी को गिराने और उसे ऊंची जिंदगो से वंचित रखने के खिलाफ 
एक विद्रोह के रूप में उठा था, खुद, अनजाने में, बहुत बड़ी संख्या में किसानों 
को पस्ती का कारण बन गया। बौद्ध-घर्म को इसके लिए जिम्मेदार ठहराना 
ठीक न होगा, क्योंकि दूसरी जगहों में इसका ऐसा कोई असर न पड़ा। 
वण-व्यवस्था के भीतर ही कुछ ऐसी बात थी, जो इसे इस दिशा में ले गई। 
जैन-धमं ने उसे अहिसा के उत्साह में इधर ढकेला--और बौद्ध-घर्म ने 
अनजाने में इस क्रिया में मदद पहुंचाई । 
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आठ हे नौ साल हुए, जब मैं पेरिस में था, मेरी और अपनी वात- 
चीत के शुरू में ही, आंद्रे मालरो ने मुझसे एक अजीब सवाल किया। उन्होंने 


-मुभसे पूछा--“वह कौनसी ताक़त थी, जिसकी वजह्‌ से एक हजार वर्ष 


पहले हिवू-धमं ने विचा किसी बड़े संघर्ष के संगठित वीद्ध-घम को हिंदुस्तान 
से बाहर ढकेल दिया? हिंदू-वम एक बड़े और फैले हुए लोकप्रिय धर्म को, 
बिना धर्म के नाम पर लड़ी गई उस तरह की लड़ाइयों के, जिन्होंने और देशों 
के इतिहास को काला किया है, क्योंकर एक तरह से अपने में जरब कर लेने 
में कामयाब हुआ? कौनसी भीतरी ताक़त या जीवनी-शक्ति हिद्‌-घमे 
में उस वक़्त थो, जिससे वह यह अद्भुत काम कर सका ? और क्या हिदु- 
स्तान में आज भी वह जीवनी-शक्ति और भीतरी ताक़त मौजूद है? 
अगर है, तो उसकी आज्ञांदी को कोई रोक नहीं सकता और उसका बड़प्पन 
निश्चय है।” - 

यह सवाल शायद ऐसा था, जो एक फ्रान्सीसी विचारक के लिए, जो 
काम के मैदान का भी आदमी था, उपयुक्त ही था। फिर भी यूरोप या 
अमरीका में बहुत कम लोग ऐसे होंगे, जो इस तरह की बातों में उलभः; . 
उनके सामने तो मौजूदा ज़माने के ही न जाने कितने मसले ग्रोर करने के 
लिए होंगे। आज की दुनिया के ये मसले मालरो के सामने मी थे ओर अपने 
शक्तिशाली और विश्लेषण करनेवाले दिमाग़ के जरिये वह उन मसलों 
पर रोशनी हासिल करने की कोशिश में रहते थे, वह रोशनी. चाहे गुजरे 
समाने से मिले, चाहे मौजूदा ज़माने से-- और इसे वह विचार से, बातचीत 
से, लेखों से, या सबसे बढ़कर काम से, जिंदगी और मौत के खेल के मैदान 


से, हासिल करने की कोशिश में रहते। 


स्पष्ट है कि मालरो के लिए यह केवर एक सैद्धांतिक सवाल नहीं था। 
यह उनके दिमाग में फिर रहाः था और छूटते ही उन्होंने मुझसे यह सवाल 
किया। यह मेरी पसंद का सवाल था, या ऐसा सवाल था, जो मेरे मन में 
भी उठता रहा हैः! लेकिन इसका मेरे पास मालरो के लिए या खुद अपने 
लिए कोई जवाब:न था. जवाबों और व्याख्याओं की-कमीः नहीं है, लेकिन 
वे ऐसी हुँ कि सकाळ के मूल तक नहीं पहुंचतीं हत ; ड 

यह साक्क-है कि हिंदुस्तांन में वौद्ध-घमं कां बड़े पैमाने पर या जुल्म के 
साथ दमन नहीं य गया। कभी-कभी मुक़ामी झगड़े, या किसी हिंदू शासक 
और बोद्ध-संघ या मिवखुओं के संगठन के बीच, जो बड़ा शक्तिशाली 
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हो गया था, संघर्ष हो जाते थे। इन झगड़ों के मूळ में अकसर राजनैतिक 
बातें होती थीं और इनसे कोई ज्यादा फर्क होता-जाता न था। यह मी एक 
ध्यान रंखने की वात है कि हिदू-घमं को बौद्ध घम ने कमी मी बिलकुल ही 
हटा दिया हो, ऐसा न था। जिस समय कि वोद्ध-घर्म की सवसे ज्यादा 
तरक्क्री हुई, उस समय मी हिंदू-धमं खूब फैला हुआ था। बोद्धम की 
हिंदुस्तान में कुदरती मौत हुई; या यह कहिये कि यह रपता-रपता मिटता 
गया ओर एक नमे रूप में बदलता गया। कोथ का कहना है--“हिंदुस्तान 
में एक ऐसी अदूमुत नवित है कि वह जिस चीज को बाहर से ग्रहण करता 
है, उसे अपने में मिला और पचा लेता है।” अगर यह बात बाहर से और 


“ बिदेशी आधारों से ली गई चीजों के वारे में. सही है, तो यह खुद उसीके 


दिमाग़ और विचारों की उपज के बारे में और भी लाग्‌ हो जाती है। बौद्ध- 
घर्मे न सिफ़ पूरी तौर पर हिंदुस्तान की उपज था, बल्कि इसका फ़िलसफ़ा 
हिंदुस्तान के पुराने विचार ओर उपनिषदों के वेदांती फिलसफ़े से मिलता 
हुआ था। उपनिषदं ने पुरोहिताई और कर्म-कांड का मज़ाक तक उड़ाया 
था और जात-पांत के महत्त्व को कम किया था । 

आपस के शात्त्रार्थों के बावजूद, या शायद उम्हींकी वजह से ब्राह्मण- 
धर्म और वोद्ध-धर्म की एक-दूसरे पर क्रिया-प्रतिक्रिया होती रही और ये 
फ़िलसफ़े और आम यक्रीन के खयाल से मो एक-दूसरे के करीब आते रहे। 
खासतौर पर महायान-मत ब्राह्मण-वर्मं और रूपों के बहुत निकट था। 
अपनी नैतिक पृष्ठमूमि को हिफाजत करते हुए यह किसी चांज से भी सम- 
भता करने के लिए तैयार था। ब्राह्मण-धमं ने बुद्ध को अवतांर-ईइवर-- 
वना दिया। यही वौद्ध-धमं ने भी किया। महायान के सिद्ध/त तेज़ी से फैले, 
लेकिन जैसे-जैसे उनका प्रसार हुआ, वैसे-वैसे महायान के गुणों का ह्वास हुआ 
और बह्‌ कम स्पप्ट रह गया। मठों में घन इकट्ठा हो गया, ये निहित 
स्वार्था के गढ़ वन गये और इनका अनुशासन ढोला पड़ने लगा। पूजा के 
आम रूपों में जादू-टोने और अंघ-विश्वास ने घर किया । पहले एक हज़ार 
साल के वजूद के बाद हिंदुस्तान में बोद्ध-बर्म का बढ़ता हुआ ह्लास दिखाई 
पड़ता है। इस ज़माने में उसके रोय की हालत का बयान मिसेज रोज डेविड्स 
ने किया है--'इन रोग-ग्रस्त कल्पनाओं के गहरे असर में आकर गोतम की 
नैतिक शिक्षाएं हमारी निगाह से. ओझल हो गई हैं। सिद्धांत-पर- 
सिद्धःत उठकर सामने आते हैं, और हर एक नई घारणा सावी 
धारणा मांगती है, यहांतक कि सारा आसमान दिमाग्री जालसाजियो से भर 
जाता है और घमं के बानी के सीघे-सादे और महान उपदेश आधिभौतिक 
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सूक्षमताओं के चमकीले ढेर के नीचे दवकर और घुटकर खत्म हो जाते हैँ।”१ 

यही बयान उन 'रोग-ग्रस्त कल्पनाओं' और “दिमागी जालसाज़ियों' 
पर भी ठीक ठीक-लागू होता है, जिनसे ब्राह्मण-घमं और उसकी शाख़ाएं 
इस ज़माने में पीडित थीं। 

बोद्ध-घर्म हिंदुस्तान में एक सामाजिक FS आध्यात्मिक जागृति 
और सुधार के ज़माने में शुरू हुआ। इसने लोगों में एक नई जान फूंको, 
जनता की ताक़त के नये ज़रिये निकाले और रहनुमाई के नये जौहर पेश 
किये। अशोक की शहंशाही सरपरस्ती में यह तेजी से फैला और हिंदुस्तान 
का सबसे खास मजहब वन गया। यह दूसरे मुल्को में भी फैला और बौद्ध 
आछिमों और विद्वानों का एक तांता था, जो हिंदुस्तान के बाहर जाता 
था और हिंदुस्तान में आता था। यह सिलसिला सदियों तक जारी रहा। 
जब चीनी यात्री फ़ाहियान हिंदुस्तान में पांचवीं सदी ईसवी में, यानी बुद्ध 
के एक हज़ार साल बाद, आया, तो उसने देखा कि यहां बोद्ध-घर्म फैला 
हुआ है। सातवीं सदी में, एक उससे भो मशहूर यात्री, ह्वेनत्सांग (य्वान 
च्वांग) हिंदुस्तान में आया ओर उसने ह्लास क लक्षण देखे, अगरचे कुछ 
प्रदेशों में इसका अब मी जोर था । काफ़ी बड़ी तादाद में बौद्ध विद्वान 
और भिक्खू रफ्ता-रफ्ता हिंदुस्तान से चीन चले गये। 

इस बीच में गुप्त सम्राटों के जमाने में, चोथी और पांचवीं सदियों 
में, ब्राह्मण-घमं में पुनर्जागृति पैदा हो गई थी। यह बोद्ध-घमं की विरोधी 
हरगिज्ञ नहीं थी, लेकिन इसने यक्नीनी तीर पर ब्राह्मण-धम की ताक़त और 
अहमियत को बढ़ावा दिया और इसके भीतर बौद्ध-घर्म की परलोकमुखता 
के खिलाफ एक प्रतिक्रिया मी थी। वाद के गुप्त राजाओं ने बहुत दिनों तक 
हूणों के हमलों का मुक़राबला किया, और अगरचे उन्होंने आखिरकार हूणों 
को यहां से मगा दिया, फिर मी मुल्क में कमजोरी आ गई और ह्लास का 
सिलसिला शुरू हो गया। बाद में कई ऐसे वकत आये हैं, जब तरकक़ी 
दिखाई पड़ी है और माके के लोग सामने आये हैं। लेकिन ब्राह्मण-धर्म और 
बोद्ध-धमं दोनों का ह्लास होता रहा, और दोनों के अंदर बहुत गिरे क्रिस्म के 
अमल दिखाई पड़ने लगे। दोनों के बीच फ़रक कर सकनां मुश्किल हो गया। 
अगर ब्राह्मण-घमं ने बौद्ध-घर्म को जज्ब कर लिया, तो इस प्रक्रिया में ब्राह्मण- 
घर्मे खुद बहुत-से मानों में बदल गया । 

आठवीं सदी में शंकराचार्य ने, जो हिंदुस्तान के सबसे बड़े फ़िलसूफ़ों 
._ राषाकृष्णन॑ को इंडियन फ़िलासफ़ी' नामक पुस्तक से लिया गया 
उद्धरण। ५ 
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में हो गये हैं, हिंदू संन्यासियों के मठ बनाये । यह वौद्धो के संघों की नकल 
में था। इससे पहले ब्र।ह्मण-बमं में संन्यासियों के ऐसे कोई संगठन न थे, 
हालांकि उनके छोटे-छोटे गुट मौजूद थे । र 
पूर्वी बंगाल में और पच्छिमोत्तर में सिंध में बीद्ध-घमे का कुछ बिगड़ा 
हुआ रूप अब भी चल रहा था। पर वैसे तो वोद्ध-घर्म रफ़्ता-रफ़्ता हिंदु- 
स्तान से, एक फैले हुए मज़हब को शक्ल में, उठ-सा गया। 
१३ : हिंदुस्तान का फ़िलसफ़ियाना नजरिया 
अगरचे एक विचार से दूसरे विचार का सिलसिला लगा रहता है, 
और आमतौर से इनमें से हर एक का ज़िंदगी के बदलते हुए ताने-वाने 
से ताल्लुक़् होता है और इन्सानी दिमाग़ में कमी-कमी एक तकं-पूर्ण प्रवाह 
देखने को मिलता है, फिर भी ऐसा होता है कि ये विचार एक-दूसरे पर चढ़ 
आते हैं ओर नये और पुराने सांय-साथ चलते रहते हैं, जो आपस में मेल नहीं 
खाते ओर अकसर विरोवी होते हैं। अकेले आदमी के. दिमाग़ को लीजिये, 
तो उसे भी हम विरोधी विचारों की एक गठरी पायेंगे, और उसके कामों 
में. आपस में कोई मेळ मुश्किल से ढूंड सकेंगे। जव एक क्रीम का सवाल हो, 
जिसमें सांस्क्रतिक विकास की सभी मंजिले मिलती हों, तो हम देखेंगे कि वह 
अपने में, अपने विचारों, यक्नीनों और घर्घो में, गुजरे जमानो को लेकर 
आजतक के समी युगों की नुमाइंदगी करती है। शायद इसके लोगों के काम 
मौजूंदा ज़माने के समाजी और सांस्कृतिक नमूने से ज्यादा मिलते हुए हों, 
नहीं तो वह ज़िंदगी की बहती हुई घार से अलग-थरूग जा पडग, लेकिन 
इन कामों के पोछे आदिम विश्वास और ऐसे यक्रीन लगे हुए हैं, जिनकी कोई 
दलील नहीं । ऐसे मुल्को में मी, जो तिजारत के लिहाज से तरक्क्री-याफ्ता 
हैं, जहां हर शख्स खुद-व-खुद नई-से-नई ईजादों या तरीक्रो को इस्तेमाल 
झै लातो है या उनसे फ़ायदा उठाता है, हमें ऐसे यकीन और विचार मिलेंगे, 
जिन्हें दलील इन्कार करती है और अक्ल कूवूल नहीं करती, और यह देख- 
कर हद दजे का अरज होता है। समझ और अक्ल की उम्दा मिसाल हुए 
विना ही एक राजनीतिज्ञ कामयाब हो सकता है 0 एक वकील मार्क का 
वैरोकार और न्यायःभास्त्री होते हुए मी और बातों में हद दर्जे का जाहिल 
हो सकता है, और एक वैज्ञानिक मी, जो ज़माने का खास नुमाइंदा 
है, अकसर अपने तरीक़ों न के क को अपने पढ़ने के कमरे 
और प्रयोगशाळा से बाहर आते ही मुला देता हू। 
यह बात उत्त मसलों पर सही आती है, जो हमारी रोजमर्रा की ज़िंदगी 
के भौतिक पहलुओं पर असर डालते हैं। फ्रिडसफै और आधिभौतिक 
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विचारों में थे मसले ज्यादा दुर के, कम शणिक और हमारे रोज़ के कामों 
से कम ताल्लुक़ रखनेवाले जान पडते हैं। हम लोगों में से ज्यादातर के 
लिए--अगर हमने अपने ऊपर कड़ा संयम नहीं लगाया है, और दिमाग को 
इस. तौर पर मायल नहीं किया है--ये मसले अपनी पहुंच से बिलकुल 
बाहर के हुआ करते हैं। लेकिन फिर भी हेममें से समाका कुछ-न-कुछ 
ज़िंदगी का फ़िलसफ़ा होता है, वह जान में हो या अन्नजान में; और अगर 
वह खुद अपने चितन का नतीजा नहीं है, तो वह विरासत में मिला हुआ और 
दूसरोः से कुवूल किया गया और जाहिरा तौर पर सही मान लिया गया 
फिलसफा होता है। या यह हो सकता है कि हम खुद विचार करने के 
खतरे से बनकर किसी मज़हबी अक्ीदे या धामिक विश्वास या क़ौम 
के भाग्य या एवः अस्पष्ट इन्सानी-दर्दमंदी के खयाल में पनाह लें। अकसर. 
ये समो बातें और दूसरी बातें भी एक साथ मौजूद रहती हैं, चाहे उनमें 
आपस में कोई ताल्लुक़ न मी हो। इस तरह से हमारा व्यक्तित्व टुकड़ों में 
बंट जाता है, जो आपस में ताललुक़ रखते हुए अलग-अलग काम करते 


। 

र गुजरे जमाने में इन्सान के व्यक्तित्व में यादा एकता और सम- 
तौल रहे हैं, अगरचे कुछ बहुत ऊंचे लोगों की मिसालों को छोड़कर, आज | 
के मुकाबले में ये नीची सतह पर रहे होंगे । परिवर्तन के इस लंबे दौर में, 
जिससे दुनिया गुजर रही है, हमने इस एकता.को तोड़ दिया है, लेकिन हम 
एक नई एकता हासिल करने में अभीतक कामयाब नहीं हुए हें । हम अब 
मो हुठवादी घमं के तरीक्रो से चिमटे हुए हैं, पुराने रस्मो और विश्वासों को 
पकड़े हुए हैं, फिर भी विज्ञान की रोति के बमूजिव रहने का दावा करते हैं। 
शायद विज्ञान, ज़िंदगी के प्रति अपने नज़रिये मे, बहुत तंग रहा है और इसने 
बहुत-से जीते-जागते पहलुओं को नज़र-अंदाज़ कर दिया है; इसीसे यह एक 
नई एकता और नये समन्वय का आधार नहीं पेश कर सका है। शायद यह 
रफ्ता-रप॒ता इस आधार को फैला रहा है, और हम इन्सानी, ब्यक्तित्व 
र पिछली सतह से ऊंचे स्थान पर एक नया मेल-जोल हासिल कर 

| 

लेकिन मसला अब ज़्यादा मुश्किल और जटिल हो गया है, वर्योकि 
अब यह इन्सानी व्यक्तित्व के दायरे से बाहर पहुंच गया है । पुराने ज़माने 
ओर बीच के युग के महदूद दायरे में एक तरह से मिले-जुले व्यक्तित्व का 
विकास कर सकना शायद ज़्यादा आसान था। गांवों और शहरों की उस 
छोटी-सी दुनिया में, जहां समाजी संगठन और व्यवहार के खयाल बंधे- 
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तुले थे, व्यक्ति और उनके गिरोह, अपने तक महदूद और आमतौर 
बाहरी तूफ़ानों से महफूज़ जिंदगी बिताया करते थे। आज व्यक्ति तक 
दायरा सारी दुनिया तक फैल गया है और समाजी संगठन के. जुदा-जुदा 
खयाल एक-दूसरे के साथ टक्कर ले रहे हैं और उनके पीछे हैं जिदगी के 
जुदा-जुदा फ्रिलसफ़े। वही जोर की हवा कहीं तूफान बरपा करती है, तो 
कहीं बवंडर्‌ उठाती है। इसलिए अगर व्यक्ति को शांति और सङ्गन हासिल 
करना है, तो यह तभी हो सकता है, जवकि उसे सारी दुनिया में फैली हुईं 
एक क्रिस्मि जी वाली व्यवस्था का सहारा मिले। 
ठदुस्तान भें और जगहों से कहीं ज्यादा समाजी संगठन का 
बिचार और जिंदगी का यह फ़िलसफ़ा, जो. इसकी तह में है, कुछ 2420 
आज भी चला आ रहा है। अगर उसमें समाज को पायदारी देनेवाला 
और उसका जिंदगी के हालात से मेल करानेवाला कोई गुण न होता, तो 
ऐसा न हुआ होता। साथ ही, उनकी बुराई उनके गुण पर छा न गई होती, 
तो आखिरकार वह नाकामयाब न हुए होते और जिंदगी से अलग-थलग 
होकर उसके लिए वोझ न वन जाते। लेकिन हर हालत में आज उन्हें हम 
दुनिया से जुदा चीज़ की हैसियत में नहीं देख सकते, हमें तो उन्हें दुनिया 
भला साथ-साथ ही देखना पड़ेगा और उनका दुनिया के साथ मेल बिठानाः 
गा। 

हैवल ने कहा है-- हिंदुस्तान में घर्म की ,हैसियत एक हृठवादी मत 
की नहीं है, वह इन्सानी व्यवहार का एक ऐसा चाल सिद्धांत है, जिसने . 
अपने फो रूहानो तरकक्री की मुख्तलिफ मंजिलो और सिंदगी के श्या 
हालात के माफ़िक बना लिया है।” एक हठवादी मत में तो जिंदगी से अर्ग 
हटकर भी यक़रीनःक्कायम रखा ज़ा सकता है, लेकिन इन्सानी व्यवहार के एक 
चालू सिद्धांत को तो जिंदगी से अपना मेल बनाये रखना है, नहीं तो वह जिंदगी 
के रास्ते में सकावट बन जायगा। ऐसे सिद्धांत का मूल आघार ही यह है कि 
वह अमली हो, जिंदगी से मेळ रखनेवाला हो ओर अपने को बदलती हुई 
हालतों के मुताबिक़ ढाल सके। जबतक वह ऐसा कर सकता है, तबतक 
वह अपना काम कर रहा है। ज़िंदगी के झुकाव से दुर हुआ, सामाजिक 
जरूरतों से संपर्क छटा, तो इसके और जिंदगी के बीच फासला बढ़ जाता हँ 
और यह अपनी जीवनी-शबित और महत्त्व खो बैठता है। 

आधिमौतिक सिद्धांत और कल्पनाओं का विषय जिंदगी की बराबर 
बदलती रहनेवाली चीज़ें नहीं हैं, बल्कि उनके पीछे जो परम सत्ता है-- 
अगर इस तरह की कोई सत्ता है भी--वह है। इसलिए उनमें कुछ ऐसी 
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पावदारी है, जिसमें बाहरी तब्दीलियों से फर्के नहीं आता । लेकिन जिस 


वातावरण में ये पैदा होते हैं और जिन इन्सानी दिमागों की ये उपज है, 
उनकी इन पर छाप रहती है। अगर इनका असर फैलता है, तो लोगों के 


` 'दगी के आम फ़िलसफ्रे को ये बदल देते हैं। हिंदुस्तान में अगरचे फ़िलसफ़ा, 


जहांतक कि ऊंचे विचार का ताल्लुक्र है, कुछ चुने हुए लोगों तक महदूद 
रहा है, फिर मो और जगहों के मुक़ाबले में यह ज्यादा आम रहा है और 
कौमी नजरिये के ढालने ओर दिमाग़ का एक खास रुझान पैदा करने में 
इसका गहरा हाथ रहा है। 
वौद्ध फिलसफे ने इस अमल में एक अहम हिस्सा लिया और बीच के 
जमाने में इस्लाम ने ऐसे नये फ़िरक़े पैदा करके--जिन्होंने हिंदू-धर्म और 
इस्लामी समाजी और मजहबी गठन के वीच की खाई पर पुल बांघने की 
कोशिश को--सोघे तरीक्रे से या घुमाव-फिराव के साथ, कौमी नज़रिये 
पर अपनी छाप डाली । लेकिन यों खासतौर पर जिसका असर रहा है; वह 
हिंदुस्तान के छः दर्शनों का है। इनमें से कुछ पर खुद बौद्ध-विचारों का प्रमाव 
पड़ा था। ये सभी कट्टर मत माने जाते हैं, लेकिन अपने नज़रिये और परि- 
णामों में ये एक-दूसरे से जुदा हैं, अगरचे इनमें बहुत-से विचार एक-से भी 
हैं। इनमें हमें वहुदेववाद मिलेगा, साकार ईश्वरवाद मिलेगा, विशुद्ध 
अद्दैतवाद मिलेगा और ऐसा दर्शन भी मिलेगा, जो ईश्वर पर ध्यान न देते 
हुए विकास के सिद्धांत को आघार बनाता है। हमें आदर्शवाद मी मिलेगा 
आ पदार्थवाद भी। इन दर्शनों की एकता और विविधता में हमें जटिल 
और सवंग्राही हिंदुस्तानी मानस के अनेक रुख देखने को मिलेंगे। मैक्समूलर 
ने इन दोनों बातों पर ध्यान दिलाया है-- इस सत्य का मुझ पर अधिका- 


` धिक प्रभाव पडा है... . कि इन छः दर्शनों की विविधता के पीछे कोई ऐसी 


आम पूंजी है, जिसे हम क्रौमी या आम फ़िलसफ़ा कह सकते हैं. . . जिससे 
हर एक विचारक अपने मतलब के माफ़िक़ विचार ले सकता था।” 

. इन सबमें समान रूप से माना गया यह विश्वास: है कि विश्व में एक 
व्यवस्था है और उसका परिचालन नियम के अनुसार होता है और उसमें 
एक विशाल तारतम्य है। कुछ इस तरह का खयाल ज़रूरी हो जाता है, 
नहीं तो कोई ऐसी व्यवस्था नहीं रह जायगी, जिसका समभना ज़रूरी 
हो। अगरचे हेतुवाद और कार्य-कारण के सिद्धांत चलते रहते हैं, फिर भी 
व्यवितयों को अपने माग्य का निर्माण करने की कुछ स्वतंत्रता. रहती है। 


. हमें इनमें पुनर्जन्म में विश्वास मिलता है और इनमें निस्वार्थ प्रेम और 


निष्काम कम पर ज़ोर दिया गया हे । विवेचन में तर्क और बुद्धि का सहारा 
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लिया जाता है, लेकिन यह बात मान्य है कि अंतप्रेरणा इन दोनों से बढ़कर 
है। साधारण विवेचन बुद्धि के घरातल पर चलता है--जहांतक कि बुद्धि 
का सहारा उन बातों के विषय में लिया जा सकता है, जो उसकी सीमा 
से बाहर हैं। प्रोफ़ेसर कीथ ने बताया है कि “इन दशनो में निश्चय ही एक 
कट्टरता है और घमंग्रंयों के प्रमाण को माना गया है, लेकिन वे अस्तित्व 
संग्रंवी समस्याओं को इन्सानी तरीक्को से समझना चाहते हैं, और देखा यह 
जाता है कि घर्म-प्रंथों का इस्तेमाल केवल उन नतीजों के समर्थन में हुआ 
है, जिन पर वे स्वतंत्र रूप से पहुंचे हैं और अकसर तो प्रमाणों का उनके 
सिद्धांतों से लगाव भी संदिग्ध रह जाता है।” 
१४ : षट्-दशन 

हिंदुस्तानी फ़िल्सफ्रे की शुरुआत हम बौद्ध जमाने से पहले ही होती 
हुई देखते हैं। ब्राह्मणों और बोद्धों के दर्शनों का विकास. साथ-साथ और 
रफ्ता-रपता होता है और ये आपस में अकसर एक-दूसरे की आलोचना 
भी करते हैं और एक-दूसरे की बातों को ग्रहण मी कर लेते हैं। ईस्वी संवत 
के आरंभ होने से पहले ब्राह्मणों के छ: दर्शनों ने, ऐसे और बहुंत-से वादों के 
भीतर से उठकर, अपना स्वरूप बना लिया था। इनमें हर एक का अपना 
जुदा नजरिया है, हर एक की तके-शैली अलग है, फिर भी ये एक-दूसरे से 
अलग-थलग नहीं थे, बल्कि एक बड़ी व्यवस्था के अंग थे। ८ 

छः दर्शनों के नाम इस तरह हैं-- (१) न्याय; (२) वैशेषिक; (३) 
सांख्य; (४) योग; (५) मीमांसा और (६) वेदांत। 

न्याय को शैली तर्क और विश्लेषण की शैली है। दरअसल "न्याय 
के मानी ही तकं या विवेक-शास्त्र के हैं। यह बहुत-कुछ अरस्तू की तके- 
शैली से मिलता-जुलता है, लेकन दोनों में बुनियादो फर्के मी है। न्याय के 
बुनियादी उसूलों को और समी दर्शनों ने स्वीकार कर लिया था और मान- 
सिंक संयम के रूप में न्याय की शिक्षा बराबर प्राचीन और बीच के क 
में, बल्कि आजतक हिंदुस्तान की पाठणालाओं.और विश्वविद्यालय मेंदी 
जाती रही है। हिंदुस्तान की नई तालीम में इसे जगह नहीं मिली है, लेकिन 
जहां कहीं मो संस्कृत पुराने ढंग से पढ़ाई जाती है, वहां यह पाठ्य-क्रम का 
एक खास अंग है। दर्शन के अध्ययन के लिए इसे महज एक लाज़िमी तैयारी 
के तौर पर नहीं समझा जाता था, बल्कि यह खयाल किया जाता था कि हर 
एक पढ़े-लिखे आदमी के लिए इसका जानना जरूरी है। हिंदुस्तानी तालीम 
की पुरानी व्यवस्था में इसको कम-से-कम उतनी ही महत्त्वपूर्ण जगह है, 
जितनी कि यूरोपीय शिक्षा में अरस्तू के तकं-शास्त्र की। 
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इसका तरीका अळबत्ता इस ज़माने के वैज्ञानिक ढंग के वस्तुगत 
अनुसंघान से जुदा था। फिर मो वह अपने ढंग से आलोचनात्मक और 
शास्त्रीय था, और ऐसा था कि उसमें घम का सहारा लेने के वजाय ज्ञान 
के विषयों.की जांच की तर्कपूर्ण ढंग से और क़दम-क्रदम करके कोशिश की 
गई है। इसके पोछे कुछ घमं ज्ञ&र रहा है, कुछ मान्यताएं रही हैं, जिनके 
बारे में तकं कर सकना मुमकिन न था। लेकिन उन मान्यताओं को क्रुभूल 
करके, इस दर्शन का ढांचा ऐसी ही वुनियार पर खड़ा किया गया हू। 
यह मान लिया गया था कि ज़िदगी और प्रकृति में एक तारतम्य और एकता 
है। व्यक्ति-रूप ईश्वर में भी विश्वास है, इसी तरह व्यक्ति-रूप आत्माओं 
और पारमाण्विक सृष्टि में। व्यक्ति न शरीर है और न आत्मा, बल्कि दोनों 
के मेल का नतीजा है। वास्तविकता को आत्माओं और प्रकृति का जटिल 
मिश्रण माना गया है। 
वैशेषिक दशन बहुत-सी बातों में न्याय से मिळता-जुलता है। यह: 
जीव और पदार्थ की भिन्नता पर ज़ोर देता है और इस सिद्धांत को पेश करता .: 
है कि सृष्टि परमाणुओं से निमित है। इसमें विश्‍व को घमं के आगार पर ' 
संचालित बताया गया है और इसी सिद्धांत पर सारा ढ।चःः,खेडा. है। 
ईश्वर के अनुमान को साफ़-साफ़ स्वीकार नहीं किया गया है। . न्याय और 
वैशेषिक और शुरू के बीद्ध-दर्शन में वहुत-सी मिळती हुई बातें हैं। कुल 
मिलाकर उनका नज़रिया यथार्थवादी है। 

सांख्य दशन, जिसके बारे में कहा जाता है कि कपिल (लगभग सातवीं 
सदो, ई० पु०) ने इसे बहुत-सी प्राचीन और बुद्ध से पहले की विचारधाराओं 
के तत्त्वों के सहारे गढ़ा था, बड़े माके का है। रिचडं गाबं के अनुसार 
“दुनिया के इतिहास में पहली बार हमें इन्सानो दिमाग़ की पूरी आज़ादी 
आर अपनी शक्ति पर पूरी निर्मरता की मिसाल कहीं. मिलती है, तो वह 
कपिल के सिद्धत में।” 

बौद्ध-धमं के उदय के बाद सांख्य एक बड़ा सुगठित दर्शन बन गया। 
जो सिद्धांत इसमें बताया गया है, वह वस्तु जगत के पदार्थों की जांच के 


, आघार पर नहीं बना है, बल्कि आदमी के दिमाग़ से उपजी हुई, पुरे तौर पर 
. फ़िलसफ़ियाना और आधिभौतिक कल्पना है। दरअसल जो चोज अपनी 


पहुंच से परे हैं, उचकी इस तेरह जांच मुमकिन भी नहों। बौद्ध-घमं की तरह 
सांख्य ने मी अपनी जांच-पड़ताळ में बुद्धि और तक का सहारा लिया और 
श्रमाणों को छोड़ा, इस तरह. उसने बोद्ध-घमं से उसीके मैदान में मोर्चा 
लिया। इस बुद्धिवादी नजरिये की वजह से ईश्‍वर के विचार को अलग कर 
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दिया गया। इंस तरह सांख्य में न साकार ईश्वर है और न निराकार, न 
एकेस्वरवाद है न एकवाद। इसका नज़रिया नास्तिक नजरिया है और 


' इसने लोकातीत घर्म की वुनियादों को हिला दिया। ईश्वर ने विश्‍व की 


सृष्टि नहीं की है, बल्कि एक सतत विकास हुआ है। बहु पुरू ब, बल्कि पुरुषों 
और प्रकृति की आपस को प्रतिक्रिपा का नतीजा है, प्रकृति खुद भो 
शक्तिरूप है। विकास एक निरंतर प्रक्रिया है। - 

सांख्य द्वेतवादी दर्शन कहलाता है, क्योंकि इसका आघार दो आदि- 
कारणों पर है, एक तो प्रकृति है, जो वरावर काम करती रहनेवाली और 
परिवर्तनशील शक्ति है, और दूसरा पुरुष है, जो चेतन है और कभी बदलता 
नहीं। चेतन-रूप पुरुषों या आत्माओं को अनगिनत संख्या है। पुरुष स्वयं 
स्थिर है, लेकिन उसके प्रमाव में प्रकृति विकास करतो है और एक वरावर 
पूर्णता को प्राप्त करनेवाली दुनिया का रूप लेती है। कार्य कारण का संबंच 
माना गया है, लेकिन कहा गया है कि कार्य कारण में ही निहित है। कार्य 
और कारण इस तरह से एक ही वस्तु के विकसित ओर अविकसित रूप 


. हैं। हमारे अमलो नज़रिये से अलवत्ता कार्य और कारण जुदा-जुदा और 


एक-दूसरे से मुख्तलिफ़ हैं, लेकिन बुनियादी तौर पर दोनों एक हैं। 

इस तरह तक चलता है और यह दिखाता है कि किस तरह से अव्यक्त 
प्रकृति .या शक्ति, पुरुष या चेतन के प्रभाव में और हेतुवाद के सिद्धांत के 
अनुसार, इतना जटिल और विविध रूप घारण-कर लेती है और बराबर 
बदलती ओर विकास करती रहती है। विश्व के ऊंचे-से-ऊंचे और नीचे-से- 
नीचे प्राणी के बीच में एक सिलसिला और एकता है। सारी कल्पना आधि- 
भौतिक है, और कुछ अनुमानों के आधार पर जो विवेचन पेश किया गया 
है, वह लंबा, जटिल और तर्कपूर्ण है। र 

पतंजलि का योग दर्शन खासतौर पर शरीर और मन के संयम का 
एक तरीक्रा है, जिससे मानसिक और आत्मिक शिक्षा मिलती है। पतंजलि 
ने न सिर्फ़ इस पुराने दर्शन को एक संगठित रूप दिया, बल्कि पाणिनि के 
संस्कृत व्याकरण पर भी उसने भाष्य रिखा। यह टीका, जो 'महामाष्य' 
के नाम से मशहूर है, उतनी ही प्रामाणिक मानी जाती है, जितना कि 
पाणिनि का ग्रंथ। लेनिनग्राद के प्रोफेसर शेरबात्सकी ने लिखा है कि 
“हिंदुस्तान की आदश वैज्ञानिक कृति पाणिनि का व्याकरण और पतंजलि . 
का 'मंहामाष्य' है।”\ 

१ यह निइचय नहीं हो पाया है कि वेयाकरण पतंजलि और योगसूत्र 
के रचनेवाले पतंजलि एक हो हैं कि दो हैं। वेयाकरण की तिथि तो निश्चित 
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योग शब्द यूरोप और अमरीका में खूब चल गया है, अगरचे इसे 
बहुत कम लोग ठोक-ठीक समते हैं और इसका संबंच विचित्र क्रियाओं 
से जोड़ा जाता है, खासतौर पर बुद्ध के समान आसन लगाकर बैठने से और 
अपनी नामि या नाक की नोक की तरफ़ ध्यान लगाकर देखने से ।' पच्छिम 
में कुछ लोग शरीर के कुछ करतबों को सीखकर अपने को इस विषय का 
अधिकारी समझने लगते हैं और विश्वासी या अद्भुत चीज़ों की तलाश में 
रहनेवालों को ठगते हैं, या उन पर रोब जमाते हैं। यह दशन शरीर के कुछ 
करतबों तक सीमित नहीं है, बल्कि इसका आघार यह मनोवैज्ञानिक खयाल 
है कि मन की ठीक-ठीक शिक्षा हो, तो एक ऊंचे ढंग की चेतना पैदा हो जाती 
है। इस तरीके का मकसद यह्‌ है कि आदमी खुद चीज़ों की जानकारी 
हासिल करे, यह नहीं कि यथार्थता या विश्व के बारे में किसी पू्व-कल्पित 
आधिभौतिक सिद्धांत को कबूल कर ले। इस तरह से यह एक प्रयोगात्मक 
पद्धति है और इसे चलाने के सबसे अच्छे ढंग बयान किये गये हैं और 
इसलिए इसे कोई भी फ़िल्सफ़ा ग्रहण कर सकता है, उसका नुया चाहे 
जैसा हो। मिसाल के लिए सांख्य दर्शन, जो नास्तिक है, इसके तशीक़ों को 
व्यवहार में ला सकता है। वौद्ध-धमं ने यौगिक शिक्षा के नये ही रूप का 
बिकास किया, जो इससे कुछ मिलता था और कुछ जुदा था। इसलिए 
पतंजलि के योग दर्शन के सिद्धांतवाले अंश मुक़ाबले में कम महत्त्व के हैं; 
जिस चीज़ का महत्त्व है, वह है उसकी क्रियाएं । ईश्वर की सत्ता में विश्वास 
इस दर्शन का अंग नहीं है, लेकिन इस बात का सुझाव दिया जान पड़ता हैं 
कि साकार ईदवर में विश्वास और उसकी भक्ति मन को स्थिर करने में 
मददगार होती है, इसलिए इसका एक अमली मक्रसद है। 

. ऐसा खयाल किया जाता है कि आगे चलकर योग की साधना करने- 
वाले को एक अंतर्दृष्टि हासिल हो जाती है, या परमानंद की स्थिति प्राप्त 
हो जाती है, जिस तरह की स्थिति का सूफ़ी लोग भी बयान करते हैं। मैं 
नहीं कह सकता कि यह मन की ऊंची स्थिति है, जिससे विशेष ज्ञान के 
दरवाज़े खुल जाते हैं, या महज एक आत्म-मोह की हालत है । अगर इनमें 
से पहली बात मुमकिन है, तो दूसरी मी यक्रीनी तौर पर पैदा होती है, और 
रूप से मालूम है कि ईसा से पहले की दूसरी सदी है। कुछ लोगों को राय 
है कि “योगसूत्र' का रचयिता दूसरा ही है, जो इसके दो-तीन साल बाद 
हुआ है। * 

१ योग! शब्द का अर्थ है “मेल!। शायद यह उसी घातु से निकला 
है। जिससे अंग्रेजी शब्द योक' निकला है। कै 
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इसे लोग अच्छी तरह जानते हैं कि योग की क्रिया में कोई व्यतिक्रम हुआ, 
तो उसके बड़े विषम नतीजे होते हैं--जहांतक कि दिमाग़ का ताल्लक़ है। 
लेकिन ध्यान और मनन की इन आखिरी सीढ़ियों तक पहुंचने से 
पहले शरीर और मन के संयम की जरूरत है। शरीर ठीक और स्वस्थ, 
लचीला और सुंदर, दृढ़ और मजबूत होना चाहिए। बहुतेरी जिस्मानी 
क्सरते बताई गई हैं, और सांस लेने के तरीक़े भी, जिनसे उस पर बस' 
हासिल हो सके और आदमी आमतौर पर गहरी और लंबी सांसे लेने का 
आदी हो जाय। इसके लिए 'कसरते' लपज इस्तेमाल करना ठीक. नहीं, 
क्योंकि इनमें जोर से हरकतें नहीं होतीं। ये तो एक तरह के आसन या 
बैठने के तरीके हैं और अगर इन्हींको ठीक-ठीक किया गया, तो ये शरीर को 
आराम देते हैं और तरो-ताज़ा कर देते हैं, उसे बिलकुल थकाते नहीं । शरीर 
को चुस्त रखने का यह खास हिंदुस्तानी तरीक़ा शमा च बड़े माके का है,. 
अगर हम इसका दूसरा आम तराक्रो से मुक़ाबला हैं, जिनमें उछल- 
कूद रहती है और जिस्म को तरह-तरह से कटके दिये जाते हैं, यहांतक कि 
आदमी थककर रह जाता है और हाफ जाता है। ये दुसरे तरीक़े भी हिंदु- 
स्तान में रायज रहे हैं और कुस्ती, तैराकी, घुड़सवारी, बनेटी, तीरंदाजी, 
गदा-मुगदर जि-जित्सू के ढंग की चीज और बहुत-से और खेळ और दिल- 
बहलाव के तरीक़े रहे हैं। लेकिन आसन का तरीक़ा शायद हिंदुस्तान के 
लिए अपना और उसके फ़िलसफ़ के अनुकूल है। इसमें एक खास सम-तौल 
है और शरीर को कसरत कराते हुए भी इसमें एक अविचलित शांति है। 
इससे शक्ति को खर्च किये बगैर आदमी ताक़त और चुस्ती हासिल कर लेता 
है और इसी वजह से आसन समी उम्र के लोगों के लिए ठीक हैं, यहांतक कि 
इसे बूढ़े लोग भी कर सकते हैं। , * 
ये आसन बहुत तरह के हैं। इधर कई बरसों से, जब-जब मुझे मौक़ा 
मिला है, मैं इनमें से कुछ सीघे-सादे और चुने हुए आसनों का प्रयोग करता 
रहा हूं। इसमें शक नहीं कि शरीर और मन के लिए जैसी प्रतिकूल हालतों 
में मुझे अकसर रहना पड़ा है, उसमें इनसे मुझे बडा फायदा हुआ है। योग का 
अभ्यास मेरा इन्हीं तक और कुछ प्राणायाम की विधियों तक सीमित रहा है। 
मैं कुछ शुरू की जिस्मानी हालतों से आगे नहीं बढ़ सका हूं और मेरा मन अब 
भी क़ाबू में नहीं आया है और शरीर का एक असंयत अंग बना हुआ है। 
- शरौर के संयम के साथ-साथ (जिसमें उचित खान-पान करना और 
अनुचित खान-पान से बचना शामिल है), जिसे योग दर्शन में नैतिक प्रवृत्ति 
कहा गया है,-वह मी जरूरी है। इसके अंदर अहिसा, सत्य, ब्रह्मच आदि 
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आते हैं। अहिंसा के माने शारीरिक बलप्रयोग से बचना ही नहीं है, बल्कि 
मन को घृणा और द्वेष से वचाये रखना मी है। 
यह खयाल किया जाता है कि इन सबसे इंद्रियों पर क्राबू पाया जाता 
है । इसके बाद मनन और ध्यान आते हैं और अंत में वह गहरी एकाग्रता या 
समाधि की अवस्था आती है, जिससे अनेक प्रकार की अंतदुंष्टि प्राप्त हो 
जाती है। 
. विवेकानंद ने, जो योग और वेदांत के इस ज़माने के सबसे बड़े हामियों 
में हुए हैं, योग के प्रयोगात्मक पहलू पर बार-बार जोर दिया है और उसे 
विवेक पर आधारित किया है। “इन योगों में से कोई भी विवेक का पतला 
नहीं छोड़ता, कोई यह नहीं कहता कि तुम अपनी विवेक-बुद्धि किसी भी तरह 
के पुरोहितों के हाथ में सुपुदं कर दो. . . इनमें से हर एक यह बताता है कि 
तुम अपने विवेक को मजबूती से पकड़े रहो।” अगरचे योग और वेदांत का. 
भाव विज्ञान के भाव के अनुकूल है, फिर भी यह सच है कि दोनों के माध्यम 
जुदा-जुदा' हैं, ओर इसलिए उनमें गहरे मतभेद आ जाते हैं। योग के बमूजिब 
चेतना बुद्धि तक महदूद नहीं, और “विचार कमं है, और केवल कमं के 
` कारण विचार का मूल्य है।” प्रेरणा और अंतर्दृष्टि को स्वीकार किया गया 
है, लेकिन क्या यह मुंछावे में हमें नहीं डाल.सकती ? विवेकानंद कहते हैं 
कि बुद्धि के खिलाफ नहीं होना चाहिए, “जिसे हम प्रेरणा कहते हैं, वह विवेक 
का ही विकास है, अंतरुंष्टि तक पहुंचानेवाळा रास्ता विवेक का ही रास्ता 
है. या प्रेरणा ह Cn य नहीं जाती ।. जहां वह खिलाफ 
~ ` जाती है, वहां वह सच्ची प्रेरणा ही नहीं है. . . ” यह भी कहते है प्रेरणा 
हर किसीकी मलाई के लिए होनो चाहिए; नाम और शोहरत और किसी 
निजी फ़ायदे के लिए.नहीं। इसे हमेशा दुनिया के मळे के लिए और पूरी 
. तरह सें निस्वार्थ होना चाहिए ।” A अं टर 
आगे वह कहते. हैं-- ज्ञान का एकमात्र. आघार अनुभव है।” जांच- 
पड़ताल के वही तरीक़े, जिन्हें हम विज्ञान में और बाहरी ज्ञान के सिलसिले में. 
इस्तेमाल में लाते हैं, मज़हब के मामले में भो इस्तेमाल में आने चाहिएं। 
“अगर इस तरह की जाँच-पड्ताल का यह नतीजा होता है कि मजहब नष्ट ` 
. हो जाता है, तो यह समना चाहिए कि वह एक फिजूल-सी चीज़ था और 
` निकम्मा अंधविश्वास था; और जितनी जल्दी वह खत्म हो जाय, उतना हो 
अच्छा है।” “मजहब इस बात का दावा क्यों करते हैं कि वे विवेक से बंधे 
` नहीं हैं, यह कोई नहीं जानता. . क्योंकि यह कहीं बेहतर है कि आदमी 
बुद्धि का अनुसरण करते हुए नास्तिक हो जाय, बजाग्र इसके कि किसीके _ 
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प्रमाण पर बीस करोड़ देवताओं में अंधविश्वास रखें. . . शायद ऐसे पैगंबर 
हुए हैं, जिन्होने इंद्रियो के ज्ञान की सीमा पार कर ली है और जो इससे आगे 
बढ़ गये हैं। इस बात में हम यक्रीन उसी वक्त लायेंगे, जव हम ऐसा खुद 
कर सकें; इससे पहले नहीं।” यह कहा जाता है कि विवेक ऐसी दृह चीज़ 
नहीं है और इससे अकसर ग्रलतियां हो जाती हैं। अगर विवेक कमजोर 
चीज़ है, तो पुरोहितों का एक समूह क्‍यों ज्यादा क्राबिले-इतमीनान समका 
जाय? विवेकानंद आगे कहते है--“मैं अपने विवेक का सहारा लूंगा, 
क्योंकि बावजूद उसके कमजोर होने के, उसीके जरिये सचाई तक पहुंचने 
का मौक़ा हो सकता है।. . . इसलिए हमें विवेक का अनुसरण करना चाहिए 
“और उन लागों से सहानुभूति रखनी चाहिए, जो विवेक का अतु सरण करते 
हुए किसी विश्वास पर नहीं पहुंच सके हैं।” “इस राजयोग फे मनन के 
लिए किसी विश्वास की जरूरत नहीं। जवतक कि तुम खुद न जान लो, 
किसी चीज में यक्कीन न लाओ 

.विवेकानंदजी विवेक पर बराबर ज़ोर देते रहे और उन्होंने विश्वास 
के आधार पर जो किसी चीज़ को मात लेने से जो इन्कार किया, उसका कारण 
यह था कि उनके दिमाग की आजादी में अटल यक़ीन था; अलावा इसके 
वह प्रमाण को मान लेने से उठनेवाले बुराइयों को अपने मुल्क में देख चुके 
थे--“क्योंकि मैं एक ऐसे मुल्क में पैदा हुआ, जहां लोगों ने प्रमाण की हृद 


“कर दी है।” इसलिए उन्होने पुराने योग और वेदांत दशंनों की अपने मत 


के अनुसार व्याख्या की और इसके वह अधिकारी भी थे। लेकिन उनके 


` पीछे चाहे जितना विवेक और प्रयोग हा, वे एक ऐसे क्षेत्र की बातें हैं, जो 


साधारण आदमी की समझ और पहुंच के बाहर की हैं और यह क्षेत्र आध्या- 
त्मिक और मनोर्वज्ञानिक है और जिस दुनिया से हम परिचित हैँ, उससे 
बिलकुल जुदा है। यह तय है कि इस तरह के प्रयोग और अनुभव सिर्फ़ 
हिंदुस्तान में ही नहीं हुए हैं, ईसाई रहस्यवादियाँ, ईरानी सूफ़ियों ओर. 
औरों की रचनाओं में इसके पुरे-पूरे सबूत मिळते हैं। यू अनुभव एक- 
दूसरे से कितने मिळते-जुळते हैं, यह देखकर अचरज होता है। रोम्यां 
रोलां के शब्दों में, उनसे यह जाहिर होता है कि “मज़हबी अनुभव की बड़ी 
घटनाएं सब जगह और सब काल में मिळती हैं; जाति और काल के अलग- 
अलग पहनावे को हटा दिया जाय, तो ये आपस में समान दिखनेवाली हैं 


और इनसे यह पता लगता है कि इन्सान की भावना में बराबर एकता है-- 


१ ववेकानंद को रचनाओं के ज्यादातर उद्धरण रोम्यां रोलां की 
पुस्तक 'लाइफ आँव बिदेकानंद' से लिये गये हैं। ः 
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बल्कि यह भावना से मी ज्यादा गहराई में जानेवाली चोज है, जिसकी 
तलाश में यह भावना खुद रहती है--मनुष्य-मात्र को निर्माण करनेवाला 
तत्त्व ही एक है।” 

तव फिर योग एक ऐसी प्रयोगात्मक पद्धति है, जो व्यक्ति की आध्या- 
त्मिक पृष्ठभूमि को टटोलती है और इस तरह कुछ चेतना और मन की 
रोक-थाम को विकसित करती है। आजकल का मनोविज्ञान इससे कहांतक 
लाम उठा सकता है, मैं नहीं कह सकता; लेकिन ऐसा करने का कुछ प्रयत्न 
होना अच्छा है। अरविद घोष ने योग की परिभाषा इसे तरह की है-- 
“सारा राज-योग इस चेतना और अनुभव पर निर्भर करता है कि हमारे 
मोतरो तत्त्व, उनके मेल-जोल, कृत्य, शक्तियां, इन सबको अलग-अलग 
और छिन्न-मिन्न किया जा सकता है और फिर उनमें एक नया संयोग पैदा , 
किया जा सकता है और उनसे ऐसे नये काम लिये जा सकते हैं, जो उनके ' 
लिए पहले मुमकिन न होते या उन्हें बदलकर निश्चित भीतरी क्रियाओं 
से एक नये समन्वय का रूप दिया जा सकता है।” 

इसके बाद दूसरा दर्शन है मीमांसा। यह कमं-कांडू संबंधी है और 
इसमें बहुदेववाद को तरफ़ झुकाव मिलता है। इस ज़माने के आम हिदू- 
'घर्म और हि वात पर इस सिद्धांत और उसके नियमों का बड़ा असर 
रहा हैं। ये बताते हैं कि घमं क्या है और उनके अनुसार उचित 
आचार कैसा होना चाहिए। इस बात का घ्यान रखना चाहिए कि हिंदुओं 
का बहुदेववाद एक विचित्र ही ढंग-का है, क्योंकि देव.लोग, उनमें चाहे 
जैसी बिशेष शक्तियां हों, मनुष्य से नीची योनि के जीव माने गये हैं। 
हिंदुओं और बौद्धों दोनों ही का विश्वास है कि मनुष्य-जन्म आत्म-सिद्धि 
के रास्ते में जीव के लिए सबसे ऊंची अवस्था है। देव लोग मी यह स्वतंत्रता 
और सिद्धि तमी हासिल कर सकते हैं, जब वे आदमी का जन्म लें। साधारण 
बहुदेववाद की कल्पना से यह बहुत दूर की स्थिति है। बौद्धों का कहना है 
कि सिफ मनुष्य बुद्धत्व के परम पद को प्राप्त कर सकता है। 

इस सिलसिले का छठा और आखिरी दर्शन वेदांत है, जिसकी शुरु 
आत उपनिषदों से होती है और जो विकसित होकर अनेक रूप धारणं 
करता है, लेकिन जिसका आधार हमेशा विश्व की अद्देत कल्पना में रहा 
है। सांख्य में जिस पुरुष और प्रकृति का वर्णन है, उसे वेदांत अलग-अलग 
तत्त्व नहीं समता, बल्कि यह समकता है कि यह एक ही सत्ता, परम पुरुष, 
के विमाव हैं। पुराने वेदांत के आधार पर्‌ शंकर .(या शंकराचार्य ) 
अद्वैत-वेदांत का निर्माण किया । यही वह दर्शन है, जो आज के हिदू-धमं के 
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आम नज़रिये की नुमाइंदगी करता है। - 

इसका आचार विशुद्ध अद्वैतवाद है; आधिभौतिक अर्थ में आखिरी 
सत्ता आत्मा या परब्रह्म है। वही सद्रूप है; और जो कुछ भी है, वह दृश्य- 
मान है। परब्रह्म किस तरह सब चीज़ों में व्याप्त है; किस तरह से एक 
अनेक रूप में भासमान है और अखंड भी है, क्योंकि परब्रह्म अखंड और 
झेसा है, जिसके टुकड़े नहीं किये जा सकते; यह सब तकं द्वारा समझ में नहीं 
आ सकता, क्योंकि हमारा दिमाग वस्तु-जगत से सीमित और महदूद है। 
उपनिषद्‌ ने इस आत्मा का बयान इस तरह किया है (अगर हम इसे बयान 
कह सकते हैं)--“वह पूर्ण है, यह (मो) पूर्ण है; पूर्ण-से-पूर्ण आता है; 


` पूर्ण-को-पू्णं से निकाल लो, (फिर मी) पूर्ण बच रहता है।” 


शंकर ने ज्ञान के एक जटिल और सूक्ष्म सिद्धांत का निर्माण किया 
है और कुछ अनुमानों के आघार पर, तक द्वारा एक-एक पग बढ़ते हुए 
अद्वेतवाद का पूरा ढांचा पेश किया है। व्यक्तिगत आत्मा की अलग सत्ता 
नहीं है, बल्कि वह परमात्मा ही है, जिसने अपने को कुछ रूपों में सीमित 
कर लिया है। इसकी उपमा घड़े के भीतर के अवकाश से दी गई है, आत्मा 
व्यापक अवकाश है। अमल में हम उन दोनों को अलग-अलग मान सकते 
हैं, लेकिन यह भेद केवल देखने का है, सच्चा भेद नहीं है। इस एकता 
के, यानी व्यक्तिगत आत्मा और परमात्मा की एकता के, अनुभव में ही 
मुक्ति है। 
जि स तरह से हम जिस वस्तु-जगत को अपने चारों ओर देखते हैं, वह 
उस सत्ता का सिर्फ़ एक प्रतिबिब है; या अनुभव के स्तर पर उसकी छाया 
है। इसे माया कहा गया है, जिसका अंग्रेजी में 'इल्पूज़न' शब्द द्वारा गलत 
अनुवाद किया गया है। लेकिन यह असत्‌ नहीं है। यह सत्‌ और य 
के बीच का एक रूप है। यह एक प्रवगर की सापेक्ष स्थिति है, इ 
शायद सापेक्षवाद की कल्पना हमें माया के अर्थ के ज्यादा निकट लाती है । 
फिर इस दुनिया में मलाई और बुराई क्या है? क्या ये भो.सिफ़े प्रतिबिब 
हैं और इनमें सार नहीं है.? आखिरी विदलेषण में वे चाहे जो ठहरें, हमारी 
इस अनुभव की दुनिया में इन नैतिक मेदों में एक वास्तविकता और महत्त्व 
है। जहां व्यक्ति व्यक्ति की तरह पेश आते है, वहां ये मेद संगत हो जाते 
ये सीमित व्यक्ति असीम को बिना सीमित विय तका हना त 
कर सकते; वे महज और वस्तुगत रूप में कल्पना 
कर त रुप आर. कल्पनाएं भी-अंत में असीम और परब्रह्म में 
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ही आश्रय लेती हैं। इसलिए धर्म का रूप एक सापेक्ष बात हो जाती है 
ओर हर एक आदमी अपनी शक्ति के अनुसार कल्पना करने के लिए आजाद 
है। 
शंकर ने वर्ण-व्यवस्था की वुनियाद पर ब्राह्मणों के ज़रिये बनी समाजी 
जिदगी को कुजूल किया और उसांको क्रोम के मिले-जुळे अनुभव और अक्ल 
की नुमाइंदगा करनेवाला समझा। लेकिन उन्होंने बताया कि किसी भी 
जाति का कोई भी आदमी सबसे ऊंचा ज्ञान हासिल कर सकता है। 

शंकर के फ़िलसफ़े और उनके रुख में दुनिया से इन्कार करने का और 
आत्मा की मुक्ति के लिए, जो उनकी नजर में आदमी का परम ध्येय है, 
साधारण प्रवृत्तियों से वचने का भाव है। त्याग और वैराग्य पर भी बरा- 
वर जोर दिया गया है। 

फिर भी शंकर एक अद्मुत शक्ति के और बड़े काम करनेवाले व्यक्ति 
थे। वह गुफा में जाकर बैठ जानेवाले या जंगल के एक कोने में एकांतवास 
करते हुए अपनी व्यक्तिगत पूर्णता की साधता करनेवाले और दूसरों को 
क्या होता है, इससे लापरवाह आदमी नहीं थे। उनका जन्म दक्खिन हिंदु- 
स्तान के मलावार प्रदेश में हुआ था, और उन्होंने सारे हिंदुस्तान में निरंतर 
यात्रा की थी और अनगिनत लोगों से वह मिले थे; उनसे तर्क और वाद- 
विवाद किया था और उन्हें क्रायल किया था और उन्हें अपने उत्साह और 
जीवनी-शक्ति का एक अंश दिया था। जाहिर है कि वह ऐसे आदमी थे, 
जो अपना एक खास ध्येय समझते थे, जो कन्याकुमारी से लेकर हिमालय. 
तक सारे हिंदुस्तान को अपना कार्यक्षेत्र समझते थे और उसमें एक सांस्कु- 
तिक एकता का अनुभव करते थे और यह समभते थे कि बाहरी रूप चाहे 
जितने भिन्न हों, वह एक ही भाव से भरा हुआ है। हिंदुस्तान में उनके 
ज़माने में विचार की जो जुदा-जुदा घाराएं बह रही थीं, उनमें एक समन्वय 
पैदा करने की उन्होंने पुरी कोशिश की, और इस बात की कोशिश की कि 
बिबिधता के बीच से एकता पैदा करें। बत्तीस साल की छोटी-सी जिंदगी में 
उन्होंने जो काम कर दिखाया, वह ऐसा था कि कई लंबी जिदगियों में दूसरा 
न कर पाता और उन्होंने अपने जबरदस्त दिमाग़ ओर संपन्न व्यक्तित्व की 
ऐशी छाप हिंदुस्तान पर डाली कि वह आजतक बनी हुई है। उनमें फ़िल्सूफ़ 
“ओर विद्वान का, जड़बादी और रहस्यवादी का, कवि और संत का, और 
इन सबके अलावा एक अमली सुधारक और क़ाबिल संगठतकर्ता का एक 
अजीब मेल-जोल था। ब्राह्मण-घर्म के अंतर्गत उन्होंने पहली बार दस पंथ 
बनाये और इनमें से चार अब मी खूब चल रहे हैं। उन्होंने चार बड़े मठ 
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क्रायम किये, जो हिंदुस्तान के क़रीब-क़रीव चार छोरों पर हैं। इनमें से 
एक मंसुर में श्वृंगेरी में, दुसरा पूर्वी समुद्र तट पर पुरी में, तीसरा काठिया- 
वाड में पच्छिमी समुद्र-तट पर द्वारका में और चौथा बोच हिमालय में 
बद्रीनाथ में है। बत्तीस वर्ष की उम्र में दक्खिन के गरम प्रदेश का यह 
तष केदारनाथ में, ऊंचे हिमालय के बफ़ं से ढके प्रदेश में, परलोक 
वारा । 

शंकर की इन लंबी यात्राओं का, उस ज़माने में, जबकि आना-जाना 
मुश्किल होता था और सवारी के साधन घीमे और आदिम थे, एक खास 
महत्त्व है। इन यात्राओं की कल्पना और सब जगह अपने-जैसे विचार- 
वालों से मिलना-जुलना और सारे हिंदुस्तान के पंडितों की भाषा, संस्कृत, 
में उनसे बातचीत करना, हमारे सामने इतने पुराने समय के हिंदुस्तान 
में एकता का चित्र ले आते हैं। उस ज़माने में या उससे भी और पहले ऐसी 
यात्राएं गैर-मामूलो न रही होंगी। बावजूद राजनैतिक विभाजनों के, 
लोगों की बराबर आमद-रपृत होती थी, नई किताबें भी फैडती थीं, हर एक 
नया विचार, नया सिद्धांत, सारे देश में बड़ी तेज़ी से फैल जाता था और 
लोग उन पर दिलचस्पी से बातचीत ही नहीं-करते थे, बल्कि उन्हें लेकर गरम 
वाद-विवाद मी होते थे। पढ़े-लिखे लोगों का ही एक आम सांस्कृतिक 
ओर बौद्धिक स्तर. नहीं था, बल्कि साधारण लोग भी बराबर अनेक तीर्थो 
की यात्रा किया करते थे, जो सारे देश में फैले हुए थे और जो पौराणिक 
काल से ही मशहूर मी थे। इस सव आमद-रफ्त और लोगों के आपस में 
मिलने-जुलने ने सबके एक मुल्क और आम संस्कृति के खयाळ को जरूर 
पुरुता किया होगा । ये यात्राएं ऊंचे वर्ग के लोगों तक महदुद न थीं; यात्रियों 
में सभी वर्ग के आदमी और औरतें होती थीं। लोगों के मन में इन यात्राओं 
का जो मी घामिक महत्त्व रहा हो, आज को तरह उस ज़माने में मी इसे 
छुट्टी का अवसर और आनंद मनाने और मुल्क के जुदा-जुदा हिस्सों हि 


०७ 


` देखने का मौक़ा समझा जाता था। हर एक तीर्थ के मुक्काम पर हिंदुस्तान 


के समी जगह और स्तर के लोगों को देखा जा सकता था, जिनके रीति- 
रिवाज, पहनावे और बोलियां जुदा-जुदा थीं; लेकिन फिर भी जिनमें इस 
बात की चेतना थी कि उनमें कुछ समान बातें हैं, कुछ आपस के बंबने हैं, . 
जो उन्हें एक ही जगह खींचकर ले आये हैं। उत्तर और दक्खिन हिंदुस्तान 
की बिलकुल जुदा भाषाएं मी आपस के मेल-जोल में बहुत ज़्यादा बाघक 


` नहोपातोथों। 


ये सब बातें उस समय थीं और यक़ीनी तौर पर शंकर इन्हें पूरी 
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तरह से जानते थे। ऐसा जान पड़ता है कि शंकर इस क़ौमी एकता और 
समान चेतना के भाव को और भी बढ़ाना चाहते थे। दिमाग्री, फिलसफ़ि- 
याना और घामिक स्तर पर उन्होंने सारे देश में ज्यादा एकता पैदा करने 
की कोशिश की। आम लोगों के स्तर पर भी उन्होंने बहुत-कुछ किया, 
उन्होंने बहुत-सी रुढियों को तोड़ा और अपने दार्शनिक विचारों के मंदिर के 
दरवाज़ों को उन सभी के लिए खोल दिया, जो उसमें आने की योग्यता रखते 
थे। अपने चार बड़े मठों को हिंदुस्तान के उत्तर, दक्खिन, पूरब और पच्छिम 
के कोनों में क्रायम करके, जाहिर है, वह संस्कृति के खयाल से मिले-जुले 
हिंदुस्तान की कल्पना को बढ़ावा देना चाहते थे। ये चारों जगहें कुछ अंशों 
में पहले मी तोर्थ के मुक़ाम रही हैं और अब तो और भी ज्यादा हो गई हैं। 
क़दीम हिदुस्ताना अपने तीर्थ के मुक्कामों का कैसा. अच्छा चुनाव किया 
करते थे! क़रोब-क़रीब हमेशा ये रमणीक स्थान हुआ. करते थे, ओर 
उनके आस-पास प्रकृति की छवि देखने को मिलती थी । काइमीर में अमर- 
नाथ की बर्फ़ीली गुफा है; दक्खिनी हिंदुस्तान के बिलकुल छोर पर रामेश्वरम्‌ 
के पास कन्याकुमारी का मंदिर है। फिर काशो है, और हरिद्वार 
है, जो हिमालय के तले पर है और जहां से गंगा टेड्री-मेढ़ी पहाड़ी घाटियों 
को पार करके मैदानी प्रदेश में आती है; और प्रयाग है, जहां गंगा और 
यमुना का संगम होता है; और मथुरा ओर वृंदावन हे, जो जमुना-तट पर 
हैं, जिनके चारों ओर कृष्ण की कथाएं जुड़ी हुई हैं; और बुद्ध गया है, जहां 
बताया जाता है कि बुद्ध ने ज्ञान प्राप्त किया था, और दविखन हिंदुस्तान में 
इसी तरह की अनेक जगहें हैं। बहुत-से पुराने मंदिरों में, खासतौर पर 
दक्लिन, में मशहूर मूत्तियां बनी हुई हैं और दूसरे कलात्मक अवशेष हैं। 
इस तरह से बहुत-से तोथों की यात्रा करने से पुरानी हिंदुस्तानी कला की 
झांकी मिल जाती है। ? हर. 
कहा जाता है कि शंकर ने हिंदुस्तान में व्यापक घर्म के रूप में बौद्ध- 
मत का अंत करने में मदद दी और उसके बाद ब्राह्मण-घर्म ने उसे भाई की 
तरह गले लगाकर अपने में जज्ब कर लिया। लेकिन शंकर के ज़माने. से 
पहले भी हिंदुस्तान में बीद्ध-धर्म सिमट रहा था। शंकर के कुछ विरोधी 
ब्राह्मण तो उन्हें छिपा हुआ (प्रच्छन्न) बौद्ध बताते थे। यह वात सही है 
कि वौद्ध-घर्मं का उन पर गहरा असर पड़ा था। ह 


१५ : हिदुस्तान और चीन 
यह बौद्ध-घमे था, जिसके-जोर से हिंदुस्तान और चीन एक-दूसरे के 
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नजदीक आये और जिसके जरिये उन्होंने बहुत-से संपक क्रायम कर लिये। 
अशोक के पहले दोनों के बोच संपर्क थे या नहीं, इसकी हमें जानकारी नहीं 
है; शायद समुद्र के रास्ते से कुछ व्यापार होता था, क्योंकि चीन से रेशमी 
माल यहां आता था। लेकिन खुश्की के रास्ते भी संपर्क रहे होंगे और 
बहुत पहले ज़माने में लोग आते रहे होंगे, क्योंकि हिंदुस्तान के पुरबी छोर 
के प्रदेश में मगोली सूरत-शक्ल के लोग आमतौर पर मिळते हैं। नेपाल में 
यह बात बहुत जाहिर हो जाती है। असम (पुराने कामरूप) में और बंगाल 
में यह अकसर देखो जाती है। लेकिन जहांतक इतिहास को बात है, अशोक 
के घर्मे-प्रचारकों ने रास्ता खोला, और ज्यों-ज्यों चोन में बोद्ध-घमं फैला, 
त्यों-त्यों वहां से यात्रियों और विद्वानों का लगातार आना शुरू हुआ और ये 
हिंदुस्तान और चीन के बोच एक हज़ार बरस तक आते-जाते रहे। वे 
योबो रेगिस्तान पार करके, मध्य-एशिया के पहाड़ों और मैदानों को तय « 
करते हुए ओर हिमालय के ऊपर से अपनी लंबी, कठिन और मयांनक ˆ 
यात्रा करते थे । बहुत-से हिंदुस्तानी और चीनी रास्ते में मर गये---और एक 
बयान तो यह है कि ९० फ़ा-सदी यात्री मर गये । बहुत-से, जो अपनी यात्रा 
पूरी कर सके, वे फिर जहां पहुंचे, वहीं बस गये और वापस नहीं लोटे। 
एक दूसरा रास्ता भी था, जो मुकाबले में कुछ ज्यादा महफूज न था, पर 
छोटा जरूर था। यह रास्ता समुद्री था और हिंद-चीन, जावा, सुमात्रा, 
मलय और निकोबार टापुओं से होकर जानेवाला, था। इससे भी लोग 
अकसर जाते थे और कमी-कमी यात्री खुरकी के रास्ते से चलकर समुद्री 
रास्ते से अपने. देश को लोटा करते थे। बद्ध-घमं और हिंदुस्तानी संस्कृति 
सारे मघ्य-एशिया में और इंडोनेशिया के हिस्सों में फैल गई थी और बहुत 
से मठ और विद्यालय इस सारे विस्तृत प्रदेश में जगह-जगह बने हुए थे। 
इस तरह हिंदुस्तान और चीन के यात्रियों का समुद्र और खुश्की के इन 
मागो में सवंत्र स्वागत होता थर और उन्हे ठहरने की जगह मिल जाती थी। 
कभी-कभी चीन से आनेवाले विद्वान इंडोनेशिया के किसी हिंदुस्तानी उप- 
निवेश में कुछ महीनों तक ठहरकर संस्कृत सोखते और फिर यहां आते थे। 
पहला हिंदुस्तानी विद्वान, जिसके चीन जाने का बयान मिळता है, वह 
था कश्यप मातंग। वहू सन्‌ ६७ ई० में, सम्राट मिङ्‌-ती के राज्य-काल में, 
शायद उसीके बुळावे पर्‌ चोन गया था। लो नदी के तट पर लो-यंग नाम की 
जगह पर यह बस गया थां। उसके साथ घर्मरक्षक मया था और बाद के 
सालों में जो प्रसिद्ध विद्वान गये, उनमें बृद्धिमद्र, जिनमद्र, कुमारजीव, पर- 
आर्थ, जिनगुप्त.और बोधिवर्म थे। इनमें हर एक अपने साथ भिक्खुओं या 
७ + - 
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चेलों को ले गया था। यह कहा जाता है कि एक वकत (सदी छठी ईस्वी) 
तीन हज़ार से ज्यादा बौद्ध मिक्खु और दस हज़ार हिंदुस्तानी परिवार सिफ़ 
लो-यंग के सूबे में ही थे। र 

ये हिंदुस्तानी विद्वान जो चीन गये, न महज्ञ अपने साथ संस्कृत के 
हाथ के लिखे ग्रंथ ले गये, जिनका उन्होंने न सिर्फ़ चीनी भाषा में अनुवाद 
किया, बल्कि उन्होंने चीनी माषा में मौलिक पुस्तकं मी र॒चीं। उन्होंने चोनी 
साहित्य की वृद्धि में अच्छा खासा हिस्सा लिया और चीनी में कविताएं 
मी लिखीं। कुमारजीव, जो ४०१ ईस्वी में चीन गया था, बड़ा लिखने- 
वाला था और उसकी लिखी ४७ किताबें इस वक्‍त मिलती हैं। उसकी 
चीनी लिखने की शैली बहुत अच्छी कही जाती है । उसने मशहूर हिंदुस्तानी 
विद्वान नागार्जुन की जीवनी का चोनो में अनुवाद किया। जिनगुप्त चीन 
में छठी सदी ईस्वी के दूसरे हिस्से में गया । उसने संस्कृत के ३७ ग्रंथों का 
चीनी में अनुवाद किया। उसके ज्ञान का इतना आदर था कि तंग-वंश के 
एक सम्राट ने उससे दोक्षा ली और उसका चेला बन गया। 

चीन और हिंदुस्तान के बीच विद्वानों का आना-जाना दोनों ओर से ही 
होता था और बहुत-से चीनी विद्वान भी यहां आये । इनमें से सबसे मशहूर, 
जिन्होंने अपनी यात्राओं के बयान लिख छोड़े हैं, वे हैं फ़ाह्यान, (या 
फ़ांसियां), सुंग-युन, ह्लेन-त्सांग (या य्वान च्चांग) और इत्सिंग (या यि- 
त्सिग) । फ़ाह्यान हिंदुस्तान में पांचवीं सदी में आयां। वह चीन में कुमारजीव 
का चेला था। हिंदुस्तान के लिए चलने से पहले जब फ़ाह्यान अपने गुरु 
से बिदा होने के लिए गया, तब कुमारजीव ने उससे जो कुछ कहा, उसका 
मनोरंजक बयान किया जाता है। कुमारजीव ने उससे कहा.कि घामिक 
ज्ञान हासिल करने में ही अपना सारा वक्त न बिताना, बल्कि हिंदुस्तान 
के लोगों के रहन-सहन और आचार को भी अच्छी तरह समझने की कोशिश 
करना, जिसमें कि चीनवाले उन्हें अच्छी तरह समझ सकें। फ़ाह्यान ने 
पाटलिपुत्र के विश्वविद्यालय में शिक्षा हासिल की थी। 

चीनी यात्रियों में सबसे मशहूर ह्वेन-त्सांग था, जो यहां सातवीं 
सदी में आया था, जबकि चीन में महान तंग-वंश का राज्य चल रहा था 
और उत्तरी हिंदुस्तान में एक साम्राज्य का शासक हर्षवर्धन था । ह्वेन-त्सांग 
खुरको के रास्ते, गोबी रेगिस्तान को पार करके, तुरफ़ान और कूचा, ताझक्रंद 
और समरकंद, बल्ख, खुतन और यारक़ंद होता हुआ हिमालय को लांघ- 
कर हिंदुस्तान में आया था। वह अपने बहुत-से साहसी कामों का बयान 
करता हैं, और उन संकटों का, जिन्हें उसे झेलना पड़ा, साथ ही वह मध्य- . 
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एशिया के बोद्ध शासकों और मठों, और उन तुकों का, जो कट्टर बौद्ध थे, 
हाल लिखता है। हिंदुस्तान में आकर वह सारे देश में घूमा, सभी जगह 
उसका आदर और स्वागत हुआ और उसने यहां की जगहों और लोगों के 
वारे में आंखों-देखा हाल लिखा और कुछ मनोरंजक और अजीब सुनी- 
सुनाई कहानियां भी लिखीं। उसने नालंदा विश्वविद्यालय में, जो पाटळि- 
पुत्र के पास था और जो अपने बहुमुखी ज्ञान के लिए मशहूर था और जहां 
देश के दूर-दूर हिस्सों के विद्यार्थी आते थे, कई साळ बिताये। कहा जाता है 
कि यहां १०,००० विद्यार्थी और मिक्ख्‌ रहा करते थे। ह्वेन-त्सांग ने यहां 
न्याय के आचार्य की उपाधि ली और बाद में विश्वविद्यालय का उप-प्रधान 
बन गया। 

ह्वेन-त्सांग की किताब 'सि-यू-की', यानी पच्छिमी राज्य (तात्पर्य 
हिंदुस्तान से है) का ब्यौरा पढ़ने में बड़ी रोचक है। ह्वेन-त्सांग एक बहुत 
बड़े सम्य और तरक्क्रीयाफ्ता मुल्क से उस ज़माने में आया था, जबकि चीन 
की राजघानी सि-आन्‌-फू कला और. ज्ञान का केंद्र थी, इसलिए उसकी 
टिप्पणियां और हिंदुस्तान की दशा के .बयान बड़े क्रीमती हैं। वह यहां की 
शिक्षा-व्यवस्था का हाल लिखता है, जिसके अंतर्गत बहुत छुटपन में विद्यारंभः 
होकर क्रमशः विद्यार्थी विश्वविद्यालय के दर्जे तक पहुंचता था और वहां: 
पांच विषयों में शिक्षा दी जाती थी--(१) व्याकरण, (२) कला-कौशल, 
(३) औषव, (४) तकं, और (५) दर्शन। हिंदुस्तान के लोगों के विद्या“ 
प्रेम का उसने खासतौर पर असर लिया था। एक तरह की प्रारंभिक शिक्षा 
यहां व्यापक रूप में मिलती है और समी भिक्लु और पुरोहित शिक्षक 
हुआ करते थे। लोगों के बारे में वह लिखता है कि साधारण लोग, अगरचे' 
वे स्वभाव से खुशभिज्ञाज हैं, फिर मी सच्चे ओर ईमानदार हैं। रुपये- 
पैसे के मामलों में उनमें मक्कारी नहीं है, और न्याय करने के विषय में 
उनमें बहुत सोच-विचार मिलता है. . . अपने व्यवहार में वे कपटी या' 
घोखेबाज नहीं हैं और अपने वादों और कसम के पाबंद हैं। उनके हुकू- 
मत के क़ायदों में अद्भुत ईमानदारी है और उनके व्यवहार में बड़ी मिठास 
और सलमनसाहत है। जहांतक विद्रोहियों या अपराधियों का मामला है, 
वे बहुत कम देखने में आते हैं, और कमी-कमी ही उपद्रव करते हैं सहाय आगे 
चलकर वह लिखता है--“चूंकि शासन-व्यवस्था की नींव उदार सिद्धांतों पर 
खड़ी है, इसलिए सरकार का कार्याग बहुत सादा है. . . लोगों से बेगार 
नहीं ली जाती. . . इस तरह लोगों पर कर हलके हैं. त रोजगार में लगे 
हुए व्यापारी अपने घंवे की खातिर आते-जाते रहते हैं। 
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ह्लेन-त्सांग जिस रास्ते से आया था, उसी रास्ते वापस गया, यानी 
मध्य-एशिया से होते हुए, और वह अपने साथ बहुत-सी हाथ की लिखी 
पोथियां ले गया। उसके वृत्तांत से यह साफ़ पता चलता है कि बीद्ध-घमं 
.का ख़॒रासान, ईराक़, मोसुल और ठोक सोरिया की सरहद तक कितना असर 
था। फिर भी यह वह जमाना था, जब वहां बोद्-घर्म का ह्लास शुरू हो 
गया था, और इस्लाम, जिंसको वा अख में हो गई थो, वहां सब 
जगह शोघ्न हो फैडनेवाला था । ईरानी लोगों के बारे में ह्वेन-त्सांग यह 
दिलचस्प बात कहता है-- वि विद्या की परवाह नहीं करते, बल्कि अपने 
को पूरी तरह कला की वस्तुओं में लगाते हैं। जो कुछ भी वहां तैयार होता 
है, उसकी पड़ोस के मुल्को में बड़ी कद्र होती है। 

ईरान ने तब, और उसके पहले और बाद में भी, जिंदगी को खूब- 
सुरती और शान को बढ़ाने में मदद देने पर ध्यान दिया था और उसका . 
असर एशिया में दुइ तक फैला था । गोबी रेगिस्तान के किनारे के छोटे- 
से राज्य तुरफ़ान के बारे में ह्वेन-त्सांग ने हमें बताया है, और हाळ में पुरा- 
तत्त्वविदो के उद्योग से हमें उसके वारे में और भी बाते गाळूम हुई हैं। 
कितनी संस्कृतियां आई और आपस में मिलीं-जुछों और 'मिरु-जुंछकर एक 
हुई, जिससे कि एक बड़ा क्रीमती मिश्रण पैदा हुआ; यह अपन प्रेरणा चीन 
और हिंदुस्तान और ईरान और यूनानी आघारों तक से हासिल करता था। 
“भाषा भारतीय-यूरोपीय थी और हिंदुस्तान और. ईरान से ली गई थी। 
और यूरोप को केल्टिक भाषा से कुछ अंशों में मिळती-जुळती थो; मज़हब 
हिंदुस्तान से लिया गया; जिदगो के रहन-सहन के तरीके चोनी थे; वहुत- 
से कलात्मक सामान ईरान से आये हुए थे। बुद्धों और देवी-देवताओं की 
-मूत्तियां और दीवाळ पर बने हुए चित्र, जो बड़ी सुंदरता से बने थे, ऐसे थे 
कि उनका पहनावा तो हिंदुस्तानी था, ओर सिर की पोशाक यूनानियों- . 
जैसी थी। मोऽ ग्रूसे ने कहा है कि “ये देवियां हिंदू कोमलता, यूनानी प्रग- 
ल्मता और चीनी आकर्षण के सबसे अच्छे मेल को नुमाइंदगी करती हैं।” 

ह्वन-त्सांग अपने देश को वापस गया, तो वहां उसका सम्राट ने और 
आम लोगों ने स्वागत किया। वह अपनी पुस्तक लिखने और वहुत-सी पोथियां 
जो वह अपने साथ ले गया था, उनके अनुवाद के घंवे मेंलगा। जब 
बहुत साल पहले वह यात्रा के लिए निकल रहा था, तब, यह कथा कही जाती 
है कि तंग-वंशी सम्राट ने पानी में एक मुट्ठी घूल डालकर. उसे देते हुए कहा 
था--- अच्छा हो कि तुम यह प्याला पी लो, क्योंकि हमें क्या यह नहीं बताया 
गया है कि अपने देश की एक मुट्ठी घूळ मतों विदेशी सोने से बढ़कर है.? ' 
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द्वेन-त्सांग की हिंदुस्तान की यात्रा, और चीन और हिंदुस्तान में जो 
उसे आदर प्राप्त हुआ, उसका नतीजा यह हुआ कि दोनों देशों में राजनैतिक 
संपर्क कायम हुए। कन्नौज के हर्षवर्धन और तंग-सञ्जाट के वीच राजदूतों 
की अदला-बदली हुई। ह्वेन-त्सांग ने खुद हिंदुस्तान से अपना लगाव कायम 
रखा। वह यहां के मित्रों के पास खत मंजा करता था और यहां से हाथ की 
लिखी पोथियां मंगाया करता था। दो मनोरंजक पत्र, जो शुरू में संस्कृत 
में लिखे गये थें, चीन में सुरक्षित हैं। इनमें से एक ६४५ ई० में हिंदुस्तानी 
बोद्ध विद्वान स्थविर प्रज्ञादेव ने ह्वेन-त्सांग को लिखा था। अभिवादन और 
आपस के मित्रों के कुशल-समाचार और अपनी साहित्यिक कृतियों की बात- 
चीत के बाद वह लिखता है--- हम तुम्हें एक जोड़ा सफ़ेद वस्त्र का भेज रहे 
हैं, जिससे यह प्रकट हो कि हम तुम्हें मूले नहीं हैं। रास्ता लंबा है। इस 
लिए इस बात का ध्यान न करना कि मेंट तुच्छ है। हम चाहते हैं कि तुम 
इसे स्वीकार करो। जिन सूत्रों और शास्त्रों की तुम्हें जरूरत हो, उनकी सूची 
भेजना। हम उनकी नक्कल करके तुम्हारे पास मेज देंगे।” ह्वेन-त्सांग अपने 
जवाब में लिखता है--“मुभे हिंदुस्तान से लौटे हुए एक राजदूत से मालूम 
हुआ कि महान गुरु शीलूमद्र अब नहीं रहे। इस समाचार से मुझे जो दुख 
हुआ, उसकी हद नहीं. ... मैंने उन सूत्रों और शास्त्रों में से जो मै--ह्वेन- 
त्सांग--लाया था, योगाचायं-मूमिशास्त्र और दूसरे ग्रंथ का अनुवाद कर 
लिया है, कुल तीस जिल्दों का। मैं बिनयपूर्वक आपको सूचित करना 
चाहूंगा कि सिंघु नदी पार करते हुएं मैंने पवित्र ग्रंयों का एक गट्ठर खो 
दिया। इस पत्र के साथ अब मैं मूल पाठों की एक सूची भेज रहा हूं। मैं 


प्रार्थना करूंगा कि अवसर मिले, तो इन्हें मेरे पास मेजना। कुछ छोटी-मोटी 
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चीज़ें मेंट के तौर पर मेज रहा हूं। कृपा कर इन्हें स्वीकार करना।”' 

ह्वेन-त्सांग ने हमें नालंदा विद्यापीठ का बहुत-कुछ हाल बताया हँ 
और उसके बारे में और भी बयान मिलते हैं। लेकिन जब मैं, कुछ साल हुए, 
वहां गया और मैंने नालंदा के खुदे हुए खंडहर देखे, तो जिस बड़े पैमाने पर 
उसकी रचना हुई थी, उसे देखकर मै अचरज में रह गया। अभी उसके सिफ़े - 

हिस्से की खुदाई हुई है, और बाक़ी हिस्सों पर बस्तियां बसी हुई हैं, 
लेकिन जिस हिस्से की खुदाई हुई है, उसमें बड़े-बड़े आंगन हैं, जिनके चारों 
तरफ़ किसी वक्‍त पत्थर की विशाल इमारतें बनी हुई थीं। 

चीन में ह्वेन-त्सांग की मृत्यु के तुरंत बाद ही एक दूसरा मशहूर चीनी 

र डाक्टर पी० सो० बागची को पुस्तक “इंडिया एंड चायना (कल- 

वता, १९४४) से उद्धृत। 
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यात्री--इत्सिग (या यि-त्सिग) हिंदुस्तान में आया। वह ६७१ ई० में 
रवाना हुआ और उसे हिंदुस्तान के बंदरगाह ताम्रलिप्ति तक पहुंचने में 
क्ररीब-क़्रीब दो साळ लगे। यह बंदरगाह हुगली नदी के दाहिने दहाने पर 
है। वह समुद्र के रास्ते आया और कई महोने तक वह श्रीमोग (सुमात्रा 
में आधुनिक पालेमबंग) में संस्कृत सीखने के लिए ठहरा। समुद्र के रास्ते 
उसकी यात्रा का एक महत्त्व है, क्योंकि यह संमव है कि मघ्य-एशिया की 
स्थिति उस वक्त हलचल की थी और राजनैतिक परिवर्तन हो रहे थे। 
मुमकिन है कि बहुत-से मंत्री-माव रखनेवाले बीद्ध-मठ, जो रास्ते में बिखरे 
हुए थे, अब न रह गये हों। यह मी मुमकिन है कि हिंदुस्तानी उपनिवेज्ञों 
इंडोनेशिया में तरकक्री पाने की वजह से और हिंदुस्तान और इन देशों 
के बीच व्यापार के व और दुसरे संपर्को के कारण समुद्री रास्ता ज्यादा सह- 
लियत का हो गया हो। उसके और वृत्तांतो से पता चलता है कि फारस 
(ईरान), हिंदुस्तान, मलय, सुमात्रा और चीन के बीच नियमित रूप से 
जहाज आया-जाया करते थे। इत्सिंग क्वांगतुंग से एक फ़ारसी जहाज पर 
सवार होकर पहले सुमात्रा गया था। क 
इत्सिंग ने भी नालंदा विश्वविद्यालय में बहुत दिनों तक विद्या सीखी और 
गह अपने साथ कई सो संस्कृत ग्रंय ले गया । उसकी खास दिलचस्पी बोद्ध- 
कर्मे-कांड और आचार की बारीकियों में थी, और इनके बारे में उसने 
विस्तार से लिखा है। लेकिन वह रीति-रिवाजों, कपड़ों और खाने-पीने 
के बारे में मो बहुत-कुछ कहता है। अब की तरह उस ज़माने में भी गेहूं 
उत्तरी हिंदुस्तान का मुख्य भोजन था और पूरब और दक्खिन में चावल 
चलता था।- मांस मी कमी-कमी खाया जाता था, लेकिन यह कम ही 
होता था। (इत्सिंग संमवत: बौद्ध मिक्खुओं की बात बता रहा है, औरों 
क्रो नहीं) । घी, तेल, दूध, मलाई सब जगह मिलती थी, और मिठाइयों 
ओर फो को इफ़रात थी। आचार-विचार की शुद्धता पर हिंदुस्तानी जो 
महत्व देते थे, उसका इत्सिंग ने बयान किया है। “अब पहला और खास 
फ़, जो पांच प्रदेशों के देश हिंदुस्तान और दूसरी क्रौमों में है, वह पवित्रता 
और अपवित्रता में किया जानेवाला बडा मेद है।” वह यह मी लिखता 
है—'मोजन के बाद जो कुछ बच रहे, उसको रख छोड़ना, जैसा कि 
चोन में चलता है, हिंदुस्तान के नियमों के अनुकूल नहीं है।” 
इत्सिंग हिंदुस्तान का हवाला आमतीर पर पच्छिम (सि-फ़ंग) करके 
देता है, लेकिन वह कहता है कि यह आयं-देश के नाम से मशहूर है-- आर्य; 
देश; आये माने उत्तम और देश माने प्रदेश, उत्तम प्रदेश, जो 'पच्छिम' 
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का नाम है। इसका नाम ऐसा इसलिए पड़ा कि यहां उत्तम चरित्र के लोग 
बराबर उत्पन्न होते रहे हैं ओर समी लोग इस नाम से देश की प्रशंसा करते 
हैं। यह मध्य-देश भी कहलाता है, यानी बीच का देश, क्योंकि यह सैकड़ों 
हजारों ति के बीच में है। लोग सब इस नाम से परिचित हैं। उत्तरी 
जातियां (हू या मंगोल या तुकं) हो इस उत्तम देश को 'हिंदू' (सिन्‌-तु) 
कहती हैं, लेकिन यह नाम हरगिज्ञ आम नहीं है। यह केवल 
नाम है और इसका कोई खास महत्व नहीं है। हिंदुस्तान के लोग इस 
स दीदी जानते और हिंदुस्तान के लिए सबसे उचित नाम आयें- 
। 

इत्सिंग का 'हिंदू' का हवाला मनोरंजक है । वह आगे कहता है-- कुछ 
लोग कहते हैं कि इंदु के मानी चंद्रमा के होते हैं और हिंदुस्तान का चीनी 
नाम, यानी इंदु (यिन्‌-तु), इसीसे निकला है; इसका यह अर्थ हो सकता है 
लेकिन यह नाम आम नहीं है। जहांतक महान चाऊ (चीन) का हिंदु- 
स्तानी नाम, यानी चीना है, यह महज एक नाम है, इसका कोई महत्व 
नहीं हा कोरिया और अन्य देशों के संस्कृत नामों का भी वर्णन 
करता है। 

हिंदुस्तान और हिंदुस्तान को बहुत-सी चीज़ों के लिए आदर का माव 
रखते हुए इत्सिंग ने साफ़ बताया है कि वह पहला स्थान अपनी जन्ममूमि 
चीन को देता है। हिंदुस्तान आये-देश हो सकता है, लेकिन चीन देव-मूमि 
है। “हिंदुस्तान के पांच भागों के लोगों को अपनी पवित्रता और उत्तमता 
का गवे है। लेकिन ऊंचे किस्म की रुचि, साहित्यिक उत्कृष्टता, शिष्टता, 
मर्यादा, आवभगत और बिदा होनेके समय के शिष्टाचार, मोजन का स्वाद, 
नीति और उदारता की शालीनता चीन में ही मिलती है, और कोई मुल्क 
चीन से इन बातों में बढ़ नहीं सकता ।” “सुई से छेदकर और जलाकर रोग 
अच्छा करने की क्रिया में, नब्ज देखने की कला में हिंदुस्तान के किसी हिस्से 
से चोन पिछड़ा नहीं है; और जिंदगी को बढ़ाने की औषधि तो सिर्फ चीन में 
मिलती है. . . मनुष्यों के चरित्र और चीज़ों के गुणों के कारण चीन देव- 
भूमि कहलाया है। क्या हिंदुस्तान के पांच भागो में कोई व्यक्ति है, जो 
चोन की तारीफ़ नहीं करता?” 

चीन-सञ्राट के लिए पुरानी संस्कृत में जिस शब्द का इस्तेमाल हुआ है, 
चह है दिव-पुत्र', और यह्‌ ठोक उसी आशय के चीनी शब्द का अनुवाद है। 

इत्सिंग, जो खुद संस्कृत का खासा विद्वान था, इस भाषा की तारीफ़ 
करता है और बताता है कि उत्तर और दक्खिन के दूर-दूर देशों में इसका 
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आदर होता है. . ८ “तब तो देव-भूमि (चीन) और स्वगिक भंडार (ह 
स्तान) के लोगों को भाषा के सच्चे नियमों की कितनी और शिक्षा 
चाहिए! ”' चीन में संस्कृत का काफ़ी अध्ययन होता रहा होगा। यह बात 
मनोरंजक है कि कुछ चीनी विद्वानों ने संस्कृत के ध्वनि के नियमों को चीनी 
. भाषा में चलाना चाहा। इसकी एक मशहूर मिसाल' शाऊ-वेन का भिक्खु 
था, जो तंग-वंश के ज़माने में हुआ था। इसी ढंग की एक वर्णमाला उसने 
चीन में चलाने की कोशिश की। * 
. हिंदुस्तान में बौद्ध-घमं के ह्लास के साथ-साथ हिंदुस्तान और चीन के 
बीच विद्वानों का आना-जाना क़रीव-क़रीब बंद हो ग्या, अगरचे चीनी 
यात्री हिंदुस्तान की बीद्ध-धर्म की पवित्र जगहों के दर्शन के लिए फिर भी 
कभो-कभी आते रहते थे। ग्यारहवीं सदी और उसके बाद जो राजनैतिक 
कऋःतियां हुई, उस ज़माने में बौद्ध मिक्खुओं के ठट्ठ-के-ठट्ठ पोथियों की 
गठरियां बांधे हुए नेपाळ चले गये, या हिमालय पार .करके तिब्बत पहुंच 
गये। इस तरह से और पहले मी पुराने हिंदुस्तानी साहित्यं.का बहुंत-सा 
हिस्सा चोन और तिब्बत पहुंच गया, और हाल के वर्षों में.उॅका फिर से 
पता चला है, जो या तो मूळ में ही मौजूद हैं, या ज्यादातर अभुवाद के रूप 
में। बहुत-से पुराने हिंदुस्तानी ग्रय, चीनी या तिब्बती तरजुमे की शक्ल 
में सुरक्षित हैं और ये महज़ बौद्ध-घमं के वारे में नहीं हैं, बल्कि ब्राह्मण-घर्म, 
ज्योतिष, गणित, चिकित्सा-शास्त्र आदि विषय के मी हैं। चीन के स्वो 
संग्रह में ऐसे ८००० ग्रंय मौजूद बताये जाते हैं। तिब्बत ऐसे ग्रंथों से मरा 
हुआ है। अकसर हिंदुस्तानी, चीनी और तिब्बती विद्वान मिलकर काम 
किया करते थे। इस सहयोग की एक खास मिसाळ बौद्ध पारिमाषिक शब्दों 
का वह संस्कृत-तिब्बती चीनी कोष है, जो नवीं या दसवीं सदी ईस्वी में 
तैयार हुआ था और जिसका नाम 'महाव्युत्पत्ति' है । स्व 4 
चौन की सबसे पुरानी छती हुई किताबों में, जो आठवीं सदी ई 
की शुरुआत के वक्त को हैं, संस्कृत के ग्रंथ मी हैं। ये लकड़ी के ठप्पों से छपे 
हुए हैं। दसवीं सदी में, चीन में, छापे के विशेषज्ञों का एक शाही आयोग 
बना और उसके फलस्वरूप ठोक सुंग ज़माने तक छपाई की कला ने तेजी 
से तखक्की की। यह एक अचरज को बात है और इसका ठीक-ठीक कारण 


* ये उद्धरण जे० गायक क शाय केव के अनुवाद 'ए रेकडे 
ओव बुद्धिस्ट रिलिजन एज इन इंडिया ऐंड दि मल्य आफिपेलेगो” 
(आक्सफोडं, १८९६) से लिये गये हुँ। 
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नहीं समझ में आता कि बावजूद चीनी और हिंदुस्तानी विद्वानों के बीच 
इतना घना संबंध होने के और सँकड़ों साळ तक आपस में पुस्तकों की अदला- 
बदली होते रहने के, इसके कोई प्रमाण नहीं मिलते कि हिंदुस्तान में उस जमाने 
में पुस्तकों की छपाई होती थी । उप्पे से छापने का चलन चीन से तिब्बत में 
किसी शुरू ज़माने में पहुंचा, और मेरा खयाल है कि यह वहां अब भी क़ायम 
है। चीनी छपाई का पहला परिचय यूरोप को मंगोल या युआन-वंश के 
जमाने (१२६०-१३६८) में हुआ। पहले यह जर्मनी तक महदूद रहा, 
बाद में पंद्रहवीं सदी में यह और देशों में फैला । 

हिंदुस्तान के हिंदी-अफ़ग़ान और मुगल ज़मानों में भी हिंदुस्तान और 
चीन के बीच जव-तब राजनैतिक संबंध रहे हैं। दिल्ली के सुल्तान मुहम्मद 
बिन तुग्रलक (१३२६-५१) ने अरब यात्री इब्न बतूता को चीनी दरबार 
में राजदूत बनाकर भेजा था। बंगाल ने उस जमाने में सुल्तान की हुकूमत 
से अलग होकर अपनी आज़ाद रियासत क्रायम कर ली थी। 
सदी के बीच के ज़माने में चीनी दरवार की तरफ़ से बंगाल के सुल्तान के 
यहां हु-शीन और फ़िन-शीन नाम के दो राजदूत भेजे गये थे। इसका नतीजां 
यह हुआ कि सुल्तान ग्रयासुद्दीन के राज्य-काल में बंगाल से. कई राजदूत 
लगातार चीन भेजे गये। यह. चीन के मिंग बादशाहों का जमाना था। 
बाद में एक एलची के साथ, जिसे सईफुहीन ने १४१४ ई० में भेजा था, 
और क्रीमती तोंहफ़ो के साथ एक जिंदा जिराफ़ भी भेजा गया था। जिराफ 

हिंदुस्तान में कैसे पहुंचा, यह एक रहस्य की बात है। शायद यह अफ्रोका 

सें भेंट की शक्ल में आया हो, और इस खयाल से कि यह अजीब चीज़ है. 
और इसलिए पसंद किया जायगा, इसे भिंग बादशाह के पास मेजा गया। 
दरअसल चीन में इसकी बड़ी कद्र हुई वयोकि कनफूशस के अनुयायी जिराफ 
को एक पवित्र प्रतोक मानते हैं। इसमें शक नहीं कि यह जानवर जिराफ़ 
ही था, क्योंकि इसके वर्णनों के साथ-साथ चीनी रेशमी कपड़े पर इसकी 
एक तस्वीर भी मिलती है। जिस दरबारी चित्रकार ने इसकी तस्वीर 
बनाई है, उसने इसका लंबा हाल मीः लिखा है, जिसमें बताया गया है कि 
यह जानवर बहुत ही “मंत्री लोग और आम जनता इसे देखने के लिए 
जमा हुए और उसे बहुत ही खुश हुए। 

चोन और हिंदुस्तान के बोच जो व्यापार बौद्ध जमाने में जोर से चळ 
रहा था, वह हिदो-अफगान और मुगल ज़माने में मी जारी रहा और 
बहुत-सी चीज़ों का अदला-बदला होता रहा। यह माल उत्तरी हिमालय 
के दरों से होकर मध्य-एशिया के कारवानी रास्ते से जाता था। समुद्र के 
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रास्ते भी अच्छा-खासा व्यापार होता था, जो दक्खिन-पूरबी एशिया के 
टापुओं से होता हुआ खासतौर पर दक्खिनी हिंदुस्तान के बंदरगाहों तक 
पहुंचता था। 

चीन और हिंदुस्तान के बीच होनेवाली तीन हज़ार, बल्कि इससे 
ज़्यादा सालों की राह-रस्म में दोनों मुल्कों ने एक-दूसरे से कुछ हासिल 
किया, न महज विचार और फिलसफै के मैदान में, बल्कि ज़िंदगी की कलाओं 
और विज्ञान में भी। शायद चीन पर हिंदुस्तान का जितना असर पड़ा, 
उतना हिंदुस्तान पर चीन का नहीं पड़ा। यह अफ़सोस की बात है, क्योंकि 
हिंदुस्तान चीन का कुछ व्यावहारिक ज्ञान सीखकर उससे लाम उठा सकता 
था और अपनी दिमाग़ी“उड़ानों को कुछ क़ाबू में रख सकता था। चीन ने 
हिंदुस्तान से बहुत-कुछ लिया, लेकिन उसमें हमेशा ऐसी शक्ति और आत्म- 
विश्वास रहे हैं कि जो कुछ वह लेगा, वह अपने ढंग से और उसको अपने 
यहां की ज़िंदगी के ताने-बाने में कहीं ठीक-ठीक बिठा लेगा।' बौद्ध-घमे और 
उसका पेचीदा फ़िलसफ़ा भी कनफूशस और लाओ-त्सेःका रंग लिये बगैर 
न रह पाया। बोद्ध-वमं के किचित निराशावादी नज़रियेःने चीनियों के 
ज़िंदगी के प्रति प्रेम और उमंग को दबाया नहीं। एक पुरानी चीनी कहावत 
है-- अगर कहीं सरकार तुम्हें पकड़ पाये, तो कोड़ों से तुम्हारी जान ले 
लेगी; अगर कहीं बोद्ध तुम्हे पकड़ पाये, तो वे तुम्हें भूखों मार डालेंगे! ” 

सोलहवीं सदी का एक मशहूर चीनी उपन्यास ह--बंदर', जो वू-चेन- 
येन की रचना है (इसका. अंग्रेजो तरजुमा 'मंकी' नाम से आर्थर वेले ने 
किया है), जिसमें हिंदुस्तान की यात्रा में ह्वेन-त्सांग पर बीती घटनाओं 
का कल्पित और वढ़ा-चढ़ा बयान है। इस किताब के आखिर में हिंदुस्तान 
के लिए एक समर्पण है---/मैं इस किताव को बुद्ध की पवित्र भूमि को समर्पित 
करता हूं। प्रार्थना है कि अपने संरक्षक और गुरु की दया का यह ऋण चुकाये 
और भटके हुओं और पतितों के कष्टों को कम करे. . . 1” 

एक-दूसरे से कई सदियों तक कटे-रहकर, भाग्य के अजीब फेर से 
हिंदुस्तान और चीन ब्रिटिश ईस्ट इंडिया कपनी के असर में आये। हिंदु- 
स्तान को इसे बहुत दिनों तक बरदाइत करना पड़ा; चीन में यह संपर्क 
बहुत थोड़े दिनों का था, फिर भी वहां इसका नतीजा यह हुआ कि वहां 
अफ़ीम पहुंची और युद्ध पहुंचा। 

और अब भाग्य का चक्र पूरा फिर चुका है, और फिर से हिंदुस्तान 

* चोनो नव-जागति के आंदोलन के नेता प्रोफ़ेसर हु-शीह ने पुराने 

जमाने के 'चीनी भारतीयकरण' पर लिखा है। 
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और चीन एक-दूसरे की तरफ़ देखने लगे हैं और उनके दिमाग में पुरानी 
याद उठ रही हैं। फिर एक दूसरे की तरह के यात्री बीच के पहाड़ों को पार 
करके या उन पर से उड़ करके सद्भावना के संदेश लाने लगे हैं, जिससे 
मैत्री के मजबूत बंधन क्रायम होंगे । 


१६ : दक्खिन-प्रबी एशिया में हिदुस्तानो उपनिवेश 
- और सभ्यता 


हिंदुस्तान को जानने और समझने के लिए यह जरूरी है कि आदमी 
दूर देश और काल में यात्रा करे और कुछ देर के लिए उसकी मौजूदा 
हालत, उसके सब दुख-ददे, उसकी संकीर्णता और उसकी भयानक दशा 
को मूल जाय, और वह क्या था ओर उसने क्या किया, इन बातों की झ की 
छे। रवींद्रनाथ ठाकुर ने लिखा था--“मेरे देश को जानने के लिए आदमी 
को उस युग की यात्रा करनी पड़ेगी, जब उसने आत्म-ज्ञान हासिल किया 
था और इस तरह अपनी भौतिक सीमाओं को लांघ गया था; जब उसने 
अपना रूप एक ऐसी ज्वंलत उदारता द्वारा प्रकट किया था कि जिसने सारे 
पूर्वी क्षितिज को आलोकित कर दिया था और विदेशी तटों के निवासी 
एक अचंभित जिंदगी में जाकर उसे अपना समझ सके थे; न कि अब, जब 
वह गुमनामी के तंग घेरे में सिमटकर आ गया है, जब उसे अलहदगी का 
दैन्य गवं है, जब उसका चितन दरिद्र होकर अपने ही गिदे, य हुए ज़माने 
को दुहराते हुए चक्कर कार्ट रहा है, ऐसे गुजरे हुए जमाने के गिर्दे, जिसने 
अपनी रोशनी खो दी है और जिसके पास भविष्य के यात्रियों के लिए कोई 
संदेश नहीं है!” न 
हमें ग हुए ज़माने को ही सामने लाने की ज़रूरत नहीं, बल्कि एशिया 
के उन अनेकों देशों की, शरीर से नहीं तो कल्पना में ही, यात्रा करने की 
जरूरत है, जहां बहुत तरह से हिंदुस्तान ने अपना लिसा था और 
जहां उसने अपनी भावना, अपनी शक्ति और अपने सौंदये-प्रेम की अमर 
छाप डाली थी। अपने गुजरे हुए ज़माने की इन शानदार कृतियों को हममें 
से कितने कम लोग जानते हैं, कितने कम लोग इसका अनुमव करते हैं कि 
हिंदुस्तान विचार और फ़िल्सफ़े के मैदान में तो बडा था ही, का मैदान 
में भी वह उतना ही बड़ा था? हिंदुस्तान के मर्दों और औरतों ने अपने 
देश से सुदूर जाकर जिस इतिहास का निर्माण किया, उसका लिखा जाना 
अमी बाकी है। बहुत-से-पच्छिम के लोग अब भी यह खयाल करते हैं कि 
पुराने ज़माने का इतिहास भूमध्य सागर के किनारे के देशों तक खत्म हो 
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जाता है और बीच के ज़माने और मौजूदा ज़माने का इतिहास ज्यादातर 
उस छोटे झगड़ालू महाद्वीप का इतिहास है, जिसे यूरोप कहते हैं। और 
अब भी वे आनेवाछे ज़माने के लिए इस तरह योजना बनाते हैं, जैसे यूरोप 
ही सब-कुछ है और वाकी देश कहीं भी विठाये जा सकते हों। 

सर चार्ल्स इलियट ने लिखा है कि “यूरोप के इतिहासकार हिंदुस्तान - 
के साथ अन्याय करते हैं, जव वे महज उसके आक्रमणकारियों के वृत्तांत 
लिखते हैं और इस तरह का प्रभाव डालते हैँ कि मानो खुद उसके वारिदे 
कमज़ोर, सपना देखनेवाले लोग हों और बाक़ी दुनिया के कट हुए अपने पहाड़ों 
और समुंदरों से घिरे हुए अलग-थलग रह रहे हों। इस तरह की तस्वीर 
में यह बात भुला दी जाती है कि हिंदुओं ने कैसी-कंसी दिमागी विजय हासिल 
की है। उनकी राजनैतिक विजयें भो तुच्छ नहीं हैं, और अगर इस लिहाज़ 
से नहीं कि कौन से देशों पर ये हुई हैं, तो दूरौ के लिहाज़ से तो जरूर ही 
मार्क की हैं. . . लेकिन इस तरह के फौजी या व्यापारी आक्रमण, हिंदुस्तानी , 
विचार के प्रचार के मुक्रावले में कम भी नहीं हैं।”* 

जिस वक़्त इलियट ने यह लिखा, उस वक्त शायद वह उन्न.हाल की 
जानकारियों से परिचित नहीं थे, जो दविखन-पूरबी एशिया के बारे में 
अब हासिल हुई हैं और जिन्होंने हिंदुस्तान और एशिया के गुजरे हुए जमाने 
के बारे में हमारे खयालों में क्रांति पंदा कर दी है। इन खोजों की जानकारी 
ने उनकी दलील को और भी मज़बूत कर दिया होता और यह दिखा दिया 
होता कि विचारों के प्रचार के अलावा भी विदेशों में हिंदुस्तान का कार- 
नामा हरगिज्ञ तुच्छ नहीं रहा है। मुझे याद है कि जब मैंने क़रीब पंद्रह 
साल पहले दक्लिन-पुरबी एशिया के इतिहास का कुछ विस्तार से हाल 
पढ़ा था, तब मुझे कितना ताज्जुब हुआ था और मैं कितना उत्तेजित हो उठा 
था। मेरी आंखों के सामने बिलकुल नये नज्ज्ञारे फिर गये थे, इतिहास 
के नये पहलू दिखाई पड़े थे और हिंदुस्तान के गुजरे हुए ज़माने की नई कल्पना 
सामने आई थी, और मुझे अपने सब पुराने विचारों को उनकी रोशनी में 
फिरिसेठीक-ठीक बिठाना पड़ा था। चंपा, कंबोडिया और अंगकोर, श्रीविजय 
और मज्जापहित यकायक मानो शून्य के भीतर से साकार होकर मेरे सामने 
आये थे और उनके साथ एक स्वाभाविक भावना का उद्गार था, जो अतीत 
का वर्तमान से स्पश कराता है। 3 

उस बड़े योद्धा और विजेता और दूसरे कारनामोंवाले शैलेंद्र के बारे 


'इलियिट : 'हिंदृइज््म एंड बुद्धिस्म', जिल्द १, पृष्ठ १२ 
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में डॉँ० एच० जी० कवाटिश वेल्स ने लिखा है--“उस बड़े विजेता ने, जिसके 
कारनामों का मुक्राबला पच्छिमी इतिहास के सिर्फ़ बड़े-से-बड़े सैनिकों से 
किया जा सकता है और जिसका नाम अपने जमाने में फारस से चीन तक 
फला हुआ था, दस या बीस साल के भोतर ही एक विस्तृत समुद्री साम्राज्य 
कायम कर लिया था, जो पांच सदियों तक क़ायम रहा, और जिसने हिदु- 
स्तानी कला और संस्कृति के अद्भुत विकास को जावा और कंत्रोडिया 
में संभव वनाया। लेकिन अपने विश्व-कोषों और इतिहासं में. . . इस 
विस्तृत साम्राज्य या उसके महान संस्थापक का हवाला ढूंढ़ना फ़िजूल साबित 
होगा. . . यह वात ही कि इस तरह का एक साम्राज्य किसी जमाने में 
था, मुट्ठी-भर पूर्वी विषयों के विद्वानों के अलावा लोग मुश्किल से जानते 
हैं ॥ इन प्राचीन हिंदुस्तानी उपनिवेश कायम करनेवालों के फौजी कार- 
नामे महत्व के हैं, क्योंकि उनसे हिंदुस्तानी चरित्र और योग्यता के कुछ 
पहलुओं पर रोशनी पड़ती है, जिनका अबतक ठोक-ठीक आदर नहीं किया 
गय़ा है। लेकिन इससे कहीं अहम बात यह है कि उन लोगों ने अपने उप- 
'निवेशों में एक संपन्न सभ्यता क़ायम को और ऐसी बस्तियां बसाई, जो 


एक हज़ार साल से ज्यादा तक क़ायम रहीं । 


पिछली चौथाई सदो के बीच, दक्खिन-पूरबी एशिया के इस बड़े प्रदेश के 
इतिहास प्र बहुत-कुछ रोशनी पड़ी है, और इसे बृहत्तर भारत का नाम दिया 
गया है। वहुत-प्ती कड़ियां अव भो नहीं मिलतीं, बहुत-सी परस्पर विरोबो 
बातें कही जाती हैं, विद्वान लोग अब भी एक-दूसरे के खिलाफ सिद्धांत पेश 
कार रहे हैं, लेकिन मोटे ढंग से इस इतिहास की रूग-रेखा काफ़ी स्पष्ट है 
और कमी-कमी तो विस्तार की बातों की मी बहुतायत से रास 
होती है। सामग्रो की कोई कमो नहीं है, क्योंकि हिंदुस्तानी पुस्तकों में हमें 
इवाले मिलते हैं; अरब के यात्रियों के बयान हैं, आर सबसे महत्व को तो 
चीन से प्राप्त इतिहास को सूचनाएं हैं। बहुत-से पुराने शिलालेख, ताम्र- 
यत्र वगैरह मो हैं और जावा ओर बालो में हिंदुस्तानी आधारों पर तैयार 
किया गया एक' संपन्न साहित्य भी है, जो ss हिंदुस्तानी महाकाव्यों 
ओर पुराणों की गायाओं को दूसरे शब्दों में महज्ञ दुहरा य है। यूनाती 
और ल;तिनो आघारों से भी कुछ सूचनाएं मिलती हैं, लेकिन सबसे बढ़कर 


` पुरानी इमारतों के विशाल खंडहर हैं, जो खासतौर पर अंगकोर और बोरो- 


बुदर में मिलते हैं।' 


__ देखिये दुवडस अंगकोर (हैरप, १९३७) 


२इस संबंध में डॉक्टर आर० सो० मजूसदार की पुस्तक एसशियेंट 
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ईस्वी संवत की पहली सदी i आगे हिंदुस्तानी उपनिवेश बसानेवालों _ 


की लहर-पर-लहर पूरब और -पुरब में फैलीं और ये लंका, बरमा, 
मलय, जावा, सुमात्रा, बोनियो, स्याम, कबोडिया और इंडोचीन तक फेलीं । 
इनमें से कुछ तो फ़ारमूसा, फिलिपीन टापुओं और सेलिबीज तक पहुंचीं 
भेडागास्कर तक की चाळू जबान इंडोनेशियन है, Se संस्कृत शब्दों 
की मिलावट है। ऐसा होने में कई सौ साल लगे होंगे और शायद इन सब 
जगहों में सीधे हिंदुस्तान के लोग न पहुंचे होंगे, बल्कि बीच के किसी उप- 
निवेश से फैले होंगे । पहली सदी ईस्वी से लगमग ९०० ईस्वी तक चार 
खास लहरें उपनिवेश क़ायम करनेवालों की गई हुई जान पड़ती हैं, लेकिन 
इनके बीच-बीच में पूरब जानेवाले लोगों का एक सिलसिला बना रहा होगा। 
इन साहसी कारनामों की सबसे मार्के की बात यह थी कि इनका संगठन 
राज्य द्वारा हुआ जान पडता 'है। दूर-दूर तक फैले इए उपनिवेश यकायक 
एक साथ क़ायम होते हैं; और क़रीब-क़रीब हमेशा ये ऐसी जगहों पर क्रायम 
होते हैं, जो फौजी दृष्टि से महत्व की जगहें हैं या खास यात्रा के मार्ग हैं। 


इन बस्तियों को जो नाम दिये गये, वे पुराने हिंदुस्तानी नाम हैं। इस तरह . 


वह देश, जिसे आज कंबोडिया कहते है, कंबोज कहलाया, जो प्राचीन हिंदु- 
स्तान का क़ाबुल की घाटी में, गंवार में, एक मशहूर शहर था। इस बात 
से ही, मोटे ढंग से उपनिवेश के बसाये जाने का समय जाना जा सकता है, 
क्योंकि उस वक्‍त गंघार (अफ़गानिस्तानः) आर्य-हिदुस्तान का एक महत्व- 
पूर्ण हिस्सा रहा होगा । 

ला द्र-पार की इन अद्भुत और भयावह विजय-यात्राओं के पीछे 
कौनसी थी ? इनका खयाल या संगठन मुमकिन न था, अगर इनसे 
पहले, पीढ़ियों और सदियों पहले, कुछ व्यक्ति या छोटे-छोटे तिजारती 
गिरोह वहां जाकर वहां से परिचित न हुए होते । सबसे पुरानी संस्कृत 
किताबों में पूरब के इन देशों के अस्पष्ट हवाले हैं। उनमें आये हुए नामों 
को आज जगहों से जोड़ सकना आसान नहीं, लेकिन कभी-कभी कोई दिक्क्रेत 
नहीं भी होती । जावा साफ़ तौर पर 'यवद्वीप'या 'जी का टापू' है और यव 
आज भी एक अन्न विशेष का नाम है । पुराने ग्रंथों में आये हुए और नाम 
भी आमतौर पर घातु, खनिज, या किसी व्यापार या खेती को पैदावार से 
ताल्लक़ रखते हैं। इस नामकरण से ही व्यापार की तरफ़ ध्यान जाता है। 
इंडियन कालोनीज इन दि फ़ार ईस्ट' (कलकत्ता, १९२७) और इन्हों 
लेखक की. पुस्तक :स्वणंद्वीप' (कलकत्ता, १९३७) देखिये; ग्रेटर इंडिया 
सोसाइटी (कलकत्ता) के प्रकाशन भो। 
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डॉक्टर आर० सी० मजूमदार ने बताया है--“अगर साहित्य आम लोगों 
के विचारों का ठीक-ठीक दर्पण है, तो ईस्वी संवत के शुरू होने से पहले और 
बाद की सदियों में बनिज-व्यापार के लिए बहुत बड़ा उत्साह रहा होगा ।” 
इन सब बातों से पता चलता है कि यहां की आथिक व्यवस्था का फैलाव 
हो रहा था और दूर-दूर की मंडियों की बरावर खोज हो रही थी। 
ईसा से पहले को तीसरी और दूसरी सदियों में यह व्यापार रफ़्ता- 
रफ्ता बढ़ गया था और तब इन व्यवसायियो और व्यापारियों के वाद घर्म - 
प्रचारकों का जाना शुरू हुआ होगा, क्योंकि यह अशोक से ठोक बाद का 
जमाना था। संस्कृत को पुरानी कथाओं में डरानेवाली समुद्र-यात्राओं और 
. जहाजों के तबाह होने के बहुत-से बयान मिलते हैं। यूनानी और अरबी दोनों 
ही बयानों से पता लगता है कि हिंदुस्तान और सुदूर पूरब के देशों के बीच 
कम-से-कम पहली सदी ईस्वी में समुद्र के रास्ते से नियमित व्यापार चालू 
था। मल्य प्रायद्वीप और इंडोनेशिया के टापु चीन और हिंदुस्तान, फारस, 
अरब और भूमध्य सागर के यात्रा-मागं मे पड़ते थे) अपने भौगोलिक 
महत्व के अलावा इन देशों में क्रीमती खनिज, घातु, मसाले और लकड़ियाँ 
मिलती थीं। अब की तरह उस ज़माने में भी मलय अपनी टीन की खातों के 
लिए मशहूर था। शायद सबसे पहली यात्राएं हिंदुस्तान के पूरबी समुद्र- 
तट के वराबर-वराबर--करिंग (उड़ीसा), बंगाल, बरमा, और फिर नीचे 
मल्य प्रायद्वीप होते हुए हुई थीं । वाद में दक्खिन हिंदुस्तान से सीधे यात्रा- 
मागं क्रायम हो गये थे । इसी रास्ते से हिंदुस्तान में अनेक चीनी यात्री आये 
थे। फ़ाह्यान जावा से पांचवीं सदी में होकर गुरा था और उसने उलाहना 
दिया है कि अब भी यहां बहुत-से विघर्मी बसते हैं; उसका तात्पर्य ब्राह्मणों 
से था, जो बोद्ध-घमं के अनुयायी नहीं बने थे। 
यह जाहिर है कि जहाजो के बनाने का घंधा प्राचीन हिंदुस्तान में 
अच्छी तरवक्ती पर था। उस ज़माने में बने हुए जहाजों का कुछ ब्यौरेवार 
हाळ हमें मिलता है। बहुत-से या बंदरगाहों के नाम मिलते हैं। 
दुसरी और तीसरी सदी ईस्वी के दक्खिन हिंदुस्तानी (आंध्र) सिक्कों पर. 
पालों-वाले जहाज की छाप मिलती है। अजंता की दावार पर बने 
हुए चित्रों में लंका की विजय दिखाई गई है और हाथी ले जानेवाले जहाज 
बने हैं। वे बड़ी रियासतें और सल्तनत, जो शुरू के हिंदुस्तानी उपनिवेशो में 
क्रायम हुईं, सभी मुख्य रूप से समुद्री ताक़तें थीं। उनकी व्यापार में 
दिलचस्पी थी और इसलिए समुद्री-मार्ग पर उनका अधिकार था। उनकी 
आपस में समुद्री लड़ाइयां मी होती थीं और कम-से-कम एक बार उन्होंने 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


२७२ 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


हिंदुस्तान को कहानी 


वृहत्तर भारत 
(दक्षिण-पुर्वों एशिया में भारतीय उपनिवेश) 
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दक्खिन हिंदुस्तान के चोळ राज्य को चुनौती दी। लेकिन चोल-वंशी भी बड़े 
ताक़तवर थे और उन्होंने समुद्री घावा किया और कुछ काल के लिए 
शैलेंद्र के साम्राज्य को दबा दिया। 

सन १०८८ ई० का एक दिलचस्प तमिळ शिलालेख है, जिसमें “पंद्रह 
सौ के संघ” का वयान है। जाहिरा तीर पर यह व्यापारियों का संघ था, 
ज़िसके लोगों को बताया गया है कि वे “वीर पुरुष थे, जिनका जन्म कृत युग 
(सतयुग) से ही जल और थल.की राह से दूर-दूर देशों में जाकर छहों 
खंडों को मेदकर घोड़े, हाथी, मणि-माणिक, फुलेल और औषधियों का थोक 
और खुदरा व्यापार करने के लिए हुआ था ।” 

हिदुस्तानियों के शुरू के औपनिवेशिक उद्योगों की यह भूमिका थी। 
व्यापार और साहसी घंघों और विस्तार की प्रेरणा उन्हें इन पूर्वी देशों में 
के गई, जिनका पुराने संस्कृत ग्रंथों में 'स्वणं मूमि” या 'स्वणंद्वीप' के व्यापक 
शब्द से संकेत किया. गया है। इस नाम में हो. एक कशिश थो। शुरू के 
उपनिवेश क्रायम करनेवाले पहले बस गग्ने, फिर और वाद में. आये, और 
शांति के साथ बैठने की यह क्रिया जारी रही । हिदुस्तानियों का उन जातियों . 
से, जो उन्हें वहां पर मिलीं ,मेल-जोल हुआ, और एक नई मिली-जुलो संस्कृति 
काःविकास हुआ । इतना हो चुकने पर ही शायद राजनैतिक वर्ग के लोग-- 
कुछ क्षत्रिय राजकुमार, कुलीन वंशो के सैनिक--साहसी कामों और राज्य- 
स्थापना के विचार से आये । नामों की समानता. की वजह से यह सुक्राव 
क्रिया गया है कि इन लोगों में से ज्यादातर हिंदुस्तान में खूब फैली हुई 
मालव जाति के लोग थे--इसीसे मल्य जाति हुई, जिसका सारे इंडोनेशिया 
पर इतना अहम असर रहा है। मध्य-हिदुस्तान का एक हिस्सा अब मी 
मारवा कहलाता है। ऐसा खयाल किया जाता है कि शुरू के औपनिवेशिक 
पूर्वी समुद्र-तट के कलिंग देश (उड़ीसा) से गये थे, लेकिन यह दक्खिन का 
पल्लव हिदू राज्य था, जिसने उपनिवेशों को बसाने की संगठित कोशिश 
की । यह खयाल किया जाता है कि शैलेंद्र-वंश, जो दक्खिन-पूरबी एशिया 
में इतना मशहूर हुआ, उड़ीसा से आया हुआ था । उस ज़माने में उड़ीसा 
वौद्धों का एक गढ़ था, अगरचे शासन करनेवाला राजवंश ब्राह्मण-घम का 
अनुयायी था । (६ 

ये सभी हिंदुस्तानी नौ-आबादियां चीन और ह विजा , इन दो बडे 
मुल्कों और दो बड़ी तहकोबों के बीच बसी थीं। उनमें से कुछ, जो एशिया 
के बड़े मू-खंड प्रर थीं, तो ऐसो थीं .कि उनकी सरहदें चीनो-साञ्राज्य को 
छूतीः थीं, बाकी हिंदुस्तान और चीन के खास तिजारती रास्ते में पड़ती थीं । 

१८ 
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इस तरह उन पर दोनों देशों का असर पड़ता था और उनमें एक मिली- 
जुली हिंदुस्तानी और चीनी सभ्यता ने तरक्की की; लेकिन इत दोनों ही 
सम्यताओं की प्रकृति ऐसी थी किं आपस के कोई झगड़े नहीं हुए और जुदा- 
जुदा शक्ल के मिले-जुले नमूने बन चले। भू-खंडी देशों में बरमा, स्याम और 
हिंद-चीन थे और इन पर ज्यादा असर चीन का पड़ा; टापुओं पर और मलय 
प्रायद्वीप पर हिंदुस्तान की छाप ज्यादा थी। आमतौर पर शासन के तरीके 
और ज़िंदगी का फ़िंलसफ़ा चीन ने दिया, धर्म और कला हिंदुस्तान ने दी। 
भू-खंडी देश अपने व्यापार के लिए ज़्यादातर चीन का सहारा लेते थे, 
और उनमें आपस में एलचियो का अदल-बदल होता रहता था। लेकिन 
कंबोडिया तक में, और अंगकोर के विशाल खंडहरों में कला-संबंघी जो भी 
प्रभाव पड़ा, वह सिर्फ़ हिंदुस्तान का। इसके अलावा और दुसरे असर का 
पता अबतक नहीं चला है। लेकिन हिंदुस्तानी कला लचीली थो, और ऐसी 
थी कि उसे हर एक मुल्क. अपनी ज़रूरत के मुताबिक ढाल सकता था, और 
हर एक मुल्क में इसने इस तरह नये-नये फूल खिलाये, अगरचे बुनियादी छाप 
वही हिंदुस्तान की बनी रही। सर जान मार्शल ने “हिंदुस्तानी कला की 
अद्मुत जीवनी-शक्ति रखनेवाली और लचीलेपन की विशेषता” का हवाला 
दिया है, और उन्होंने बताया है कि किस तरह हिंदुस्तानी छ 5007 नानी दोनों 
ही कलाओं में “अपने को हर एक संपर्क में आनेवाले देश, जाति और घसं 
की ज़रूरतों के मुताबिक़ ढाळ लेने की गुंजाइश थी ।” 
हिंदुस्तानी कला अपनी बुनियादी विशेषता हिंदुस्तान के कुछ घमं- 
संबंबी आदर्शो और फ़िलसफ़ियाना नजरिये से हासिल करती है। जिस तरह 
कि हिंदुस्तान से इन समी पूर्वी देशों में घमं पहुंचा, उसी तरह कला की यह 
बुनियादी कल्पना भो पहुंची। अनुमान होता है कि शुरू की नौ-आबादियां 
यक़ीनी-तौर पर ब्राह्मण-घमंवालो को थीं और बौद्ध-धर्म वहां वाद में फैला । 
दोनों आपस में मंत्री रखते हुए साथ-साथ चलते थे और मिली-जुली पूजा के 


“रूप में आम लोगों में चल निकले थे। यह बीद्ध-घमं महायानी था, जो 


अपने को परिस्थिति के अनुकूल आसानी से ढाल लेता था और मुक्रामी 
रहन-सहन और परंपरा का एसा असर हुआ कि ब्राह्मण-घमं और बौद्ध-घर्म 
शायद दोनों ही अपने मूल सिद्धांतों की शुद्धता पर क़ायम न रह सके थे। 
बाद के सालों में एक बोद्ध-राज्य और एक ब्राह्मण-राज्य के बीच घोर 
लड़ाइयां हुई, लेकिन ये दरअसल व्यापार और समुद्री यात्रा-मार्ग पर अधि- 
कार पाने के लिए राजनेतिक और आथिक लड़ाइयां थीं। 

इन हिंदुस्तानो नौ-आबादियों का इतिहास कोई तेरह सौ साल का, 
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बल्कि इससे भी ज्यादा का है। यह पहली या दुसरी सदी ईस्वी से शुरू 
होकर पंद्रहवीं सदी के अंत तक चलता है। शुरू की सदियों का हाल 
साफ़-साफ़ नहीं मालूम है, सिवाय इसके कि बहुत-से छोटे-छोटे राज्य i 
रफ्ता-रफ़्ता वे आपस में मिल पाते हैं और पाचवीं सदो के होते-होते बड़े- 
बड़े शहरों का निर्माण होने छगता है। आठवीं सदी तक ऐसे साम्राज्य बन 
चुके थे, जो जहाजरानी किया करते थे और कुछ अंशों में केद्रीय थे, लेकिन 
बहुत-से देशों पर एक अस्पष्ट ढंग का आधिपत्य भी बनाये हुए थे। कमी- 
कभी ये मातहत राज्य आजाद वन बैठते थे, यहांतक कि केंद्रोय राज्य पर 
हमले भी कर दिया करते थे, और इस वजह से उन ज़मानों को ठोक-ठीक 
समझने में कुछ दिक्क़्त होती है। 

इनमें सबसे बड़ा राज्य शेलेद्र-साम्राज्य था। इसीको श्रीविजय का 
साम्राज्य कहते हैं, और यह आठवीं सदी तक सारे मलय एशिया में 
समुद्री और खुरकी दोनों तरह की ताक़तों के रूप में सबसे ऊपर उठ चुका 
था। अभी हाल तक यह खयाल किया जाता था कि इसकी शुरुआत सुमात्रा 
सद हुई थी और वहीं इसकी राजधानी भी थी; लेकिन बाद की खोजों ने 

कर दिया है कि इसकी शुरुआत मल्य प्रायद्वीप में हुई. थी। जिस 

ज़माने में इसकी ताक़त चोटो पर पहुंच गई थी, उस ज़माने में इसके अंदर 
मलय, लंका, सुमात्रा, जावा का एक हिस्सा, बोनियो, सेलविस, फिलिपीन 
और फारमूसा का एक हिस्सा था ओर शायद कंबोडिया और चंपा (अनाम) 
पर भी इसका आधिपत्य था । यह बौद्ध-साम्राज्य था । 

लेकिन शेलेद्र-वंश के इस साम्राज्य के क्रायम और मज़बूत करने 
के बहुत पहले ही मलय, कंवोडिया और जावा में ताक़तवर रियासत बन 
चुकी थीं। मल्य प्रायद्वीप के उत्तरी हिस्से में स्याम की सरहद के क़रीब 
जो दूर तक फैले हुए खंडहुर हैं, वे आर० जे० विल्किनसन के अनुसार ऐसे 
हैं, जिनसे “बहुत ऊंचे दर्ज की संपन्न और वैभवशाली बलशाली रियासतों 
के वहां किसी ज़माने में होने का पता चलता है।” चंपा (अनाम) में तीसरी 
सदी में पांडुरंगम नाम का शहर था, और पांचवीं सदी में कंवोज एक बडा 
शहर हो गया था। नवीं सदी में जयवर्घन नाम के एक प्रतापो राजा ने 
छोटे-छोटे राज्यों को एक में मिलाकर कंबोडिया का साम्राज्य क़ायम किया 
था, जिसकी राजधानी अंगकोर थी। कंबोडिया बीच-वीच में शैलेंद्र-वंश 
के आधिपत्य में संभवतः आ जाता रहा, लेकिन यह आविपत्य नाम के लिए 
था और नवीं सदी में यह स्वतंत्र हो बैठा । यह कंवोडिया का साम्राज्य क़रीब 
चार सौ साळ तक क़ायम रहा और इसमें वहुत बड़े-बड़े शासक और निर्माण 
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करनेवाले लोग हुए, जैसे जयवर्मन, यशोवर्मन, इंद्रवमंन और सूर्यवर्मेन। 
इसकी जाती सारे एशिया में मशहूर हो गई, जो विशाल अंगकोर के 
नाम से जानी जाती थी; यहां दस छाख की आबादी थी और यह शहर 
सोजर बादशाहों के रोम शहर से बड़ा और ज्यादा विशाल था। शहर के 
पास ही.अंगकोर वट का विशाल मंदिर था। कंबोडिया का साम्राज्य तेरहवीं 


सदी के आखिर तक चलता रहा और १२९७ में एक चीनी राजदूत वहां. 


गया था, जो राजघानी की दीळत और शान-शौक़त का बयान करता है। 
केकिन इस साम्राज्य का अचानक अंत हो गया, इतना अचानक कि कुछ 
इमारतें.मुक़॒म्मिल होने से रह गई । बाहरी हमले हुए और अंदरूनी दिकऊतें 
भी पेश आई, लेकिन शायद जो सबसे बड़ी आफ़त आई, वह यह थी कि 


*मीकांग नदीं रेत.से अट गई, जिसकी वजह से शहर में आने के रास्तों में पानी 


आकर दलदल बन गया और शहर को छोड़ना पडा! 
नवीं सदी में जावा भी शैलेंद्र-साञ्राज्य से अलग हो गया, फिर भी 


: डीहेद्र-वंश इंडोनेशिया में ग्यारहवीं सदो.तक सबसे बड़ी ताक़त बना रहा, 


भौर तब दमिखन हिंदुस्तान के चोळ राज्य से उसकी मुठमेड़ हुई। चोल- 
बंशी विजयी हुए ओर पचास साल से ज़्यादा ज़माने तक इंडोनेशिया के 
ब्रहुतन्से. i { पर उनका आधिपत्य रहा। चोल लोगों के हूट जाने पर 
शीलेंद-वंश ने अपनी खोई हुई ताक़त फिर हासिल कर ली औरं क़रीब तीन 


. कौ साल तक और एक स्वतंत्र राज्य की हैसियत: से बना रहा। लेकिन तब 


यह्‌ ह समुद्र के देशों में सबसे बड़ी ताक़त न रह्‌ गया था और तेरहवीं 


सदी में इस साम्राज्य का छिन्न-मिन्न होना शुरू हो गया। इसकी कमजोरी 
-से जावा ने. फ़ायदा उठाया और थाइथों (स्याम) ने मी। चौदहवीं सदी 
-क्रे पिछले आघे हिस्से में जावा ने श्रोविजय के शै में्-साम्राज्य पर पूरी तरह 


से अधिकार कर लिया। 

. यह जावाई राज्य, जो इस.वक्त आगे आया, ऐसा था कि उसके पीछे 
एक लंबा इतिहास है। यह ब्राह्मण-घर्मवालो का राज्य था और बौद्ध-वमे 
के प्रचार के बावजूद इसने अपने पुराने घमं को छोड़ा न था। इसने श्रीविजय 
के सैलेंद्र-साञ्राज्य के राजनैतिक और आथिक प्रभाव का उस वकत भी 
-मुक्षावला किया था, जब खुद जावा का आवे से ज्यादा हिस्सा इस साम्राज्य 
में, आ गया था। यहां ऐसे लोग बसते थे, जिनका ध्यान व्यापार पर था, 
जो जहाजरानी करते थे ओर जिन्हें पत्यर की शानदार इमारतें बनवाने 
का झौक़ था। शुरू में यह सिंहसारी-राज्य कहलाता था, लेकिन १२९२ 
ईस्वी में मज़्जापहित नाम का एक नया शहर कायम हुआ ओर आगे चलकर 
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इसीसे मज्जापहित-साम्राज्य हो गया था, जो श्रीविजय-साम्राज्य के बाद 
दबिखन-पूरबी एशिया की सबसे बड़ी ताक़त था। मज्जापहित ने कुबलाई 
खां के चीन से भेजे गये कुछ एलचियों का अनादर किया और चीनियों ने 
उस पर घावा करके उसे दंड दिया। जावाइयो ने शायद चीनियों से बारूद 
कां मा सीखा और इसक्की मदद से वह अंत में शैलेंद्र-वंशवालों कों 
हरा संके। : क 

मज्जापहित एक बडा केंद्रित और- विस्तारशील साम्राज्य था। कहा 
जाता है कि यहां की कर-व्यवस्था बड़े अच्छे ढंग से संगठित थी और त्र्यापार 
और उपनिवेशों पर खासतौर पर ध्यान दिया जाता था। सरकारं का एक 
व्यवसायःविभाग था और इसी तरह उपनिवेश-विभाग, स्वास्थ्य-विमांग 
और युद्ध और गृह-विभाग आदि मी. थे। एक प्रधान न्यायालय भी था; 
जिसमें कई न्यायाघीश काम करते थे। इस साम्राज्य का जैसा अच्छा संग< 
ठन था, उसे जानकर हैरत होती है। इसका खास काम हिंदुस्तान और चीन" 
से व्यापार करना था। यहां के मशहूर शासकों में एक महारानी सुहिता थी । 

अज्जापहित और श्रीविजय के बीच का' युद्ध बड़ा भयानक था, और 
आरचे मज्जापहित की पूरे तौर पर जीत हुईं, इस जीत ने नये झगड़ों के 
बीज बोये। .शेलेंद्रो की ताक़त, जो कुछ मी वच रही थी, उससे और लोगों ने, 
खासतौर पर अरब और मुस्लिमों ने, मिलकर सुमात्रा और मलाका. में 
मलय शक्ति क़ायम की। पूर्वी समुद्री की कमान, जो अबतक दक्खिन 
हिंदुस्तान या हिंदुस्तानी उपनिवेशों के हाथ में थी, वह अब अरबों के हाथ 
में चली गई। तिजारत के केन्द्र की हैसियत से और राजनैतिक ताक़त 
की जगह के रूप में, अब मलाका सामने आया और मलय-प्रायद्वीप और 
टापुओं में इस्लाम फैला यही ताक़त थी, जिसने पंद्रहवीं सदी के अंत में 
मज्जापहित का पूरी तरह खात्मा कर दिया। लेकिन कुछ बरसों के मीतर 
ही, सन १५११ में, अल्बुकक के नेतृत्त्व में पुतंगाली आये और उन्होंने मलाका' 
पर कब्जा कर लिया। अपनी नई औरं तरक्क्री करती हुई ताक़त के बल पर 
यूरोप सुदूर पुरब तक पहुंच गया था। दै 
। १७ : हिंदुस्तानी कला का विदेशों में प्रभाव 

पुराने साम्राज्यों और वंशों का यह हाल पुरातत्त्वज्ञों की दिलचस्पी 
का है, लेकिन सम्यता और कला के इतिहास के लिए उसकी दिलचस्पी और 
मी ज़्यादा है। हिंदुस्तान के नज़रियेसे यह खासतौर पर महत्व का है, 
क्योंकि वहां जो कुछ था, वह हिंदुस्तान का किया-घरा था और हिंदुस्तान 
की जीवनी-शक्ति और प्रतिमा. मुख्तलिफ़ शक्लो में वहां जाहिर हुई थी। 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


२७८ हिंदुस्तान को कहानी 


हम हिंदुस्तान को उत्साह से भरा हुआ और हस्र तक फैलता हुआ पाते 
हैं, और यह देखते हैं कि वह न महज अपने , बल्कि दूसरे आदर्शो, 
अपनी कळा, अपने व्यापार, अपनी भाषा और साहित्य और अपने हुकूमत 
के तरीक्को को सब जगह ले जाता है। न वह मंद पड़ा हुआ है, न अलग- 
थलग रहनेवाला है या समुंदर और पहाड़ से कटकर अकेला पड़ गया है। 


उसके निवासी इन ऊंचे पहाड़ों को पार करते हैं और खतरनाक समुंदर को - 


छांघते हैं, और जैसाकि मो० रीनी ग्रूसे ने बताया है, “एक बृहत्तर हिंदुस्तान 
का निर्माण करते हैं, जो राजनैतिक हैसियत से उतना ही कम संगठित है, 
जितना कि बृहत्तर यूनान था, लेकिन जो नैतिक हैसियत से वैसा ही मधुर 
ओर व्यापक प्रभाव रखनेवाला है।” दरअसल मलय-एशिया की इन रिया- 
सतो का राजनैतिक संगठन भी बड़े ऊंचे दर्जे का था, अगरचे यह हिंदुस्तानी 
राजनैतिक व्यवस्था का अंग नहीं था। लेकिन मो० ग्रूसे उन विस्तृत प्रदेशों 
का हवाला देते हैं, जहां हिंदुस्तानी तहजीब फैल गई थो--“पूरबी ईरान 
के ऊचे पठार में, सेरिडिया के नछिलस्तानों में, तिब्बत, मंगोलिया और 
मंचूरिया के सूखे बंजरों में, चीन और जापान के सुसम्य क़दीम मुल्को में, 
और ख्मेरों और हिद-चीन की और आदिम जातियों की भूमियों पर, 
मलय-पोलिनीसियों के मुल्क्रों में, इंडोनेशिया और मलय में, न सिर्फ़ मज़हब 
पर, बल्कि कला और साहित्य पर भी, या एक शब्द में कहिये, तो आत्मा 
की समी बुलंद चीज़ों पर, हिंदुस्तान ने अपनी ऊंची संस्कृति की अमिट 
छाप छोड़ी है।” ` 
हिदुस्तानो तहज्जीब ने खासतौर पर दक्खिन-पूरबी एशिया के मुल्कों 
में जड़ पकड़ी, और इसका सबूत आज वहां सब जगह मिळता है। चंपा, 
अंगकोर, श्रीविजय, मज्जापहित और और जगहों में संस्कृत की शिक्षा के 
बड़े-बड़े केंद्र थे। मुख्तलिफ़ राजाओं के नाम और उन राज्यों और साम्रा- 
ज्यों के नाम, जो वहां क्रायम हुए, बिलकुल हिंदुस्तानी और संस्कृत नाम हैं। 
इससे यह मतलब न निकालना चाहिए कि वे पूरी तौर पर हिंदुस्तानी थे, 
बल्कि यह कि उनमें हिंदुस्तानीपन आ गया था। राज्य की मुख्तलिफ़ 
रस्में हिंदुस्तानी ढंग की थीं और वे संस्कृत के ज़रिये अदा की जाती थीं। 
राज्य के समी कर्मचारियों के पद प्राचीन संस्कृत में आये हुए पद हैं और 
ये पद अबतक न महज़ थाईलेंड में चले आ रहे हैं, बल्कि. मलाया की मुस्लिम 
'रियासतों में मी। इंडोनेशिया की इन जगहों के पुराने साहित्य में हिदु- 
स्तानी कथाएं और गाथाएं भरी पड़ी हैं। जावा और बाली के मशहूर नृत्य 
१ रोनी ग्रसे : सिविलाइज्ञेशनुस आव दि ईस्ट', जिल्द २, पू० २७६। 
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हिंदुस्तान से हासिल किये हुए हैं। बाली के छोटे टापू ने तो अपनी पुरानी 
हिंदुस्तानी तहजीब को अबतक बहुत-कुछ क्रायम रखा है, यहांतक कि हिंदु- 
0: मी वहां चला आ रहा है। फिलिपोन में लिखने की कला हिंदुस्तान से 
गई। 


कंबोडिया की वर्णमाला दक्खिन हिंदुस्तान से ली गई है और बहुत- 
से संस्कृत लफ़्ज़ छोटे-मोटे हेर-फेर के साथ लिये गये हैं। दोवानी और 
फौजदारी के क़ानून हिंदुस्तान के क़दीम स्मृतिकार मनु के क़ानून के आघार 
पर बने हैं और इन्हें बीद्ध-धमं के असर से होनेवाली कुछ तब्डीलियो के साथ 
कंबोडिया के मौजूदा कानून में ले लिया गया है।' 

लेकिन जिन चीज़ों में हिंदुस्तानी. असर सबसे ज़्यादा साफ़ तीर पर 
मिलता है, वे हैं इन क़रीम हिंदुस्तानी नौ-आबादियों की कला और इमा- 
रतें। मौलिक प्रेरणा में कुछ तव्दोली आई, उसने अपने को परिस्थितियों 
के मुताबिक्र ढाला ओर हुकली मा णों का उसमें मेल-मिलाप हुआ और इस 
मेल-मिलाप से अंगकोर और वोरोवुदर की शानदार इमारतें और अद्भुत 
मंदिर तैयार हुए। जावा में वोरोबुदर में बुद्ध की ज़िंदगी की सारी कहानी 
पत्थरों में गढ़ी हुई मिलती है। दूसरी जगहों में मूत्तिपट्टों पर विष्णु और 
राम और कृष्ण की कथाएं खुदो हुई हैं। अंगकोर के वारे में ऑस्बटं सिटवेल 
ने लिखा है-- इस वात को तुरंत मान लेना चाहिए कि अंगकोर, जिस रूप 
में वह खड़ा हुआ मिलता है, आज दुनिया के खास अजायबों में है; इन्सानी 
प्रतिमा ने पत्थर पर खुदाई करके जो कुछ भी पेश किया है, यह उसकी चोटी 
पर है और इसके मुक्राबले को दश तोय, सुंदर और अद्मुत चीज़ तो चीन में 
कहीं नहीं देखी जाती।. .. ये एक ऐसी सभ्यता के जड़-अवशेष हैं, 
जिसने छः सदियों तक अपने अत्यंत चमकीले पर फड़काये और जो इस 
तरह नष्ट हो गई कि अब उसका नाम भी इन्सान के होठों पर नहीं 
आता 1" 


अंगकोर वट के विशाल मंदिर के गिर्दे एक बड़ा रक़बा बहुत दूरतक 


फैले हुए खंडहर का है, जिसमें बनावटी भीलें और पोखरें हैं और नहरे हैं, 


' बो० आर० चटर्जो के इंडियन कल्चरल इन्प्ल्एंस इन कंबोडिया' 
(कलकत्ता, १९२८) ग्रंथ में ए० लेकलेयर को रिसचज सरले ओरिजिस 
ग्रह्मनाक्स देलाय कंबोजियनिस' से उद्धृत । 

"ये दो उद्धरण ऑस्बट सिटवेल ता “इस्केप विद सी 
एन ओरिएंटल स्केच बुक' (१९४१) से लिये गये हैं। 
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जिन पर पुल बने हुए हैं; और एक बड़ा फाटक है, जिस परं “एक बहुत बड़े 
आकार का सिर पत्थर में खुदा हुआ है; यह एक सुंदर, मुस्कराता हुआ,. 


लेकिन रहस्यमय कंबोडियाई मुख है, जो शक्ति और सुंदरता में देवताओं - 


जैसा है।”' यह मुख, अद्भुत रूप से आकर्षक है और इसकी मुस्कान. 


विचलित करनेवाली है--इसे अंगकोर की मुस्कान कहेंगे । मुख कई जगह 
दुहराया गया है।इस फाटक से मंदिर के लिए रास्ता है-- पड़ोस का 
बयान दुनिया में सबसे अजीब और कल्पनापूर्ण है, अंगकोर वट से ज्यादा 


सुंदर है, क्योंकि इसकी कल्पना ज्यादा अलौकिक है, यह किसी दूर के नक्षत्र' 


के शहर का मंदिर जान पड़ता है. . . और इसकी सुंदरता उसी तरह अग्राह्य 
है, जिस तरह कि बड़े काव्य की पंक्तियों की हुआ करती है।”” 


अंगकोर को प्रेरणा हिंदुस्तान से मिली, लेकिन यह ख्मेर-प्रतिमा थी, 
जिसने उसे विकसित किया, या यह कहिये कि दोनों ने एक-दूसरे से मिलकर 
यह अचरज की चीज़ पैदा की। कंबोडिया के जिस राजा ने, कहा जाता है 
कि इसे बनवाया, उसका नाम जयवर्मन (सप्तम) था और यह एकदुम 
हिंदुस्तानी नाम है। डाक्टर क्वाटिश वेल्स कहते हँ-- जब हिंदुस्तान का 
राह दिखानेवाला हाथ हट गया, तब भी जो प्रेरणा उससे मिली थी, वह नहीं 
मुलाई गई, बल्कि ख्मेर-प्रतिभा ने मुक्त होकेर उससे विशाल, नई और अद्‌- 
मुत रूप से सजीव कल्पनाएं ढाली, जो विशुद्ध हिंदुस्तानी वांतावरण में 
पली किसी भी चीज़ से जुदा थीं, इसलिए उनका आपस में मुकाबला न 
होना चाहिएं।. . . यह बात सही है कि स्मेर-संस्कृति हिंदुस्तानी प्रेरणा 
के आघार पर क़ायम हुई और यह प्रेरणा न रही होती, तो ख्मेर लोग मध्य- 
अमरीका के मय लोगों जैसी बर्बर शान दिखाने से कुछ ज्यादा न कर पाते; 
लेकिन यह मानना पड़ेगा कि इस प्रेरणा ने जैसी उपजाऊ घरती यहां पाई, 
बेसी बृहत्तर मारत में उसे और कहीं न मिली ।”” 


इससे यह खयाल पैदा होता हे कि खुद हिंदुस्तान में यह प्रेरणा जो 


ता मिट गई, उसकी वजह यह थी कि उसके दिमाग्र और जमीन 
नई घाराओं और विचारों की खूराक्रकी कमी की वजह से दब गये और 
कमज़ोर हो गये। जबतक हिंदुस्तान ने अपने दिमाग़ को दुनियाँ के .लिए 


¦ * ये उद्धरण भी आस्वर्ट सिटवेल को पुस्तक 'इस्केप विद सी-- 
एन ओरिएंटल स्केच बुक” से लिये गये हं 


*डॉक्टर एच जी० क्वाटिक्ष वेल्स की पुस्तक 'दुवडूंस अंगकोर' 
(हैरप, १९३३) से। 
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खुळा रखा, अपनी दौलत दूसरों को दी बार च उसमें जिस चीज़ की कमी 
थो, उसे दूससें से लिया, तबतक उसमें ; रही और वह मजबूत ओरं 
जीवटवाला बना रहा ।.लेकिन जितना ही वह अपने भीतर सिंमटा और 
अपनी रक्षा करने की कोशिश में रहा और बाहरी असरों से उसने अपने को 
जितना अछूता रखना चाहा, उतना ही उसने अपनी प्रेरणा को खो दिया 
और उसकी जिंदगी अधिकाधिक मंद पड़ती गई और ऐसी हो गई कि वह 
सौंदर्य की रचना करने की कला तो खोई ही, उसकी औलाद ने उसे: 
पहचानने की बुद्धि भी खो दी। 

जावा, अंगकोर और बृहत्तर भारत की दूसरी जगहों की खुदाई 
और खोजों का यश यूरोपीय विद्वानों और पुरातत्त्वविदों को है, खासकर 
फ्रान्सीसी और डच विद्वानों को बड़े-बड़े शहर और स्मारक शायद अब भी: 
मिट्टी में दवे हुए पड़े हैं, और उनकी खोज होनी बाक़ी है। इस बीच में, कहा 
जाता है कि खानों के खोदने की वजह से या सड़क बनाने का सामान लेने में 
मलाया की खास-खास पुरानी जगहें, जहां पुराने खंडहर थे, जाया हो गई 
हैं और यक़ीनी तौर पर युद्ध इस वरवादी में इज़ाफ़ा करेगा | कुछ साळ हुए, 
मुझे एक थाई (स्यामी) विद्यार्थी का, जो ठाकुर के शांतिनिकेतन में आया था 
और थाईलेंड को वापस जा रहा था, एक खत मिला था। उसने लिखा था-- 
“कै अपने को बार-वार खासतौर पर खुशक्रिस्मत समभता हूं कि मुझे इस बड़े 
और पुराने देश आर्यावत्त में आने का और मातामही भारतमूमि को अपनी 
विनम्र श्रद्धांजलि अपित करने का मौक़ा मिला। यह मातामही ऐसी हैं 
जिसकी गोद में मेरी मातृभूमि प्रेमपूवंक पली है और असने सभ्यता और घमें 
में जो कुछ भी सुंदर है, उसे पहचानना और उससे मुहब्बत करना सीखा है।” 
मुमकिन है कि यह एक आम मिसाल न हो, फिर भी इससे कुछ पता इस बात 
का चलता है कि हिंदुस्तान के वारे में दक्खिन-पूरबी एशिया में किस तरह के 
खयाल लोगों के दिलों में हैं, अगरचे यह खयाल घुंघला है और इसके साथ बहुत 

और मी मिळा-जुला है। वहां समी जगह एक तंग किस्म की जातीयता 
पैदा हो गई है, जो अपने ही तक देखकर रह जाती है और दूसरों का यक्कीन 
नहीं करना चाहती । यूरोप के आधिपत्य से मय है और नफ़रत है, फिरमी 
यूरोप और अमरीका की नक्कल करने की एक खा मी है। अकसर हिदु 
स्तान के लिए कहीं-कहीं हिक़ारत के माव मी हैं, क्योंकि हिंदुस्तान गुलामी 
की हालत में है, लेकिन फिर भी इन चा बातों के पीछे हिंदुस्तान के लिए 
एक आदर और मित्रता का भाव है, क्योंकि पुरानी यादें क्रायम रहती हैं, 
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और लोग इस बात को नहीं मूले हैं कि एक जमाना था, जब हिंदुस्तान उनके 
लिए मातृमूमि-जैसा था और उनका अपने मंडार के पुष्ट मोजन से पालन 
करता था। जिस तरह से यूनान से भूमध्य सागर के मुल्कों में हेलेनिज्म' 
या यूनानियत फैली, उसी तरह से हिंदुस्तान का सांस्कृतिक असर बहुत-से 
मुल्कों में फैला और वहाँ उसने अपनी जबरदस्त छाप छोड़ी। ` Fe 

सिल्वां लेवी लिखते है--“ईरान से चीनी समुंदर तक, साइबेरिया के 
बर्फानी प्रदेशों से जावा और बोनियो के टापुओं तक, ओशीनिया से सोकोटरा 
तक, हिंदुस्तान ने अपने यक्कीनों, अपनी कहानियों और अपनी तहजीब को 
फलाया है। उसने मानव-जाति के चौथाई हिस्से पर लंबी सदियों के दौर में 
अपनी अमिट छाप डालो है। उसे इस बात का हक़ है कि अज्ञान के कारण 
उसे दुनिया के इतिहास में जो पद मिलने से रह गया है, उसे हासिल करे और 
मानव-आत्मा की प्रतीक बड़ी क्रौमो के बीच अपनी उचित जगह ले 1” 

१८ : पुरानो हिडुस्तानी कला 

हिंदुस्तानी संस्कृति और कला का जो अद्भुत विस्तार दूसरे देशों में 
हुआ है, उसका नतोजा यह रहा है कि इस कला के कुछ अच्छे-से-अच्छे नमूने 
इस देश से बाहर मिलते हैं। बदक्रिस्मती से हमारी बहुत-सी इमारतें और 
मृत्तियां, खासतौर पर उत्तरी हिंदुस्तान में, युगों के दीर में जाया हो चुकी 
हैं। सर जान माशेल कहते हैं कि “हिंदुस्तान के अंदर की ही हिंदुस्तानी 
कला को जानना उसकी आधी ही कहानी जानने के बराबर है। उसे पूरी 
तोर पर समझने के लिए हमें बोद्ध-घमं के साथ साथ मध्य-एशिया, चीन 
और जापान तक जाना चाहिए; तिब्ब्रत और बरमा और स्याम में फैलकर 
नये रूप घारण करते हुए और फुटकर नये सौंदर्य पेश करते हुए हमें इसे 
देखना चाहिए; हमें कंबोडिया और जावा में इसके शानदार और बेमिसाल 
कारनामों को देखना चाहिए। इन मुल्कों में हर एक में हिंदुस्तानी कला 
का एक नई ही जातीय प्रतिमा से मुक्राबला होता है, उसे नये ही मुक्कामी 
वातावरण का सामना करना पड़ता है और उनके खास असर में यह नये 
भेस बदलती है । ! 

“यह उद्धरण यू० एन० घोबाल को किताब प्रोग्रेस आव ग्रेटर इंडियन 
रिसचं, १९१७,४२' (कलकत्ता, १९४३) में दिया गया है। 

A को भे को बुद्धिस्ट आट इन स्याम' (कब्रिज, १ ९३८) 
को प्रस्तावना का अंश, जो घोषाल की श्रोग्रेस आंब ग्रेटर इंडियन रिसर्च! 
(कलकत्ता, १९४३) में उद्धृत है। 
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हिंदुस्तानी कला का हिंदुस्तानी घर्म और फ़िलसफ़े से इतना गहरा 
ताल्लुक़ है कि जबतक कोई उन आदशों की जानकारी न रखता हो, जो 
हिंदुस्तानी दिमाग़ को अपनी तरफ़ खींचते रहे हैं, तबतक उसके लिए इसका 
ठीक-ठीक समझना मुश्किल हो जाता है। जसे संगीत में रू और 
पच्छिमी कल्पनाओं के वीच एक खाई है, उसी तरह कला में मी है। शायद 
यूरोप के मध्य-युग के महान कलाकार ओर. निर्माता हिंदुस्तानी कला और 
शिल्प से अपना ज्यादा मेल पाते, बनिस्वत आज के यू रोपोय कलाकारों के, 
जिन्होंने अपनी प्रेरणा रिनेज़ा और उसके बाद के युग से हासिल की है, 
क्योंकि हिंदुस्तानी कला में हमें बराबर एक घामिक प्रेरणा मिलती है, एक 
पारदृष्टि दिखाई देती है, जैसी शायद यूरोप के बड़े गिरजाघरों के बनाने- 
वालों में थी। सौंदयं की कल्पना भाव-जगत में की गई है, वस्तु-जगत में 
नहीं; यह आत्मा से संबंध रखनेवाली चीज है, चाहे उसने जड़ वस्तु में सुंदर 
रूप और आकार ग्रहण कर लिया हो। यूनानियों को सौदर्य से बड़ा प्रेम्‌ था 
और उसमें उन्हें आनंद हो नहीं मिलता था, बल्कि सत्य दिखता था; क्रीम 
हिंदुस्तानियों को भी सौंदर्य से प्रेम था, लेकिन वे अपनी कृतियों में सदा कोई. 
गूढ़ अर्थ विठाने की कोशिश में रहते थे--अंदरूनी सत्य की कोई ऐसी 
कल्पना, जिसका उन्हें आभास हुआ हो। उनकी रचनात्मक कृतियों की 
आला मिसालों को देखकर हमारे मन में प्रशंसा के भाव उठते हैं, चाहे हम 
उनके उद्देश्य या विचारों को ठीक-ठीक समक न सके। ऐसी मिसालों में, 
जो उनसे उतरकर हैं, कलाकार के मन में न पैठ सकने की और समझ पाने 
की यह कमी इस प्रशंसा में वाधक होती है। और एक ऐसी चीज़ को देख 
कर, जिसे आदमी समझ नहीं पाता, कुछ अस्पष्ट घबराहट और चिढ़ भी 
होती है और दिमाग़ इस नतीजे पर पहुंचता है कि कलाकार अपना काम 
ठीक जानता न था या नाकामयाब रहा हुँ। कमी-कमी तो नफ़रत पैदा हो 
जाती है। 
मैं पूरवी या पच्छिमी कला के बारे में कुछ नहीं जानता और मुझे इस 
बात का अधिकार नहीं कि उसके बारे में कुछ कहूं। उसके प्रति 104. 
ऐसे ही हैं, जैसे किसी अन-सीखे मामूली आदमी के हों। कुछ चित्रों या 
मूत्तियों या इमारतों को देखकर दिल खुशो से मर जाता है; या मुझ पर 
असर पड़ता है और एक अजीब माव का अनुमव करता हूं, या ये मुके कम 
पसंद आते हैं, या उतका मुक पर कोई असर नहीं होता ओर मैं उन्हें करीव- 
क़रीब अनदेखा करके आगे गुजर जाता हूं, या उनसे मुझे नफ़रत होती है। 
मैं इन प्रतिक्रियाओं को समझा नहीं सकता, न कला की चीज़ों के गुण और 
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दोष को क़ाबलियत के साथ बता सकता हूं। लंका में अनुराघापूर की 
बुद्धमूत्ति कां मुक पर बड़ा असर पड़ा, और उसकी एक तस्वीर बरसों तक 
मेरे साथ बराबर रही है । दूसरी तरफ़ दविखन हिंदुस्तान के कुछ मशहूर 
मंदिर हैं, जो तफ्रसील और गकक्राशी से अटे हुए हैं, जिन्हें देखकर मुझे 
घबराहट होती है और मन में बेचैनी होती है। 
यूनानी-परंपरा में शिक्षा पाये हुए यूरोपीयों ने शुरू में हिंदुस्तानी कला 
की यूनानी नज़रिये से जांच की । गंधार और सरहदी सूबे की यूनानी-बौद्ध- 
कला में तो उन्होंने कुछ बात देखी, जो उनकी पहचानी हुई थी; और हिंदु- 
स्तान की कला को और कृतियों को उन्होंने इसीका गिरा हुआ रूप मानां। 
रफ़्ता-रफ्ता एक नया नज़रिया क़ायम हुआ और यह कहा जाने लगा कि 
हिंदुस्तानी कला में एक मौलिकता और जीवनी-शक्ति है, जो यूनात्री-बौद्ध- 
कला से नहीं हासिल हुई है, बल्कि यूनानी-बौद्ध-कला खुद उसका एक हंलका' 
प्रत्तिबब है। यह नया नजरिया ज़्यादातर इंग्लिस्तान को छोड़कर यूरोप 
के और मुल्कों से आया । यह एक अचरज की बात है कि हिंदुस्तानी कला की 
(और यह बात संस्कृत-साहित्य के बारे में भी ठीक ठहरती है) जैसी क़द्र' 
क के दूसरे मुल्कों में हुई, वैसी इंग्लिस्तान में नहीं । मैने अकस#सीचा है 
इंर्लिस्तान और हिंदुस्तान के वीच बदक्रिस्मती से आज जो राजनैतिक 
रिइता है, उसका कहांतक इस परिस्थिति में हाथ हो सकता है। शायद इसका 
कुछ हाथ तो है, लेकिन फर्के के और भी ज्यादा बुनियादी कारण हो सकते हैं। 
यों बहुत-से कलाकार, विद्वान और दूसरे अंग्रेज हैं, जो हिंदुस्तानी भाव- 
नाओ और नज़रिये के नजदीक पहुंच गये हैं और जिन्होंने हमारी पुरानी 
तिथियों की खोज में और दुनिया के आगे उनकी व्याख्या करने में मदद दी 
है। बहुत-से और लोग मी हैं, जिनकी दोस्ती और सेवा के लिए हिंदुस्तान 
एहसानमंद है। फिर भी यह वाक्या रह ही जाता है कि हिंदुस्तानियो औरं 
अंग्रेजों के बीच एक खाई है, और यह बरावर बढ़ती जा रही है। हिंदुस्तान 
को तरफ़ से तो इस बात का समझ लेना, कम-से-कम मेरे लिए, कुछ ज्यादा 
आसान है, क्योंकि हाल के जमाने में बहुत-सी ऐसी घटनाएं घटी हैं, जिन्होंने 
हमारे दिलों में गहरे घाव कर दिये है । दूसरी तरफ़, शायद दूसरी ही वजहों 
से, इसीसे मिळती-जुळती प्रतिक्रिया हो, और इन्हें इस बात पर गुस्सा हो कि 
अगरन्ने उनकी राय में, उनका कसूर नहीं रहा है, फिर भी सारी दुनिया के 


आगे वे बदनाम कर दिये गये हैं। लेकिन यह जज्वा महज राजनैतिक नहीं” 


है, और खुद-बं-खुद जाहिर हो जाता है और सबसे ज्यादा वह इंग्लिस्तान के 
बुद्धिजीवी तबक़े के लोगों में मिळता है। उनके खयाल में हिंदुस्तानी आदमी 
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सूरू पाप, का एक खास प्रतीक है और उनके सारे कार्यों पर इस पाप की 
छाप है। एक लोकप्रिय अंग्रेज लेखक ने, जिसे मुश्किल से अंग्रेजी विचारों या 
बुद्धि का नुमाइंदा कहेंगे, एक पुस्तक हाळ में लिखी है, जो हिंदुस्तान की 
ऋरीब-क़रीब सब चीजों के लिए हिकारत और नफ़रत से भरी.हुई है। 
उससे एक ज्यादा ऊंचे और प्रामाणिक अंग्रेज लेखक मि० ऑस्वर्ट सिंटवेळ 
ने अपनी किताब 'इस्केप विद मी' (१९४१) में कहा है कि “बावजूद उसको 
अनेक और विविध अद्‌भुत चीज़ों के, हिंदुस्तान का आदर्श एक नागवार 
खयाल रहा है।” वह “हिदू-कला की कृतियों की अकसर घुणा पदा 
करनेवाली गंदी और चिपचिपो खासियत” का मी जिक करते हैं। 

हिंदुस्तानी कला या आमतौर से हिंदुस्तान के बारे में इस तरह की राय 
रखने का मि० सिटवेल को अख्तियार है। मुझे यक्रीन है कि यही उनके सही 
जज्बे हैं। हिंदुस्तान की बहुत-सी बातों से मुझे भी नफ़रत होती है। लेकिन" 
सब-कुछ लेकर हिंदुस्तान के बारे में मेरे ये माव नहीं हैं। यह स्वाभाविक भौ 
है, क्यांकि मैं हिंदुस्तानी हूं, और अपने से आसानी से नफ़रत नहीं कर सकता, 
चाहे जितना अयोग्य मैं क्यों न होऊ। लेकिन यह सवाल रायों का या कला 
के बारे में नञ्जरिये का नहीं है; यह ज्यादा करके एक पूरो क्रीम के खिलाफ़ 
जानकर और अनजान में नफ़रत का और गैर-दोस्ताना जज़्बा है। क्या यह 
बात सहो है कि जिन्हें हमने नुक्सान पहुंचाया है, उन्हें हम नापसंद करते 
हैं और उनसे नफ़रत करने लगते हैं? . 

उन अंग्रेजों में, जिन्होंने हिंदुस्तानी कला को 'पसंद किया है और उस 


« श्र राय क़ायम करने के लिए नई कसीटियां इस्तेमाल की हैं, लारेंस बिनि- 


यन और ई० बी० हैवेल हैं । हिंदुस्तानी कला के.आदर्शो और .उसके तह के 
भावों के वारे में हैवेल को खासतौर पर उत्साह है, वह इस बातं पर जोर 
देते हैं कि एक बड़ा क़ौमी कळा के जरिये हमें क्रीम के विचार और स्वमाव 
का गहरा परिचय मिलता है, लेकिन हम इस कला को तमी समझ सकते हैं, 
जब हम उन आदशों को समझ लें, जो उनके पीछे हैं। एक विदेशी हुकूमत 
करनेवाली क्रीम इन आदशो को न समकर या उनकी बुराई करके मान- 
'सिक विरोध के बीज बोती है। हिंदुस्तानी कलां मुट्छो-मर विद्वानों के संबो- 
“बन के लिए नहीं रही है। इसका-मक़्सद यह. रहा है कि हिंदू-घर्म और फ़िल- 
सफे के मरकजी खथालों को आम लोगों को सम माये । “इस शिक्षा के मक़सद 
को पुरा करने में हिंदू-कछा कामयाब रहो, इसका अनुमान इस वाक्ये से हो 

* बाइबिल के अनुसार जब हव्वा ने ज्ञानवृक्ष का फल खाया, तभी 
से पाप शुरू हुआ। ईसाई लोग इपोको “मूल पाप' कहते है --सं० 
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जाता है (जो उन सबका जाना हुआ है, जो हिंदुस्तानी जिंदगी दी स नत 
हैं), कि हिंदुस्तानी गांववाले, अगरचे वे पच्छिमो लोगों के मानों में निरक्षर 
और अनपढ़ हैं, फिर भी अपने वर्ग के लोगों में, दुनिया के किसी जगह के 
लोगों के मुकाबले में ज्यादा सभ्य हे 1 र 

संस्कृत कविता और हिंदुस्तानी संगीत की तरह कला में भी यह माना 
जाता था: कि कलाकार प्रकृति के सभी विभागों से एकमत होकर आदमी 
की प्रकृति और विश्व के साथ एकता का निरूपण करेगा । सारी एशियाई 
कला की यह खास बात रही है, और इसोकी वजह से एशिया की कला में हमें 
एक तरह की एकता मिळतो है, बावजूद इंसके कि क्रौमी फर्क और विविधता 
इतनी जाहिर हैं। हिंदुस्तान में अजंता की दीवारों पर बने हुए सुंदर चित्रों के 
अलावा पुरानी चित्रकारी ज्यादा नहीं मिलती । शायद इस कला का ज्यादा 
हिस्सा नष्ट हो गया है। हिंदुस्तान को विशेषता उसकी मूत्तिकला और स्था- 
पत्य में है, जिस तरह कि चोन और जापान की विशेषता उनकी चित्रकारी 


में है | » र 

हिंदुस्तानी संगीत, जो यूरोपीय संगीत से इतना मुख्तलिफ़ है, अपने 
तरीक़े पर बहुत तरक्‍क़ी कर चुका था और इसके लिए हिंदुस्तान मशहूर था 
और चीन और दूर पुरव के मुल्को को छोड़कर इसने सारे एशिया के संगीत 
पर असर डाला था। इस तरह से संगीत ईरान, अफगानिस्तान, अरब, 
तुकिस्तान और कुछ हद तक और इलाक़ों में, जहां अरबी तहजीब फैली थी, 
जैसे उत्तरी अफ्राका, इनके बीच की एक और कड़ी बन गया । हिंदुस्तान 
का शास्त्रीय संगीत शायद इन सब जगहों में पसंद किया जायगा। 

कला के विकास में एशिया की और जगहों की तरह हिंदुस्तान में मी 
घामिक विचारों का एक खास असर गढी हुई मूर्तियों के खिलाफ़ पड़ा। वेद 
मूर्ति-पूजा के विरोधी रहे और बौद्ध ज़माने में मी बाद के दिनों में ही बुद्ध की 

मूर्तियां और तस्वीरें बनीं । मथुरा के अजायवघर में वोधिसत्त्व की एक बहुत 

बड़ी पत्थर की मूर्ति है, जिसमें बड़ा दम-खम है। यह ईस्वी संवत के शुरू 
के कुशाण ज़माने की है। 

शुरू के ज़माने में हिंदुस्तानी कला हमें प्रकृतिवाद से मरी हुई मिलती 
है, जो कुछ अंशो में चीनी प्रभावों की वजह से हो सकता है। हिंदुस्तानी 
कला के इतिहास की मुख्तलिफ़ मंजिलों पर हमें चांनी असर दिखाई देते हुँ 
खासतौर पर प्रकृतिवाद को तरवक्री देनेवाले इसी तरह हिंदुस्तानी आदश 

१ई० बी० हवेल : “दि आइडियल्स मॉब इंडियन आट (१९२०); 
पृ० १९ भूमिका। 
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वाद ने चीन और जापान में जाकर खास जमानों में घहां जबरदस्त असर 
डाला। 

चौथी से छठी सदियों के बीच, गुप्तों के जमाने में, जो हिंदुस्तान 
का सुनहला युग कहलाया है, अजंता की गुफाएं खोदी गईं और उनकी दीवारों 
पर चित्र बनाये गये । बाग्र और बादामी की गुफाए मी इसी जमाने की हैं। 
अजंता की दोवार पर बनी तस्वीरें बड़ी सुंदर हैं और जबसे उनकी 
खोज हुई है, उन्होंने हमारे आजकल के कलाकारों पर गहरा असर डाला है 
और ये जिदगी से मुड़कर अजंता की शैली की नक्कल में पड़ गये हैं। यह 
इसके अच्छे नतीजे नहीं हैं। 

अजंता हमें एक दूर को, सपने-जैसी दूर की, लेकिन बहुत वास्तविक, 
दुनिया में पहुंचा देता हुँ। दीवाळ पर बने ये चित्र बोद्ध bl के बनाये 
हुए हैं। बहुत दिन पहले उनके स्वामी बुद्ध ने वताया था कि स्त्रियों से 
रहो, उनको तरफ़ देखो तक नहीं, क्योंकि वे खतरनाक हैं। फिर भी हम 
हैं कि यहां स्त्रियों की कमी नहीं है-सुंदेर स्त्रियां, राज-कन्याएं, गानेवाली, 
नाचनेवाली, बैठी और खड़ी, श्रृंगार करती हुई या जुलूस के साथ जाती हुई 
स्त्रियां हमें मिळती हैं। अजंता की स्त्रियां मशहूर हो गई हैं। इन कलाकार 
भिक्खुओ का दुनिया से और इस जिंदगी के चलते-फिरते नाटक से कितना 
गहरा परिचय था, कितने प्रेम से उन्होंने ये चित्र बनाये हैं ! ये चित्र उन्होंने 
उसी तरह बनाये हैं, जिस तरह कि उन्होंने बोधिसत्त्व की प्रशांत और 
लोकोत्तर महिमा का चित्रण किया है। 

सातवीं और आठवीं सदियों में ठोस चट्टानों को काटकर एलोरा की 
विशाल गुफ़ाएं तैयार हुईं, जिनके बीच में कैलास का बहुत बड़ा मंदिर है। 
इन्सान ने इसकी कल्पना किस तरह की और कल्पना करने के बाद 
उसे किस तरह साकार किया, इसका सोचना कठिन है। इसी ज़माने की 
एलीफँटा की गुफ़ाएं मी हैं, जहां त्रिमूति की जबरदस्त और रहस्यमयी मूर्ति 
बनी हुई है। दक्खिन हिंदुस्तान में महावलिपुरम की इमारतें मी इसी 
ज़माने की हैं। . जि 

एलोफंटा की गुफा में नटराज री, एक टूटी हुई मूति है, जिसमें 
शिव नाचने की मुद्रा में दिखाये गये हैं। हुवेल का कहना है कि अपनी टूटी 
हुई हालत में मी यह बड़ी जबरदस्त मूर्ति है और इसकी कल्पना विशाल है, 
“नृत्य की लयमय गति से अगरचे चट्टान तक प्रतिष्वनित जान पड़ती है, 
फिर मी सिर को देखने से उसी सौम्य और शांत और निविकार प्रकृति 
का आभास होता है, जिससे बुद्ध का मुख आलोकित रहता है।” 
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और मसाले हिदुस्ताव से या हिंदुस्तान होकर पच्छिम को जाते थे; ये अक्सर 
हिंदुस्तानी या चीनी जहाजों में जाते और यह कहा जाता है कि गाय अलेरिक 
रोम से ३००० पौंड काली मिर्च ले गया था। रोमन लेखकों ने यह शिकायत 
की है कि रोम से हिंदुस्तान और दूर के देशों में, बहुत-सी आमोद-प्रमोद 
की चोज़ों के बदले में सोना वहकर जाता था। 
यह व्यापार ज्यादातर, क्या हिंदुस्तान में और क्या दूसरी जगह, उन 
. सामग्रियों के अदल-वदल का होता था, जो मुक्कामी तीर पर पाई जाती थीं। 
हिंदुस्तान की जमीन उपजाऊ थी और यहां कुछ चीजें बहुतायत से होती थीं, 
जो दूसरी जगहों में नहीं होती थीं, और चूंकि उसके लिए समुद्र का रास्ता 
सुगम था, इस रास्ते से वह चीज़ें विदेशों में मेजता था। वह व्यापार की 
चोजें पूर्वी समुद्रों से लाकर भीं बाहर पहुंचाता था और इस तरह लदाई के 
व्यापार से भी फ़ायदा उठाता था। लेकिन इसके अलावा भी बातें उसके हक़ 
में थीं। बहुत पुराने जमाने से वह कपड़ा तैयार करता रहा है, उस जमाने से, 
जबकि बहुत-से दूसरे मुल्क इस घंबे को नहीं जानते थे; इसलिए यहां पर कपड़े 
का धंधा तरक्की कर गया था। हिंदुस्तानी बुना हुआ कपड़ा दूर-दूर देशों में 
जाया करता था। बहुत शुरू के ज़माने से यहां रेशमी कपड़ा भी वनता रहा है, 
अगरचे शायद वह चीनी रेशम-जेसां अच्छा न होता था, जो ईसा से पहले 
की चौथी सदी सेः यहां लाया जाता रहा है। हिंदुस्तानी रेशम के व्यवसाय 
ने यहां बाद में तरकक्की की होगी, हालांकि जान पड़ता है कि यह बहुत खास 
तरक्क्ो न रही होगी। कपड़े रंगने की कळा में अळवत्ता खास तरवक्री हुई 
जान पड़ती है और पक्के रंग तैयार करने के यहां खास तरीके खोज निकाले 
गये थे। इनमें से एक नील का रंग था, जिसे अंग्रेजी में 'इंडिगो' कहते हैं। 
यह शब्द 'इंडिया' से निकला है और यूनान के ज़रिये आया है। शायद 
इस रंगाई के घंषे की जानकारी ने हिंदुस्तान के विदेशों से व्यापार को 
बहुत आगे बढ़ाया । 
ईस्वी सन की शुरू की सदियों में रसायन-शास्त्र हिंदुस्तान में और 
मुल्कों के मुकाबले में शायद ज्यादा तरकक्री कर चुका था । इसके बारे में 
मेरी जानकारी बहुत नहीं है, लेकिन हिंदुस्तानी रसायन-शास्त्रियो और वैज्ञा- 
निकों के प्रमुख सर पी० सी० राय ने, जिन्होंने हिंदुस्तानी वैज्ञानिकों की 
कई पी ढ़ियों को तैयार किया है, एक किताब “हिस्ट्री आव हिदू केमिस्ट्री! लिखी 
हैं। उस ज़माने में रसायन-शास्त्र कीमियागारी और घातु-शास्त्र से बहुत 
ताल्लुक रखता ह्य 1 एक मशहूर हिंदुस्तानी रसायन और भाल -शास्त्री 
नागार्जुन हुआ है और नामों की समानता की वजह से कुछ लोगों ने सुझाव 
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दिया है कि यही पहली सदी ईस्वी का बड़ा फ़िलसूफ़ था । लेकिन इस बात 
में बड़ा शुबहा है। 

क़दीम हिंदुस्तानी फौलाद को ताव देना जानते थे और हिंदुस्तानी 
फ़ौलाद और लाहे की दुसरे मुल्को में कद्र होती थी, खासतौर पर लडाई के 
कामों में। बहुत-सी और घातुओं की यहां लोगों की जानकारी थी और 
औषधि के लिए घातुओं के यौगिक तैयार किये जाते थे। अक्र खींचने और 
कंकड़-पत्थर फूंककर चूना बनाने का काम लोगों को अच्छी तरह मालूम था। ` 
ओषधि विज्ञान ने काफ़ी तरवक्री कर ली थी । मध्य-युग तक प्रयोगों में खासी 
तरक्क्री होती रही, अगरचे ये प्रयोग ज्यादातर पुरानी किताबों के आधार 
पर हुआ करते थे । शरीर-रचना और शरीर-विज्ञान का अध्ययन होता 
था और खून को गरदिश की बात हावं से बहुत पहले सुकाई जा चुकी थी। 

ज्योतिविज्ञान, जो सबसे पुराना विज्ञान है, विश्वविद्यालयों के पाठयक्रम 


` का एक नियमित अंग था और अकसर इसे फलित ज्योतिष से मिला-जुला : 


दिया जाता था। एक बहुत शुद्ध पंचांग तैयार किया जा चुका था और यह. 
अब भी चलता है। यह सोर-पंचांग है, जिसमें महीनों की गिनती चंद्रमा के 
हिसाब से होती है, जिसकी वजह से इसे समय-समय पर ठीक करने की जरू- 
रत पड़ती है। ओर जगहों की तरह यहां भो पुरोहितो या ब्राह्मणों के हाथो, 
में यह पंचांग होता था और वे मौसम के त्योहारों को निश्चित करते और सू्य- 
ग्रहणां के ठीक-ठीक वक्त बताते थे । ये मौक़ मी त्योहार-जेसे ही हुआ करते 
थे। इस ज्ञान से फ़ायदा उठाकर वे जनता में विश्वासों को उत्पन्न करते और 
उन्हें पुजा-पाठ में छगाते (जिसे वे खुद निश्चय ही अंघविशवास समके 
रहे होंगे ) और इस तरह अपनी प्रतिष्ठा बढ़ाते थे । ज्योतिविज्ञान का ज्ञान 
अमलो तार पर उन लोगों के बड़े काम का होता, जो समुद्री-यात्रा पर निक- 
लते। क़दीम हिदुस्तानियो को ज्योतिविज्ञान की अपनी तर्री पर गर्वे 
रहा है। उनके अरब-ज्योतिविज्ञान से संपर्क थे, जो ज्यादातर सिकंदरिया 
यह बताना मुश्किल है कि यंत्रों ने कहांतक तरमक्री की थी; लेकिन 
जहाज्ञो का बनाना एक ऐसा व्यवसाय था, जो खूब चलता था। और भी 
तरह-तरह के 'यंत्रो' के हवाले मिळते हैं; खासतौर पर लड़ाई में काम आने- 
बाले यंत्रों के। कुछ उत्साही और विश्वासी हिंदुस्तानियो ने इससे तरह-तरह 
के पेचीदा यंत्रों की कल्पना कर ली है। फ़िर मी यह मालूम पड़ता है कि 
ओजारों के इस्तेमाल में और रसायन-शास्त्र और घातु-शास्त्र को जानकारी 
में हिंदुस्तान किसी मी मुल्क के मुकाबले में पिछड़ा हुआ न था। इससे व्यापार 
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FS कि णू 


नकम न थोः चण व्यवस्य मदन हिज 
हो/सिवसे नैचितिबकै के लोगो कलि ली र गैलामी-के मुकाबले 
गर्नीमित थी ने हद्तक 


डर पा. 


आधार पंर 


हुए, नेपोलियन के जमाने में लाप्लास ने लिखा थां--.. 
“यह हिंदुस्तान हैं, जिसने हमें सभी संख्याओं को दस चिह्लों के जरिये प्रकट 


करने का युक्तिपर्ण तरीका बताया, जिसमें हर एक चिह्न का एंक अपना 
म एक उसके स्थान की वंजह से मिला हुआ मूल्य है। यह एक गहरा 
` और अहम खयाल है, जो अब हमें इतना सीघा-सादा जान पड़ता है कि हम 
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“आचरण पर बहुत रोशनी डाली । अंकों के ये चिल्लो और मुल्कों मे. 
इस्तेमाल किये जनिवाले चिन्हं से बिलकुल जुदा थे-। आज वे इतने आम हैं . 
कि हम उन्हें माने बैठ हैं, लेकिन उनमें ऋतिकारी तरक्की के बीज थे । हिंदु- - 
स्तान,से बगदाद होते हुए पच्छिमी दुनिया में.पहुंचने में इन्हें सदियां लग 
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२९३ 
इक सुधी धा हः म ई क उ FR किउ लागा V3 
डा रे ड bs । मििनदसकीन्सादणीः हीऽसेलो 


बंहुत-कंदीम जमाने तक पहुंचा देती” हु शायद 
सित्रों के बनाने में एक तरह के ज्या मितोय ब्रीज: गणित 
जाला सके आन गिता एक कान 


यामितः कै “चित्र hPa गी स जाई. 
हिंदुस्तान मे'तरवकी जरूर की का शव र सोगा 


दस्त 

आग बढ़े गये” अर्कगएतिओर बीज गणिते हिंदुस्तान आगे बा रहा 
स्थान-मूल्यः की दशमलव-विधि, और i िस्कारक्‌ या नी. 
ष्कारको का पता नही युं केः ह पहुंचे :जोःअब्नतक पता 


लगाऱ्हे वह लगभग हेफासहःसुमकिक्त 
समझा तरीका ईसाई: संवत कै शुरू केल्याम 


ईजोंदे किया गया झ्य नहीं के. हैं; शुरू-में एक विवो 
यानुक्ति की शह में था बाद में एप रस 
यह$और भको की तरह एक अंक सम “जाता था. J pr 

इसके गंहरंमहत्वके बरे में ईसं तरह लिखा है 

में महत्वको चाहे जितना बढ़ाकर कहा उ 

चीज को, जो हवाई और एक स्थित और: (नामू हैं देना; एकःचित्र 
ओर De देना; रि सनम मदद्‌ करने व जायरा; हिंदू 
Mlle पह, विन मनिलो? 
पैंदा करनेवाले यत्रों मेढा अही पा है “गणित की कोई 


आ ल ती 
जद हारगबन को, 'मंथमेटिक्स -: > यर TN (िका१६४२) 
न सः त हे :% पान होगे की लोला एकीर उमर Hd 
अरिमेद लिकागो} र. रर पू सः पुष रसे से बो० तीनी 
सिह को हिस्ट्री आंव हिदू (१९३५) में उदूत। ˆ 
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२९४ हिंदुस्तान को 


| इस तारीखी घटना को लेकर इस ज़माने के एक और गणितज्ञ ने बड़ी 
जोरदार प्रशंसा की है। डानजिग अपनी पुस्तक 'नंबर' में लिखते हैं--- पांच 


हज़ार साल के इस लंबे ज़माने में न जाने कितनी तहज़ीबें उठी और गिरीं ` 


और इनमें से हर एक अपने साहित्य; कला, फ़िलसफ़े और मज़हब की विरा- 
सत छोड़ गई। लेकिन गिनती के मैदान में, जो इन्सान की पहली कला रही 
है, सब-कुछ मिलाकर उनके क्या कारनामे रहे? गिनती का ढंग इतना भोंडा 
और गर-लचीला था कि तरक्क्री को ग्रैर-मुमकिन बना देनेवाला, और जोड़ने 
के ढंग इतने महदूद कि मामूली हिसाब के लिए भी विशेषज्ञ की मदद लेनी 
. पडे| आदमी इन तरीकों को हजारों साल तक इस्तेमाल में लाता रहा, 
लेकिन इनमें कोई मार्क का सुधार न करं सका, इसमें एक भी मतलब का 
विचार न जोड़ सक्रा। यह सही है कि अंबेरे युगों में विचार बहुत धीरे-धीरे 
तरक्क्ी करते थे, फिर भी उनके मुक़ाबले में गिनती के इतिहास को देखा 
'जाय, तो खासतौर पर गतिहीन और अटका हुआ जान पड़ता है। इस नजर 
से देखने से उस अनजाने हिंदू का कारनामा, जिसने हमारे संवत की पहली 
सदियों में किसी वक्त स्थान-मूल्य के सिद्ध,त को ईजाद किया, एक लोक- 
व्यापी महत्व का कारनामा हो जाता है।”१ 
डानजिग को ताज्जुब इस वात.का है कि यूनान के बड़े गणितज्ञों में 
से किसीने इसकी ईजाद क्यों न की । “क्या यह बात है कि यूनानी प्रयोगात्मक 
विज्ञान को हेठा समभते थे और अपने बच्चों की तालीम तक को गुलामों के 
सिपुदे कर देते थे? अगर ऐसा है, तो यह कंसे हुआ कि जिस कोम ने हमें 
ज्यामिति दी और उसे उतना आगे बढ़ाया, वह बोज-गणित के मोटे सिद्धांत 
मी हमें न दे सके? क्या यह उतने ही ताज्जुब की बात नहीं कि बीज-गणिंत 
मी, जो.आजकल के गणित का बुनियादी पत्थर है, हिंदुस्तान में उपजा और 
क़रीब-क़रीब उसी वक्त, जबकि स्थान-मूल्य की ईजाद हुई?” 
ळे प्रोफेसर हागबेन ने इस सवाल के जवाब में यह.सुझाव दिया है-- 
“हिंदुओं ने ही इस दिशा में क़दम क्यों बढ़ाया, क्यों अपने क़दीम गणितज्ञो ने 
ऐसा नहीं किया, क्यों व्यावहारिक मनुष्यों द्वारा यह वन. सका, इस बात को 
समभने की कठिनाई को हम हल न कर सकेंगे, अगर हम बौद्धिक उन्नति को 
कुछ प्रतिमावाळे मनुष्यों को कोशिशों का.नतीजा समभते रहेंगे, बजाय इसके 
. कि हम उसे रोति-रिवाज और विचार के पूरे सामाजिक संगठन का नतीजा 
समझे, जो बड़े-से-बड़े प्रतिमावाळे के गिदे होता -है।. १०० ईस्वी के लग- 
__-  एल० हागबेन को मिथेमेटिक्स फ़ार दि सिलियन' (लंदन, १९४२) 
“में उद्घृत। 
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अग हिंदुस्तान में जो हुआ है, वह पहले भी हो चुका है। हो सकता है कि यह 
इस वक्‍त रूस में हो रहा हो। इस सत्य को मानने का अर्थ यह है कि अगर 
कोई संस्कृत आम जनता की तालीम की तंरफ़ उतना ही ध्यान नहीं देती, 
जितना कि वह विशेष प्रतिमावाले लोगों की तरफ़ देती है, तो यह समझना 
चाहिए कि उसके विनाश का वीज उसीके अंदर है!” - 

तब हमें मान लेना होगा कि ये माक की ईज़ादें किसी ऐसे प्रतिभा 
वाले व्यक्ति की क्षणिक सूक का नतीजा नहीं है, जो अपने समकालीनों से 
बहुत आगे चढ़ा हुआ था, बल्कि यह कि वे दरअसल सामाजिक परिस्थितियों 
का नतोजा हैं और अपने जमाने की लगातार मांग के जवाब में थीं । इस मांग 
को पूरा करने के लिए ऊचे दर्जे की प्रतिमा की यक्रीनी तौर पर जरूरत थी, 
लेकिन अगर यह मांग मीजूद न रही होती, तो कोई रास्ता निकालने की प्रेरणा 
ही न हुई होती और अगर यह ईज्ञाद हुई भी होती, तो इसे लोग या तो मुला 
देते, या उस वक्त तक के लिए रख छोड़ते, जब इसकी ज़रूरत आकर पड़ती ।. 
संस्कृत के शुरू के गणित-संबंधी ग्रंथों से यह साफ़ ज़ाहिर है कि मांग, मौजूद 
थी, क्योंकि इन ग्रंथों में व्यापार के और ऐसे समाजी ताल्लूक़ों के सवाल 
भरे पड़े हैं, जिनमें 2३-मेढ जोड़ लगाने पड़ते थे; कर, उघार और सूद के 
मसले हैं; साझेदारी के, चीर्जो के अदल-बदल और लेन-देन के और सोने की 
परख और तौल-कांटे के मसले मी मिलते हैं। समाज जटिल हो चुका था 
और सरकारी घंघों में और छे रोजगारो में बहुत-से लोग लगे हुए थे। 
हिसाव के सीधे तरीक्रो के जाने बिना काम चलाना गैर-मुमकिन था। 

शून्यांक और स्यान-मूल्यवाली दशमलव विधि को कूबूछ कर लेने से 
हिंदुस्तान में अंक-गणित और वीज गणित की तरक्क्री के दरवाज़े तेजी से 
खुल गये । भिन्न और भिन्न राशियों के गुणा व माग प्रचलित हुए; त्रैराशिक 
निकला और उसे पूर्ण बनाया गया; वर्ग और वगंभूल; उसके साथ-साथ 
वर्गमूल का चिह्न (\/) निकला, घन और घनमूळ; ऋण-चिक्त; ज्या 
की तालिकाएं उपयोग में आईं; वृत्त की परिधि तथा व्यास के अनुपात ४ 
का मूल्य ३. १४१६ ठहराया गया; अनजानी राशियों के लिए बीज-गणित 
में वर्णेमाला के अक्षरों कां इस्तेमाल हुआ; सामान्य और वर्ग समीकरण 
का विचार उठा; शून्यांक के गणित की छान-बीन हुई, शून्यांक की परिभाषा 
इस तरह दी गई: अ-अ=०; अ--०अ; अ--०-अ; म २ ०७८०; 


१ हागबेन : 'मैथेमेटिक्स फ़ार दि मिलियन? (लंदन, १९४२), * 
पुष्ठ २८५। डर 
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Ee ड्र 05 FFB कि एफ Bo ITS 59 IBF EP FFF 
गेम se प्रगुतियां5प्ांचक्ी सेवा रहती सदी' के रीच 
मह गे की सुस्तंक्तो में-दरी! गई: हैं 1; इससे प्रहलरके 

मौ ग्रथ हैं (ईसा से पहळेकी-्मावत्रीसदी:केलळरामधाक्तागेबोद्धायन;:ईसाःसे 
की आंचबी/सदी के: मापस्तत्र औरकात्यायन'१,जिनर्मेज्यामिति के 
झी सा ना [क सुर विश्ज,आाय्रतःऔर वर्ग के सवालको बताग्रीःगर्याह। 
बण गणित रुजे सहसे सुराकी पुस्तक+मिकती है; तह प्रसिंद्ज्यो ति- 
कय नद आये मद की है।:जिनतफ़ जामा ईपाऱ्मे हुआःथा 1: ज्योतिषःओर 


कपनी; hE क्रिताबःजन-ल्ीतंत्रजसंकी अम्र सिर्फ:२२ सलक 
सी, आय मढे) जिसे कमी करी ज्ीजूनांणित क्रा ईजादकारनेव्राख् व्रतीयी 
Ford से पहले के लिवकोसिकुमसे>कमकुछ'अंशों में मदद छी होगी; 


र 130 “पुमे दुसस बडा खमःजो,भता छैन्रह है भास्कर प्रथम 
SE 3! ए इसके बादाब्रज्मंगुप्त (६८५) हुभाम>वहे भएक 
अ ha [ससक के; नियमों करा ब्यार्ना किया और इसे विद्याम 
इसके; ्ादःकगतार;कईगणिंतंज्ञ-हुए हैं, जिन्हे 
अरनी ज-गामितमर-पुस्तक्रनलिलीन हेत किरी बडा5ताम 
जसकाञ्जः११ ६ 9 में हुंआंश्चा। उसत्तेज्योति- 
-अंक-गणितः इन पर तीनःपुस्तक्ेकिखी हैं। उसकी 
४ 5 छी छान्रतीः है, जो"गणितःकीः कित्नाक को लिए 
जियो कियहद;ओएता क्रा-नाम हैन इसःकित्नाबःमे एक 
वाळेआते कैं। जिसे; है कोळावती! a 
सवतालकोःसंमुभाी ग़ है॥) यहःसाल 
(बा बत त] ह ov काकर क्ती 
स्‌ र्‌ | उसे; 
सनु 'सहनिलाब-सस्कता सको मे; कुछ हुदतवी अपनी 
सीर स्तनमा तीः 555 न ९१४९ EIR T 
एर ilo (नाजुयण॥२%५ ८७ गणेशः १६४८); घिनर्ती 
सफल सस्त टोकि जि करमि'हों चुकाऱ्था; उसे इनमें मेंेंजे 
तेज हि साम याया नही जा जाते है। में-वास्हवीं संदी कै वादे जवः 
जमाने तुक 
ह नहीं आजा 2 मौलिक काम बहुत थोडा 
आठवीं सदी में, खलीफ़ा अल्मंसूर के राज्यकाल में (७५३-७७४), के 


धी “> 
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.सें किसी; तरह घरंकरःनही' हैं ॥मिंसाल केःतोर पर बह Sub 


'उनक्रो गणना का'तोःबयाने ही नहीं हों संकंती कर सिर्फ यह बंतानों ह 
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हिंदुस्तानी विद्वानबगरदीद गये; और/जिन किताबों को थे अपने साथे गये थे 
उनसे उ्ोतिविज्ञान ओरःगणित'की भी किताबें थीं। शायद इससे पहले भी, 
नियमित 


जरिये: हिंुस्तान 
कोहिंद्साः कहते थोऔर अंकों-के लिएअरबीः 
मेः है हिकः सयोः हुआ ॥ "ल क bp 
अरबी दुनिया से यहं नई गणित, शायद स्पेन हमर विव 


यूरोपीय भाते शार 
बनिया प्रडीः 24८५ में इन नयेः'हिंदसी' का न आं 
निश्षानःसुमेजाते थेऽमौर उनके आर्मतीर परं 
साल लग गये । सबसे पहला इस्तेमाल जो हुआ, 
११३४ ६०में हुआ? इंग्लिस्तांनं में इसका पहला, 
! $ (यह साफ़. मालम पड़ता है: किं गी गणित 
ख़ार्सतोरूपईई अंकों! lr el पद्धति की जानकारी, 


में बगदाद में हिंदुस्तानी विद्वानों के जाने से पहले थी सीरिया के 
एक्र:विद्ात्तः भिक्खुः ने;ःजिसंका' सोरियनों ख कुछ 
यूंनाती :विह्वनों क्रे रारा से. दिल बहुत दुखा थं एक र 
कुछंद्रिळचस्प9ब्राक्र्य!लिखे' हैं। उसका नाम सेवेरस सेंबोस्त 


दजला चदीःके किनारे के एक धमस में रहा करता या । उसने ६६२ ड ७. 
में लिखाःहैःऔर यह'जताने की कोशिश की है किसीरियों के लोग यूचानिय 


हवाला देता है--“में हिंदुओं के विज्ञान का बयान बिलकुल नं केछँगा, वें 
सीरियनों-जैसे लोग नहीं हैं, ज्योतिविज्ञान की उनकी सूकम खोजों को; जो' _ 
यूत्तानियोंओरबैबिलोनियावालों की खोजो से कही बढ़कर हैँ, न बताकगा।, 


कि यह गणना नौ चिल्लो के सहारे की जाती दै अगर यूंनानः मांवा बोलने 
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ही की वजह से कोई समकता हो कि वह यह सारा विज्ञान जान गया है, तो 
उसे ये बातें मी जाननी चाहिए । तब उसे पता चलेगा कि दूसरे लोग भी हैं, 
जो कुछ जानते है ।” ' 
हिंदुस्तान के गणित का ज़िक्र करते हुए हाल के जमाने के एक असा- 
धारण व्यक्ति की बरबस याद आती है। यह श्रीनिवास रामानुजम्‌ थे। 
दक्खिन हिंदुस्तान के एक गरीब ब्राह्मण के घर में जन्म लेकर ओर उचित. 
शिक्षा न पाकर वह मद्रास पोटं ट्रस्ट में क्लकं हो गये। लेकिने उनमें कुदरती 
प्रतिमा का एक न दव सकनेवाला गुण था और वह अपने फ्रसत के घंटों में 
अंकों और उनके समीकरण से अपना जी वहलाया करते थे। खुशक्रिस्मती 
से एक गणितज्ञ का ध्यान इस पर गया और उसने इनको कुछ काम के 
लिए इंग्लिस्तान में केंब्रिज भेज दिया। वहां के लोगों पर इसका असर पड़ा 
और उनके लिए एक वज्ञीफ़े का इंतजाम कर दिया गया। इस तरह उन्होने 
अपनी क्लकी छोड़ी और वह केंब्रिज चले गये। थोड़े ही समय में उन्होंने वहां 
कुछ बड़ा अहम और मौलिक.काम पेश किया । इंर्लिस्तान की रायल सोसा- 
यटी ने अपने क़ायदों को तोड़कर उन्हें अपना एक 'फेलो' चुन लिया, लेकिन, 
वह दो साल बाद ३३ साल की उम्र में शायद तपेदिक़ से मर गये। मेरा 
खयाल है कि जूल्यिन हक्सले ने उनके बारे में कहीं कहा है कि वह इस सदी 
के सबसे बड़े गणितज्ञ थे । 
रामानुजम्‌ की छोटी जिंदगी और मौत हिंदुस्तान की हालत को प्रंतीक 
है। हमारे करोड़ों लोगों में कितने थोडे हैं, जो कुछ शिक्षा भी पा लेते हैं; 
. कितने हैं, जिन्हें पेट भर खाना नहीं मिलता; उन लोगों में से भो, जिन्हें 
कुछ तालीम हासिल हो जाती है, कितने हैं, जिनके लिए किसी दफ्तर में 
क्लर्की करने के सिवा कुछ चारा नहीं होता, और इस क्लरकी की तनख्वांह 
इंग्लिस्तान के बेकारों को मिलनेवाली खरात से कम होती है? -अगर जिंदगी 
इनके लिए अपने दरवाजे खोल दे और उन्हें खाना और दूसरी सुविधाएं दे, 
और तालीम ओर तरकक़्ी के मौक़े दे, तो इन करोड़ों में से कितने हैं, जो 
हे वैज्ञानिक, शिक्षक, हुनर जानेनेवाले, व्यापारी, लेखक और कलाकार 
बन सकते हैं और एक नये! हिदुस्तानं और एक नई दुनिया के बनाने में 
मदद कर सकते हूं? ` 


१ थो० दत्ता ओर ए० एन० सिह को पुस्तक हिस्ट्री ऑब हड 


शेषेलेटिक्स' (१९३३) में ॥ इस विषय को बहुत-सी जानकारी फे 
लिए. मैं हस पुस्तक का आमारी ह 1.२: नट 
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२१ : विकाश ओर ह्लास 
ईस्वी सन के पहले हजार बरसों में हिंदुस्तान ने वहुत-से चढाव और 
उतार देखे हैं; हमलावरों से लड़ाइयां और अंदरूनी दिक्क पेश आई हैं। 
फिर भी यह जोरदार उफ़ान लेती हुई और चारों तरफ़ फैलती हुई कमी 


. जिंदगी का जमाना .रहा है। संस्कृति तरकङ्गी करती है, एक भरो-पूरी 


तहज्रीव, फ़िलसफ़ा, साहित्य, नाटक, कला, विज्ञान और गणित-शास्त्र के 
फूल खिलाती है। हिंदुस्तान की आर्थिक व्यवस्था फञती है, हिंदुस्तान का 
क्षितिज विस्तृत होता है और दूसरे मुल्क़ इसके असर में आते हैं। ईरान, 
चीन, यूनानी दुनिया, मध्य-एशिया से ताल्लुकःत बढ़ते हैं और इन सबसे 
ऊपर यह होता है कि पूर्वी समुद्र के देशों की तरफ़ बढ़ने की गहरी उमंग पैदा 
होती है, जिसका नतीजा यह होता है कि हिंदुस्तानी नीआवादियां कायम 
होती हैं और हिंदुस्तानी संस्कृति हिंदुस्तान की सरहदों से बहुत आगे तक 
पहुंचती है। इन हज़ार वरस के बोच के ज़माने में, चौथी सदो के शुरू से 
छठी सदी तक, गुप्त-साम्राज्य का बोल-वाला रहता है और इस दूर-दूर 
तक फेली हुई वीद्धिक और कलात्मक प्रवृत्तियों का यह प्रतीक और सरपरस्त 
बनता है। यह हिंदुस्तान का सुनहला युग कहलाता है और इस ज़माने के ग्रंयों 
में, जो संस्कृत-साहित्य की निधि हैं, एक प्रशांत गंभीरता है, आत्म-विश्वास 
है, और उस ज़माने फे लोगों में इस वात का गर्व है कि वे इस सम्यता कें प्रखर 
भध्याह्व-काल में जीवित हैं, और इसके साथ-साथ अपनी ऊंची दिमागी और 
कलात्मक शक्तियों को ज्यादा-से-श्यादा उपयोग में लाने को उनमें उमंग है। 
- लेकिन इससे पहले कि वह सुनहला जमाना खत्म हो, कमजोरी और 
तनञ्जुली की अलामतें दिखाई देने लगती हैं। पच्छिमोत्तर से सफ़ेद हुणों के 
दरू-के-दल आते.हैं और बार-बार मार मगाये जाते हैं। लेकिन उदका आना 
जारी रहता है और रफ्ता-रफ्ता वे उत्तरी हिंदुस्तान में रास्ता कर लेते हैं। 
आघी सदी तक वे उत्तरी हिंदुस्तान में हुक्मरानी मी करते हैं, लेकिन इसके 
बांद आखिरी गुप्त-सम्राट, मध्य-हिंदुस्तान के एक शासक, यशोवर्मन, के 
साथ मिलकर वड़ी कोशिश से उन्हें मुल्क से निकाल वाहर करता है। इस 
छंबे संघर्ष के कारण हिंदुस्तान राजनैतिक हैसियत से ओर लड़ाई की ताकत 
की हैसियत से भी कमजोर पड़ गया और हूणों केबंहुत तादाद में सारे उत्तरी 
हिंदुस्तान में बस जाने ने रफ्ता-रफ्ता लोगां में एक भीतरी तब्दीली मी पैदा 
कर दी । जिस तरह और विदेशों से आनेवाळे जज्व.हो चुके थे, उसी तरह ये 
भी जज्ब कर लिये गये, लेकिन इनकी छाप बनी रहो और भारतीय आयें 
जातियों के प्राचीन आदर्श कमजोर पड़ गये। हुणों के जो पुराने बयान 
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मिलते हैं, वे उनकी हदे दर्ज कीं कठोरता के और बर्बरता के व्यवहारो से 
हुफहैं; मरइस तरह के व्यवहार युद्ध और हुकमत के हिंदुस्तानी 


जुदाःहै। 759 आ एटा तट 
म सातत्री:संदी-म। हषे के जमाने मे; राजन तिके पि सनी 
चिरहकी पुनर्जागृति्ठीती हैं।/उज्जयिनी (आजकल का उज्जेन)' जो ग 


कीशात्रदारःराजघ्रांनी थौर्भफर'कला ओर'संस्कृति 

काकेंद्रबनती हैं । लेकिन इसकेबाद की सदियौं में यह मी. जाती 
है।और/खर्त्म हो जातीःहै। नवीं संदीःमे, गुजरात को मिंहिस्भोज छोटे छोटे 
शराज्योःको एक में मिलाकर उत्तरी और मध्य हिंदुस्तान राज्य 


राजिधानीः re: 


जधानीः बनाता 


येह बडी 
क्रत्तिमाणा करनेवाला: याः और/ कला ओरीसोहित्य का संरक्षक मता 
यह; खुद कवि और लेखक थाःऔरु कई रचना इसके नाम के र 
हुई:हे भाउसंका' नामलोक-कथाओं ओर केहॉनियों: पकी ह 
उदारकः के्रतीक केएल में-मअंगःचिनः गयां हैं” 1४ 

£ छेकित इन जमकदारिमिसालो के बावजूद 

क भीतरी' Mas गई हैं जो कह 
बाकर वो को मर्द करें 
जा*सकती/क्योकि र 


क्रा'चन'गया शायद इसकी यह वजह वि ला दंनिखनी, 
हिदुस्ताकहंमछावरों के साथ बरावर लड़ाई ज ट्र सहो मुसीबत और 
परेशानी से बचा रहा; शायद उत्तरी हिंदुस्तान: 'गॅर-इंतमोनांनी म? 
से बचने के। लिए बहुतम्सेम्केलक झरि कलाकार और बडे ब 
निर्माण कस्नेवीले भार्गक्रः दक्खिन में: जा धस दकिन के 
सज्मोंफेओर उनके ज्ानदार दरंबारीने लोगो को आकर्षित गाती i 
मोहे सूवनातमके कार्य के लिए वह अवसर दियोन्होगा?जी उन्हे 
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बराबर 


संस्कृति का 


उन था, 
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रहा था, उसकी बड़फनें घीमी पड़ रही यीं और -रपता-रप॒ता उसकी शिथिलता 
और अंगों में मी. फैल रही थी। आठवीं सदी में ना के बाद, 
फिलसफे के मैदान में, कोई बड़ा आदमी नहीं हुआ है, हालांकि टीकाकारो 


और व्याख्या करनेवालों का एक लंबा सिलसिला मिलता है। शंकर भी ` 


दविखिन हिंदुस्तान के थे । मानसिक साहस और जिज्ञासा का स्थान कठोर 
तकं और अनुर्वेर वादविवाद ले लेते है । ब्राह्मण-बम और बोद्ध-घर्म दोनों 
का उतार दिखाई देता है और पूजा के गिरे हुए रूप सामने आते हैं, खासतौर 
पर तांत्रिक पूजा और योग के कुछ विकृत रूप। , 
साहित्य में मवमूति हरी सदो) आखिरी बडा व्यक्ति है। बहुत- 
सी किताबें इसके बाद भी जाती रहीं, लेकिन शैली जटिल और बना- 
वटी होती गई; न तो विचारों में और न उनके प्रकट करने के ढंग में ताजगी 
रह गई है। गणित में, मास्कर द्वितोय (बारहवीं सदी) आखिरी बड़ा नाम 
है। कला में ई० बो० हैवेल हमें इस ज़माने के बाद तक ले आते हैं। उनका 
कहना है कि कलात्मक उद्गार के रूप सातवीं-आठंवीं सदी तक पक्के नहीं हो 
पाये थे, जबकि हिंदुस्तान की आला दर्ज की मूत्ति-कला और चित्र-कला के 
ज़्यादातर नमूने तैयार हुए। उनके कहने के मुताबिक सातवीं-आठवीं सदी से 
रेकड चोदहवा सदी तक हिंदुस्तानी कला का सबसे बुलंद जमाना रहा है, उसी 
तरह, जिस तरह कि यूरोप में गॉथिक कला के सबसे ऊंचे विकास का यह 
जमाना रहा है। उनका कहना है कि सोलहवीं सदी में जाकर पुराने हिंदुस्तान 
को रचनात्मक प्रवृत्ति क्षीण होने लगी । यहः विचार कहांतक सही है, मैं 
नहीं जानता; लेकिन मेरा खयाल है कि कला के मैदान में भी दक्खिन 
हिंदुस्तान में ही, उत्तरी हिंदुस्तान के मुक्तावले में, पुरानी परंपरा ज़्यादा दिनों 
तक क्रायम रही। 
उपनिवेशा को बसानेवाला आखिरी ,बड़ा गिरोह दक्खिन हिंदुस्तान 
से नवीं सदो में गया था, लेकिन चोल-वंशियों की समुद्री शक्ति ग्यारहवी सदी 
तक-बनी रही, जव उन्हे श्रीविजय ने हराया और परास्त किया । 3 
इस तरह हम देखते हैं कि हिंदुस्तान शुष्क हो रहा था और अपनी 
रचनात्मक शक्ति और प्रतिमा खो रहा था। यह सिलसिला बहुत घीमा था 
मर इसमें कई सदियां लग गईं, और पहले उत्तर में और अंत में दक्खिन में 
ह्लासहुआ। इस राजनैतिक और सांस्कृतिक पतन के क्या कारण थे? क्या 
इसको यह वजह थी कि हमारी तहजीव पुरानी पड़ चुकी थी और जिस तरह 
इन्सान का बुढ़ापा आता है, उसी तरह तहज़ीबों का भी आता है; या ज्वार- 
माटे की यह इस तरह की लहर थी, जो आगे बढ़कर फिर पीछे खिच आती 
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है? या इसके लिए बाहरो कारण और हमले ज़िम्मेदार थे ? राघाकृष्णन्‌ का 
कहना है कि हिंदुस्तानो फ़िलसफ़ें ने अपनी शक्ति सियासी आजादी के साथ- 
साथ खो दो। सिल्वां लेवी कहते हैं--हिंदुस्तान की आज़ादी के साथ 
संस्कृत का रचनात्मक युग भी खत्म हो गया। आजकल की भाषाएं और 
आजकल के साहित्य आयों के देश पर छा गये हैं और उन्होंने ही संस्कृत 
की जगह ले ली है। संस्कृत को अब सिफ़ं विद्यालयों में शरण मिली है 


'और यहांपर उसमें पंडिताऊपन की छाप लग गई है।” 


ये सब बातें सही हैं, क्योंकि सियासी आज़ादी खो जाने के साथ तहज़ीब 
का उतार मी लाज़िमी तौर पर शुरू हो जाता है। लेकिन सियासी आजादी 
ही क्यो गुम हो, बशत कि किसी तरह का उतार उससे पहले हो शुरू नहीं 
हो गया है? छोटा मुल्क हो, तो एक ज़्यादा ताक़तवाले हमलावर के 
सामने आसानी से मले ही झुक जाय, लेकिन हिंदुस्तान-जैसा बड़ा विकसित 
और ऊंचे दजे की तरक्की तक पहुंचा हुआ मुल्क बगैर अंदरूनी ह्वास के 
हमलावर के सामने न भुकेगा। यह दूसरी बात है कि हमलावर का युद्ध- 
कला का ज्ञान ऊंचा हो। मीतरी ह्वास इन हजार वर्षों के आखिर में हिदू- 
स्तान में पैदा हो चुका था, यह जाहिर ही है। 

हर एक तहज़ंब की जिंदगी में हास और फूट के ज़माने आते हैं, और 
ऐसे जमाने हिंदुस्तान के इतिहास में पहूळे मो आ चुके हैं। लेकिन हिंदु- 
स्तान ने उन्हें झेलकर अपने को फिर से तरोताजा किया है और कमी-कमी 
अपने ही में सिमिटकर कुछ वक्त बिताने के.बाद फिर एक नई ताक़त हासिल 
करके मैदान में आया है। हमेशा एक सजीव अंतस्तल बच रहा है, जिसने 
नये संपको की मदद से अपने को फिर से ताज़ा किया है और फिर से अपना. 
विकास्‌ किया है, यद्यपि यह गुजरे हुए ज़माने से मुख्तलिफ़ ढंग का रहा 
है। ताहम उससे इसका गहरा ताल्लुक भी रहा है। अपने को वक्त के 
बमूजिब ढाल लेने की मुलामियत, दिमाग़ का वह रचीलापन, जिसे डु 
स्तान ने पहले बहुत अकसर दिखाया है, क्या अब जाता रहा है? क्या 
बंधे-तुले विश्वासों ने और उसके समाजी संगठन की कट्टरता ने उसके दिमाग़ 
को भी सख्त बना दिया है? क्योंकि अगर ज़िंदगी का बढ़ना और तरक्क्री 
करना बंद हो जाता है, तो विचारों का विंकास मी ठहर जाता है। व्याव- 
हारिक जीवनं में कट्टरता का और विचारें में विस्फोट का अजब मेल हमें 
हिंदुस्तान में बराबर देखने को मिलता है। लाज़िमी तौर पर इस विचार का 
व्यवहार पर असर पड़ा है, चाहे यह असर इस तरह पर हुआ हो कि अतीत 
का तिरस्कार न किया गया हो। लेवी ने कहा है--- अगरचे उनकी निगाहें _ 
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आर 


बाद में हो, औरःजो कुछ मी उसःपर गुजरा; उसके बाबजूद उसने एके जब: | 
की|पायदारी,दिखलाई है - लेकिन: एक:बहुती हई तत्तज्युली”दिवाई-पडती 7 


ह।-म के साथ यह बता सकता मुश्किल है कि हिंदुस्तान में ईस्वी सत के 


पहले,हजार.साल:के-आ्खिर में:समाज की 'क्या-हालतःथीन: लेकिन: कमोबेश 
यकीन. के साथ: यह कहा:जा सकता:है कि: हिंदुस्तान: का फॅलता-हुआ' अर्थ” 
तंत्र:खत्म;हो चुका था ओरःसिकुइने की: त्र॒फ़ः:उसका/ जबरदस्त रुकान हो? 
चला था । : झायद.यह- हिदुस्तान्नी,समाजी संगठन के बढ़ते हुए कटटरपन और?” 


अलग-थलग:रहने की प्रवृत्तिका नतीजा-था;और इसके तह में यहां की अथं- 


व्यवस्था थी। --जहां-जहां हिंदुस्तानी विदेशों में पहुंचे ये, जैसे दक्खिन-पुरबी:'. 
एशिग्रा: में,-वहां-वहां उनके दिमाग. में,-रीति-रिवाजो में और अथं-तंत्र में " 
यह कड़ापतः नहीं आया:था और विकास और:फेलाव के उनके सामने मौके 
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इससे चार-पांच सदी वाद तक वे इन नी-आवादियों में पनपे और 
न्होंने स्फति और रचनात्मक शक्ति दिखाई। लेकिन खास हिंदुस्तान में 


नरनेदालों को नीचो नजर से देखने लगे । नोची जातवालों को तालीम 
और तरकङ्गी के मौक़ों से वंचित रखा गया .और उन्हें अपने से ऊंची जात: 
वाछों के अधीन रहना सिखलाया गया । बावजूद इसके कि शहरी अर्थः 
व्यवस्था और उद्योगों ने खासी तरक्क्री कर ली था, राज्य का संगठन बहुत- 
कुछ सामंतवादी था। शायद युद्ध-कला में भी हिंदुस्तान पिछड़ गया था। 
इन हालतों में,” तक सारे ढ.चे को न पलट दिया जाय और वाक्ति और 
योग्यता छिये नये सोते न खोल दिये जायं, तरबक़ी नामुमकिन थी। जात- 
यांत के बंबनों से इसमें रुफाबट पड़ती थो। इसने हिंदुस्तानी समाज में 
चाहे जो पायदारी या खूबयां पैदा की हों, खुद इसके अंदर इसके विनाझ फे 
बीज मौजूद थे । र 

हिंदुस्तान के समाजी संगठन ने (और इसके बारे में मैं आगे चलकर, 
ओर भी विचार करूंगा) हिंदुस्तानी सम्यता को एक अदूमुत पायदार द 
रखी थी। इसने गुट्टो का वळ दिया था और उनका आपस का मेल पवका 
किया था। लेकिन यही फैलाव एक विस्तृत मेल-जोळ के हक़ में बाघक सावित 
हुआ। इसने हुनर ओर दस्तकारी, आर वनिज-व्यापार को तरबक्री दी, 
ळकिन हमेशा एक महदूद दायरे के मोतर-भोतर । इस तरह खास-खास 
किरम के बे परतनी घन गये और नये ढंग के कामों से वचने की और पुराना 
स्कोर पीटत रहने की प्रवृत्ति पैदा हुई; इससे नई प्रेरणाओं और इंजादों 
की तरफ़ से छागां में विमुखता आई। इसने एक महदूद दायर के अंदर कुछ 
भाज़ादी जरूर दो, लेकिन एक बड़ी आज़ादी को नुकसान पहुंचाकर, और जा 
क्वोमत इसे चुकानी पड़ी, वह यह थो फि बहुत बड़ी संख्या में लोग सदा-सदा 
४ छिए समाज की सोढ़ी के नोचे के हिस्स म॑ बने रह गये और तरवक्की करने 
में; मीक्के न शिळे। जवतक इस संगठन में तरबक़ी ओर कळाव के रास्त 
निकलते रहे, तवतक यह प्रगतिशोल रहा, जव ऐमी हालत में पठुंच गया कि 

२० 
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आगे फैलाव नामुमकिन था, तब वह स्थिर हो गया, प्रगतिशील न रहा 
और बाद में लाजिमी तौर पर पोछे हटनेवाला बन गया। Ue 
इसकी वजह से चौतरफ़ा हास हुआ--विचारों में, फ़िलसफ़ में, राज- 
नीति में, लड़ाई के तौर-तरीकों में, दुनिया की जानकारी और उससे संपर्क 
में, और मुक्कामी जज्बे पैदा हुए, सामंतवादी भावनाएं दिखने लगीं और सारे 
हिंदुस्तान का न खयाल करके गिरोहबंदी का खयाल किया जाने लगा ओर 
हमारा अर्थ-ंत्र संकुचित होने लगा। लेकिन, जैसाकि वाद ज़माने ने 
जाहिर किया, पुराने ढांचे में एक जीवनी-शक्ति बाक़ी थी, उसमें एक अद्‌- 
मुत दृढता थी और साथ ही एक प्रकार का लचीलापन था, और अपने को 
वक्‍त की जरूरतों के मुताविक़ ढाळने की सलाहियत थी। इसकी वजह से 
ही वह कायम रह सका ओर नये संपर्कों से और विचारों की लहरों से फायदा 
उठा सका और कुछ मानो में तरकक्री मी कर सका। लेकिन यह तरकक्री 
हमेशा गुजरे हुए जमाने की बहुत-सी यादगारों से जकड़ी और बंदी 
रही! 


ड 
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नये मसले 
१ : अरबवाले ओर मंगोल 

जिस समय हषं उत्तरी हिंदुस्तान के एक बलशाली राज्य पर हुकूमत कर 
रहा था और चीनी यात्री और विद्वान हयेन-त्सांग नालंदा विश्वविद्यालय 
में पढ़ रहा था, उस समय इस्लाम अरव में अपना रूप घारण कर रहा था। 
इस्लाम को हिंदुस्तान में एक मजहबी और राजनैतिक ताक़त की शक्ल में 
आकर बहुत-से नये मसले खड़े करना था, लेकिन यह बात ध्यान रखने की है 
कि हिंदुस्तानी परिस्थिति में फर्के ले आने में उसे बहुत जमाना लग गया। 
हिंदुस्तान के बीचों-त्रीच पहुंचने में उसे करीब छः सदियां लग गईं; और जब 
वहयहां राजनैतिक विजयों के साथ-साथ पहुंचा, उस वक्त तक यह खुद बहुत- 
कुछ बदल चुका था और इसके अलमबरदार दूसरे ही लोग थे । अरववाले, 
जो अपने उत्साह की बाढ़ में एक प्रबळ शक्ति के साथ फैलकर स्पेन से लेकर 
मंगोलिया की सरहदों तक विजयी के रूप में पहुंच गये थे और जिन्होने 
इन प्रदेशों में अपनी शानदार संस्कृति पहुंचाई थी, खास हिंदुस्तान में न 
आये। वे पच्छिमोत्तर किनारे तक पहुंचे और वहीं तक रह गये । अरबी- 
सम्यता का रफ्ता-रफ्ता उतार हुआ और मध्य और पच्छिमी एशिया की 
तुर्की जातियां आगे आईं। यही तुकं लोग थे और हिंदुस्तानी सरहद के 
अफगान थे, जो इस्लाम को हिंदुस्तान में एक राजनैतिक ताक़त की हैसियत 


लाये। 

कुछ तारीखों के सहारे ये घटनाएं हमें ठीक-ठीक समक में आ जायंगी। 
इस्लाम की शुरुआत ६२२ ई० में पैगंबर मुहम्मद की मक्का से मदीना 
को हिजरत के वक्त से कही जा सकती है। मुहम्मद की मृत्यु १० साल 
बाद हुई। कुछ जमाना तो अरब में परिस्थिति को मजबूत करने मे लगा ओर 
इसके बाद उन अद्भुत घटनाओं का सिलसिला शुरू हुआ, जिन्होंने इस्लाम 
का झंडा उठानेवाले अरबों को पूरब में मध्य-एशिया तक और पच्छिम में 
सारे उत्तरी अफ्रीका के महाद्वीपों को पार करते हुए स्पेन और फ्रान्स तक 
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पहुंचाया । सातवीं सदी में और आखत्री के शुरू तक वे इराक़, ईरान और 
मध्य-एशिया तक फैल चुके थे। ७१२ ई० में वे पच्छिमात्तर हिंदुस्तान में 
सिध तक पहुंचे ओर वहों ठहर गये। इस इलाक्के के और हिंदुस्तान के 
ज्यादा उपजाऊ हिस्सों के बीच एक बड़ा रेगिस्तान पड़ता था। पच्छिम में 
अरववाळों ने अफ्रीका और यूरोप के बीच के तंग समुद्री रास्ते को (जो अब 
जित्राल्टर के जलडमरूमध्य के नाम से मशहूर है) पार किया और ७११ ई० 
में वे स्पेन में दाखिल हुए। उन्होंने सारे स्पेन पर क़ब्जा कर लिया और 
पिरेनीज़ पहाड़ों को पार करके फ्रान्स पहुंच । ७३२ ई० में तूसं (फ्रान्स) 
में उन्हें चाल्स मार्तेल ने हराया और उनकी वाढ़ -रोकी। 

यह एंक ऐसी क़ौम की विजय-यात्रा थी, जिसका घर अरब के रेगि- 
स्तानों मं था ओर जिसने अबतक तारीख में कोई वडा काम नहीं किया था 
और इस हैसियत से यह बहुत मार्क की थी । उन्होनें अपनी बड़ी शन्ति अपने 
पैगंबर के जारदार और क्र,तिकारी व्यक्तित्व से और उनके इन्सानी भाईचारे 
के संदेसे से हासिल कौ होगी। फिर मी यह खयाल ग़लत होगा कि अरब- 
नभ्यता का इस्लाम से पहले कोई वजूद न था और वह आप-ही-आप यकायक 
उठ खड़ी हुई। इस्लाम आलिमों की प्रवृत्ति रही है कि अरबवालों के 
इस्लाम से पहले के ज़माने को जाहिलियत का जमांना कहकर, ऐसा जमाना 
बताकर, जबकि लोगो .में अज्ञान और अंधविश्वास फैला हुआ था, उसे 
गिराने की कोशिश करते हैं। और तहजीबों की तरह अरबी-तहजीब का मी 
एक लंबा अतीत काल रहा है और इसका सामी क्रौमों, यानी फोनीशियन, 
ऋटन, चैल्डियन और, इब्रानियों की तरक्की से गहरा ताल्लुक रहा है। 
इज़राइलवाले ज्यादा अलग-थलग रहनेवाले हुए और रवादारी-पसंद चैल्डि- 
यनों से और औरों से उन्होंने अपना नाता तोड लिया । ताहम सारे सामी 
इलाक्तो के आपस के संपर्क बने हुए थे और कुछ हद तक उनकी एक सामान्य 
पृष्ञमूमि थी। इस्लाम से पहल की अरब तहजोब खासतौर पर यमन में 
पनयी । पैगंवर के वक्त में अरवी-जवान एक बड़ी तरक्की-याफ्ता जवान थी 
और उसमें फारसी) यहांतक कि हिंदुस्तानी लफ्ज़ मिल-जुल गये थे। 
फ़ितीशियनों की तरह अरववाले मी समुद्र के जरिये दूर-दराज का सफ़र 
तिजारत करने के लिए किया करते थे। दक्खिनी चीन में केटन के पास, 
इस्लाम से पहले के ज़माने में, अरववालों की नौ-आवादी थी। . 

फिर भी यह सही है कि इस्लाम के पैग्रंवर ने अपने क्रौमियो में एक 
नई जान फूंकी और उनमें विशवास और उत्साह पैदा किया । अपने को एक 
नये दीन का अलमवरदार समभकर उन्होंने अपने दिलों में ऐसी उमंगों 
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और ऐसे आत्म-विश्वास का अनुभव किया, जैसा अकसर पूरी क्रौम पर 
छा जाता है और इतिहास को उलट: देता है। उनकी कामयाबी कौ 
यक्कीनी तौर पर यह भी वजह रही है कि पच्छिमी और मध्य-एदिया और 
उत्तरी अफ्रीका के राज्य पस्ती की हालत मेंथे। उत्तरी अफ्रीका में विरोबी 
ईसाई फ़िक्क आपस की लडाई में लगे. हुए थे; और ताक़त हासिल करने के 
लिए लड़ी गई ये लडाइयाँ अकसर खूनी लड़ाइयां रही हैं। इस ज़माने में 
जिस तरह की ईसाइयत यहां फैली थी, उसमें तंगदिली और गैर-रवादारी 
नुमायां तौर पर मौजूद थी और उसमें ओर अरबी मुलसमानों में बड़ा फर्क 
दिखंता था, क्योंकि ये लोग इन्सानी माई-चारे का पैग़ाम लाये थे और 
रवादारी वरतना जानते थे। यही वजह थी कि ईसाइयों के झगडों से आजिज 
आकर पूरी-की-पूरी क़ौमें उनके साथ हो ली। 

जो संस्कृति अरववाले अपने साथ दूर देशों में ले गये, वह खुद बरावर 
तब्दील होती और तरक्क्री करती रही है। इस पर इस्लाम के नय विचारों 
की छाप ज़रूर थी, लेकिन इसे इस्लामी तहज़ीब का नाम देना बातों को 
उलभाना और शायद उन्हे गलत तरीक़े पर पेश करना होगा। दमिइक्र में 
राजधानी बनाकर उन्होंने जल्दी ही अपने रहन-सहन के सीधे-सादें ढंग 
छोड़ दिये और एक ज्यादा रंगी-चुनी तहजीव को तरकक्री दी। यह जमाना 
अरव और सीरिया की मिली-जुली संस्कृति का जमाना कहा जा सकता 
है। बाइजेंटाइन के असर भी उन पर पड़े, लेकिन जब वे हटकर बग्रदाद 
में चले गये, तो सबसे ज्यादा असर ईरान की पुरानी परंपरा का पड़ा, और 
अरबी और ईरानी मिली-जुली संस्कृति ने तरक्क्री पाई और उन सारे 
इलाक़ां पर, जिन पर उनका बस था, छा गई। धर 

अगरचे अरबवालों ने दूर-दूर मुल्को पर फ़तह हासिल की थी और यह 
फ़तह आसानी से कर सके थे, हिंदुस्तान में वे उस वक्त सिघ से आगे न बढ़ 
सके, न वाद में ही। क्या इसकी यह वजह हो सकती है कि हिंदुस्तान इस 
वकत भी इतना काफ़ी मज़बूत था कि हमलावरों को रोक सके? गालिबन 
यह वात सही है, क्योंकि दूसरी तरह से इस बात की कैफियत नहीं दी जा 
सकती कि इसके कई सदियों वाद तक वयों दरअसल कोई दसरा हमला न 
हुआ। हो सकता है कि कुछ अंश में खुद अरबों के आपस के भंगड़ों की वजह 
से ऐसा हुआ हो। वगदाद की मरक्रजी हुकूमत से सिंघ जुदा हो गया और 
एक आज़ाद मुसलमानी रियासत बन गया। लेकिन, अगरचे कोई हमला 
न हुआ, फिर भी हिंदुस्तान और अरब के संबंध बढे, यात्री आने-जाने लगे, 
एलचियों का अदला-वदला हुआ और हिंदुस्तानी किताबें, खासतौर पर 
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गणित और ज्योतिविज्ञान की, वग्रदाद पहुंचीं और उनके अरबी में तरजुमे 
हुए। बहुत-से हिंदुस्तानी वैद्य वगदाद गये। ये व्यापारिक और सांस्कृतिक 
संबंध सिर्फ़ उत्तरी हिंदुस्तान से नहीं क्रायम हुए। इसमें हिंदुस्तान को 
दक्खिनी रियासतें मी शरीक़ हुई---खासतौर पर राष्ट्रकूट, जो हिंदुस्तान 
के पच्छिमी समुद्र-तट से व्यापार किया करते थे। 

इस लगातार ताल्लुक्र की वजह से हिंदुस्तानियों का इस नये मजहब--- 
इस्लाम--से वाक़िफ़ हो जाना लाजिमी था। इस नये घमं को फैलाने के 
लिए प्रचारक मी आये और उनका स्वागत भी हुआ। मस्जिदें बनाई गईं। 
इस पर न तो हुकूमत ने, न जनता ने कोई एतराज़ किया, और न किसी तरह 
के मज़हबी फ़िसाद हुए। हिंदुस्तान की पुरानी परंपरा यह थी कि सभी 
मज़हबों और पूजा के समी तरोक्रो के साथ रवादारी बरती जाय। इस 
तरह इस्लाम हिंदुस्तान में राजनैतिक ताक़त की हैसियत से आने से सदियों 
पहले मजहब को हेतियत से आ चुका था। 

उमैया खलीफाओ की हुकूमत में जो अरबी साम्राज्य क्रायम हुआ, 
उसकी राजधानी दमिइक़् थी और यह एक आलीशान शहूर बन गया। 
लेकिन जल्द हो, ७५० ई०के लगभग अब्बासिया खलीफ़ाओं ने वग्रदाद को 
राजघानो बना लिया। भीतरी झगड़े पैदा हुए और स्पेन मरक़ज्जी सल्तनत 
से अलग हो गया, लेकिन बहुत दिनों तक फिर भी एक आजाद अरबी रिया- 
सत बना रहा। रफ्ता-रपता बग़दाद की सल्तनत भी कमज़ोर पड़ी और कई 
छोटी-छोटी रियासतों में बंट गई और मध्य-एशिया से सेलजूक तुर्को ने 
आकर बग्रदाद में सियासी ताक़त क्रायम कर ली, अगरचे खलीफ़ा उनकी 
मर्जी को मानता हुआ अब भी वना रहा। अफगानिस्तान में सुल्तान महमूद 
गज़नवी नाम का एक तुकं उठ खड़ा हुआ, जो बड़ा अच्छा सिपाही और 
फौजी नायक था। उसने खलीफ़ाओं की कुछ परवाह न की, बल्कि उन्हें 
ताने देता रहा। लेकिन फिर मी वग्रदाद इस्लामी दुनिया का सांस्कृतिक 
केद्र बना रहा और दूर का स्पेन भी अपनी प्रेरणा के लिए उसका मुंह देखता। 
उस वक्त यूरोप विद्या, विज्ञान, कला और ज़िंदगी की आसाइशों से पिछड़ा 
हुआ था। यह अरबी स्पेन था, और खासतौर पर कारडोबा का विदव- 
विद्यालय था, जिसने यूरोप में उस सारे अंधकार के युग में ज्ञान और जिज्ञासा 
का दोपक जगाये रखा और उसके प्रकाश ने यूरोपीय अंधकार को कुछ इद 


तक दूर किया। 
ध्या के मुसलमानों के खिलाफ धमं-युद्ध (क्रुसेड) १०९५ ई० में 
शुरू हुए और क़रीब डेढ़ सदी तक चलते रहे। वे महज दो उग्र घर्मो, कलीसा 
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और हिलाल, को आपस की लड़ाई की हैसियत नहीं रखते थे । मशहूर इति- 
हासकार प्रोफ़ेसर जी० एम० ट्रेवेलियन ने बताया है कि “ये वर्म-युद्ध (क्रसेड) 
नई स्फूति से जगते हुए यूरोप के पूरव तक पहुंचने की आम ख्वाहिश के 
फीजी और मजहवी पहलू थे ओर इन घमं-युद्धो से जो पुरस्कार यूरोप 
नकर वापस आया, वह पवित्र ईसाई-धर्म को क़ायम रखनेवाली आजादी 
न थी, न ईसाइयत की एकता थो, क्योंकि इन घमं -यूद्धों की कहानी ही इस 
चात को झूठा देती है। वह दरअसल ले आया ललित कलाएं और हुनर, 
आराम के साधन, विज्ञान और मानसिक जिज्ञासा--यानी वे सभी चौजे, 
जिनसे साघु पीटर को सबसे ज्यादा नफ़रत होती।” 

आखिरी धमं-पुद्ध (क्र्सेड) के एक गैर-शानदार तरीक़्े पर खत्म होने से 
पहले ही वीच एशिया में कुछ तूफानी और तहलका मचा देनेवाली घटनाएं 
घटीं। चंगेज खा ने वरबादी ढानेवाला अपना घावा पच्छिम की तरफ़ शुरू 
कर दिया। इसका जन्म मंगोलिया में ११५५ ई० में हुआ था और १२१९ में 
उसने अपना यह बड़ा धावा शुरू किया, जिसने मध्य-एशिया को एक दहकते 
हुए वीराने में तब्दील कर दिया। उस वक्त वह कोई नौजवान अल्हड़ 
न था। वुखारा, समरकंद, हेरात ओर वल्ख ये आलीशान शहर, जिनमें से 
हर एक को आबादी दस लाख से ज्यादा थी, जलाकर खाक कर दिये गये। 
चंगेज रूस में कीफ़ तक गया, फिर लौट आया । चूंकि बग्दाद उसके रास्ते में 
नहीं पड़ता था, इसलिए बह्‌ किसी तरह वच गया। १२२७ में ७२ साळ की 
उम्र पाकर वह मरा। उसके उत्तराधिकारी और आगे यूरोप तक पहुंचे और 
१२५८ में हलाक्क ने वगदाद पर कब्जा किया और कला के एक मशहूर मरकज़ 
का, जहां पांच सौ बरसों से दुनिया के हर एक हिस्से से आकर खजाने इकटठ 
हुए थे, खात्मा कर दिया। इसने एशिया में अरब और ईरान की मिली- 
जली खास तहज़ीव को, बड़ा धवका पहुंचाया, अगरचे यह तहजीब मगो- 
छियों के ज़माने में मी जिदा रही--खासतीर पर उत्तरी अफ्रीका और स्पेन 
में । आलिमों के दलू-के-दल अपनी किताबें लिये हुए बगदाद से क्राहिरा और 
स्पेन पहुंचे और इन जगहों में कला और विद्या की एक नई जागृति हुई। 
लेकिन खुद स्पेन अरबवालो के हाथों से खिसक रहा था और १२३६ ई० में 
कारडोवा का पतन हो चुका था। इसके बाद और ढाई सदियों तक ग्रॅनाडा की 
रियासत अरबी तहजीब का चमकीला मरकज बनी रही। १४९२ ई० में 
ग्रैनाडा भी फ़डिनेंड और इज़ाबेला के हाथों में चला गया ओर स्पेन में अरबी 
हुकूमत का अंत हुआ। इसके बाद अरबवालों का खास मरकज़ क़ाहिरा बन 
गया, हालांकि यह तुको के कब्जे में आ गया। आटोमन तुकों ने कुस्तुंतुनिया 
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को.कन्शे में कर लिया, ओर इस तरह उन शक्तियों को प्रस्तुत किया, जिन्होंने 
बाद में यूरोपीय नव-जागृति को जन्म दिया। 
एशिया और यूरोप में मंगोलों की ये विजयें युद्ध की कला में एक नयापनः 
पेश करती हैं। लिडेल हार्ट का कहना है कि “जहांतक दुश्मन को हैरत 
में डाल देने और तेज़ हरकत को बात है, जहांतक फ़ोजी हिकमत ओर बगैर 
. सामना किये हुए हमला करने की तरकीब का मामला है, उनके (मंगोलों के) 
हमले तारीख में अपना सानी नहीं रखते ।” चंगेज खां अगर दुनिया का सबसे 
बड़ा फ़ौजी नेता नहीं है, तो विला-शुबहा सबसे बड़े नेताओं में एक है। उसके 
और उसके शानदार वारिसों के आगे एशिया और यूरोप की बहादुरी तिनके 
“की तरह थी, और इसे महज एक इत्तिफाक़ समझना चाहिए कि पच्छिमी और 
बीच का यूरोप फ़तह होने से बच गया । इन मंगोलों से यूरोप ने फौजी 
हिक़मत और लड़ाई की कला के बारे में नये सबक सीखे। इन मंगोलों के 
ज़रिये बारूद का इस्तेमाल भी, जो चीन की चीज थी, इन्होंने जाना। 
मंगोल़ हिंदुस्तान नहीं आये। वे सिंघ नदी तक आकर रुक गये और 
दूसरी जगहों पर जाकर उन्होंने फ़तहें हासिल कीं। जब उनकी सल्तनत 
ख़त्म हुई, तो एशिया में कई छोटी-छोटी रियासतें क्रायम. हुई, और फिर 
१३६९ ईस्वी में तैमूर ने, जो तुकं था और मां की तरफ़ से गेज खां 
औलाद होने का दावा करता था, चंगेज के कारनामों को «हराने की 
कोशिश की। उसकी राजधानी समरक्रंद फिर एक सल्तनत का सदर मुक्काम 
बनी, अगरचे यह सल्तनत ज्यादा दिनों की नहीं थी। तैमूर की मौत के बाद 
उसके वारिसों की दिलचस्पी फ़ौजी कारनामों में कम रही, बल्कि वे शांति 
की जिंदगी बसर करने और कलाओं को. तरकक्री देने में ज्यादा लगे रहे। 
मध्य-एशिया में तैमूरियों के नाम पर मशहूर एक नई जागृति हुई और इस 
फ़िजा में तैमूर के एक वंशज, बाबर ने जन्म लिया और बड़ा हुआ। बाबर 
हिंदुस्तान में मुगल-वंश का कायम करनेवाला था । वह शानदार मुग़लियों 
में पहला था। दिल्ली उसने १५२६ में जीती । 
चंगेज खां मुसलमान नहीं था, जैसाकि कुछ लोग इसलिए खयाल 
करते हैं कि उसका नाम अब इस्लाम से मिल-जुल गया है। कहा जाता है कि 
वह शामाई मजहब का माननेवाला था, जो एक आसमानी मजहब था। यह 
मजहब क्या था मैं नहीं जानता, लेकिन नाम से लाजिमी तौर पर उस छफ्ड 
की तरफ़ ध्यान जाता है जो अरबवालों ने बौद्धो के लिए दे रखा था, थानी 
झामानी, जो संस्कृत “श्रमण” से निकला .है। उस ज़माने में बोद्धम के 
बिगड़े हुए रूप एशिया के.मुख्तलिफ़ हिस्सों में फैले हुए थे और इन हिस्सों 
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में मंगोलिया मी था और यह मुमकिन हैं कि चंगेज खां इनके असर में पला 
यौ! यह एक बड़ा अटपटा खयाल है कि इतिहास का सबसे बढ़ा फौजी 
विजेता शायद किसी तरह का बौद्ध था।' 
हेत लि में, आज भी, बड़े विजेताओं में चार के नाम क्रिस्से-कहा- 
नसों तक में चलते हैं और याद किये जाते हैं--सिकंदर, सुल्तान महमूद, 
चंगेज खां ओर तँमूर। इन चारों के साथ अब एक पांचवां नाम जोड़ने की 
जरूरत है, जो एक दूसरे ही किस्म का आदमी था, एक दूसरे ही मँदान 
का लड़ाका ओर विजेता था, जिसके नाम के गिदे किस्से-कहानियां बनने 
रूप गई हूं, यानी लेनिन। 
२ : अरबी-सभ्यता के फूल का खिलना और 
स्तान से संपर्क ह 
एशिया और अफ्रीका के बड़े हिस्से और यूरोप का एक टुकड़ा जीत 
लेने के बाद अरबवालो ने अपने दिमाग को दूसरे हो मंदानो में फतह हासिल 
` करने के लिए फेरा। सल्तनत मज़बूत की जा रही थी, बहुत-से नये मुल्क 
उसकी नज़र के दायरे में आ चुके थे, और वे इस दुनिया और उसके तरोक़ों 
को जानने के ख्वाहिशमंद थे। आठवीं और नवीं सदियों के अरबवालो में 
बड़े मार्क की मानसिक जिज्ञासा, विवेकपूर्ण चितन और वैज्ञानिक जांच 
की भावना मिलती है। आमतौर पर किसी भी मज़हब में, जिसकी बुनियाद 
निश्‍चित विचारों और यक्रीनो पर होती है, शुरू के दिनों में प्रबल विश्वास 
रहता है ओर उससे इधर-उधर हटना नहीं पसंद किया जाता, न उसे प्रोत्साहन 
दिया जाता है। यह विश्वास अरबवालों कों दूर-दूर तक ले गया था और 


'एक तरह का शामानी या शामाई मत अब भो आफंटिक प्रदेश के 
साइबरिया, मंगोलिया और सोवियत मध्य-एशिया के तंन्ना-तुवा में चलता 
है। इसका आधार प्रेत,त्म.ओं में पूरे तौर पर विइवास पर जान पड़ता है 
और बौद्ध-घम से इसका कोई भौ ताल्लुक्र नहीं है। लेकिन हो सकता हे कि 
बहुत पुराने ज़माने में बौद्ध-घमं के किसी बिगड़े हुए रूप का इस पर असर 
पड़ा हौ और बाद में वह मुक्कामी आदिम अंधविश्वासों से सिल-जुल गया 

'हो। तिब्बत में, जो माना हुआ बौद्ध मुल्क है, एक अपने-ही ढंग का बोद- 
धमं रायज है, जिसे लामा-मत कहते हैं। मंगोलिया में भी, जहां शामानी 
अत का प्रचार हे, बौद्ध-परंपरा जीवित है। इस तरह उत्तरी मध्य-एदिया में 
विश्वास के अनेक दर्जे मिलेंगे, जो बोढ-धर्मं से लेकर आदिम विश्वासों तक 
पहुंचते हैं। 
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उनकी विजयपूर्ण सफलता ने ही उसके विश्वास को और भी गहरा वना दिया 
होगा। फिर भी हम पाते हैं कि वे मज़हबी अक्रीदो और हठवाद की हद को 
लाँघकर जड़वाद के सिद्ध,तों पर भी सोच-विचार करते हैं और अपनी 
स्फूति और उत्साह को साहसी विचार की तरफ़ मोडते हैं। अरव यात्री, 
जो अपने ढंग में बेजोड थे, दूर मुल्को में यह जानने और समभने के लिए 
जाते हैं कि वहां के लोग क्या कर-धर या विचार कर रहे हैं और उनके फ़िल- 
सफ़े, विज्ञान और रहन-सहन का क्या रवैया है, और इसीके बाद वे अपने 
` खयालों को तरकक़्ी देते हैं। वाहर से विद्वान बुलाकर बग्दाद में लाये गये 
और किताबें मंगाई गई और खलीफ़ा अल-मंसूर (आठवीं सदी के बीच में) 
ने खोज और तरजुमे के इदारे क़ायम किये, जहां यूनानी, सिरियन, ज़ेंद, 
लातीनी और संस्कृत से तरजुमे किये जाते थे। सीरिया, एशिया माइनर और 
छेवांट के पुराने मठों की पांड्लिपियों के पाने के लिए खूब छान-बीन हुई। 
ईसाई पादरियो ने सिकंदरिया के पुराने विद्यालयों को बंद कर दिया था और 
वहां के विद्वानों को निकाल दिया था। इनमें से बहुत-से देश-निकाले लोग 
ईरान और दूसरी जगहों में चले गये थे। अब उन्हें वगदाद में पनाह मिली 
और वे अपने साथ यूनानी फ़िलसफ़ा और विज्ञान और गणित ले आये-- 
यानी अफ़लातून और अरस्तू, वतलीमूस और उक्लैदिस से यहां के लोगों का 
परिचय कराया। यहां पर नस्तूरी और यहूदी विद्वान और हिंदुस्तानी वैद्य, 
फ़िलसूफ़ और गणितज्ञ मौजूद थे। यह हालत हार अल-रशीद और अल- 
मामून (आठत्रीं और नवीं सदियों में) खलीफ़ाओं के ज़माने तक चलती 
रही और तरक्क्री करती रही और वग्रदाद सभ्य दुनिया का सबसे वडा 
आलिमों का मरकज बन गया। 

इस ज़माने में हिंदुस्तान से इसके बहुत से संपर्क रहे और अरववालों 
ने हिंदुस्तानी गणित, ज्योतिबिद्या और औषध-विद्या से वहुत-कुछ हासिल 
किया। और फिर मी, ऐसा जान पड़ता है कि इन संपर्को के लिए प्रेरणा 
खासतोर पर अरबों की थो, और अगरचे अरबों ने हिंदुस्तान से बहुत-कुछ 
सीखा, हिदुस्तानियों ने अरबों से ज्यादा नहीं सीखा। हिंदुस्तानी अपने 
घमंड में डूबे, अलग-थलग और जहांतक हो सका, अपने ही खोल के मोतर 
समाये रहे। यह एक बदक्रिस्मती की बात है, क्योंकि बगदाद और अरबी- 
नवजागृति के दिमाग्री खमीर ने हिस्दुतानी दिमाग़ को ठीक उस वक्त 
जगाया होता, जबकि वह अपनी रचनात्मक शक्ति बहुत-कुछ खो रहा था। 
मानसिक जांच-पड़ताल को इस मावना को और मी पुराने ज़माने के हिंदु- 
स्तानियों ने अपने विचारों के अनुकूल पाया होता। 
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बगदाद में हिंदुस्तानी इल्म और विज्ञान के अध्ययन को शक्तिशाली बर- 
मक घरानेवालों ने, जिसमें से हार अल-रशीद के वजोर होते रहे हैं, बड़ा 
प्रोत्साहन दिया। यह घराना शायद पहले बौद्ध-घर्म का माननेवाळा था और 
इसने वाद में मजहव बदल दिया था। हारू अल-रशीद की किसी वीमारी के 
मौक्ने पर मणक नाम का एक वंद्य हिंदुस्तान से बुलाया गया । मणक बगदाद 
में बस गया और एक बड़े अस्पताल का व्यवस्थापक वना दिया गया | अरबी 
लेखकों का कहना है कि मणक के अलावा उस वक्त वग्रदाद में छः और हिदु- 
स्तानी वंद्य रहा करते थे । ज्योतिविज्ञान में अरबों ने हिदुस्तानियों और सिक्कंद- 
रियावालों, दोनों से आगे तरक्क्री की दो और नाम उनके यहां मशहूर हैं-- 
अलख्वारिज़्मी, जो नवौं सदी का गणितज्ञ और नजूमी था और उमर खय्याम, 
जो बारहवीं सदी में कवि और नजूमी दोनों हैसियतों से मशहूर हुआ। 
ओषव-शास्त्र में अरब चिकित्सक और जर्राह एशिया और यूरोप में मशहूर 
थे! इनमें सबसे मशहूर बुखारा का इब्नसीना था, जो हकीमों का बादशाह 
कहलाया है। उसकी मृत्यु १०३७ई० में हुई। अरब विचारको और फ़िलसूफ़ों 
में एक बड़ा नाम अबू नसर फ़राबी का है । 

फिलसफ़ में हिंदुस्तान का असर ज्यादा हुआ नहीं जान पड़ता। फ़िल- 
सफ़े और विज्ञान, इन दोनों के लिए अरबवाले यूनान और पुराने सिकंदरिया 
के विद्वानों की तरफ़ भुकते थे। अफलातून और खासतौर पर अरस्तू ने 
अरब खयाल पर गहरा असर डाला है और अबतक इस्लामी मदरसों में उनकी 
पढाई मूल पाठों की मदद से नहीं, बल्कि अरबी टीकाओं के ज़रिये, खास मज- 
मूनो की हैसियत से, होती है। सिकंदरिया की नौ-अफलातूनियत का असर मी 
अरबी दिमाग़ पर हुआ और यूनानी फ़िलसफ़े के जडवादी खयाल मी अरबों , 
तक पहुंचे और इससे उनके यहां बुद्धिवाद और जडवाद की शुरुआत हुई। जड- 
वादियों ने मजहब से कररीव-क्र रोब क़तई इन्कार किया है। जो बात गोर करने 
की है, वह यह है कि बग्रदाद में इन मुख्तलिफ़ और विरोघी सिद्ध तों पर 
वहस-मुबाहसा करने की पूरी आजादी थी। मजहब और अक्ल के बीच का 
यह मुवाहसा और झगडा बग्रदाद से सारी अरबी दुनिया में फेला और स्पेन 
तक पहुंचा । ईश्वर के स्वरूप के बारे में मुबाहसे हुए और यह बाताया गया कि 
उसमें उस तरह के किन्हीं गुणों का आरोप नहीं हो सकता, जिनका उसमें 
होना कहा जाता है। ये गुण इन्सानी हैं। यह कहा गया कि खुदा को रहीम 
या नेक बताना उतनी ही पस्त और ला-मजहब बात होगी, जितना कि यह 
कहना कि उसके दाढ़ी है। 

बुद्धिवाद से मौतिकवाद और संदेहवाद का रास्ता खुला। लेकिन 
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बग्दाद की पस्ती और तुर्की ताकत की तरक्क्री के साथ-साथ बुद्धिवादी 
जिज्ञासा की भावना मंद पड गई। लेकिन अरबी स्पेन में यह फिर भी जारी 
रही बीर स्पेन का एक मशहूर अरबी फ़िलसूफ़ तो मज़हब से इन्कार करने 
की हृद तक पहुंचा। यह इब्न रदद था, जो बारहवीं सदी में हुआ है। 
बताया जाता है कि उसने कहा था कि उसके ज़माने के सभी मज़हब जा तो 
बच्चों के लिए या बेवकूफ़ो के लिए हैं; या ऐसे हैं कि उन पर अमल नहीं किया 
. जा सकता। उसने दरअसल ऐसा बयान किया या नहीं, यह कहा नहीं जा 
सकता, लेकिन जो परंपरा है, उससे पता चलता है कि वह किस तरह का 
आदमी था, और अपने विश्वासों के लिए उसने तकलीफ़ें सहीं। औरतों को 
जन-सावारण के कामों में हिस्सा लेने का मौक़ा मिलना चाहिए, इसके हक़ में 
उसने ञ्रोरों से लिखा है और कहा है कि वे इन कामों को पूरी तौर पर 
अंजाम दे सकती हैं। उसने यह भी सुझाव दिया है कि ऐसे लोगों को, जिनका 
इलाज नहीं हो सकता और इसी तरह के दूसरे लोगों को मिटा देना चाहिए, 
क्योंकि वे समाज पर एक बोझ हैं । स्पेन उस वक्‍त यूरोप के अं रु डुल्मी 
मरक़ज़ों से बहुत आगे बढ़ा हुआ था और कारडोबा के अरबी और“ग्रहदी 
आलिमों की पेरिस में और दूसरी जगहों में बड़ी कद्र होती थी। टोलेडो के 
सईद नाम के एक अरबी लेखक ने पिरेनीज के उत्तर में रहनेवाले यू रोपियों 
का इस तरह बयान किया है--'"वे ठंडी प्रकृति के होते हैं और उनमें पुख्तगी 
कभी नहीं आती। वे कद के लंबे और रंग के गोरे-चिट्टे होते हैं, लेकिन उनमें 
अक्ल की तेजी और दिमागी सूक-बूक नहीं होती ।” 

* पच्छिमी और मध्य-एशिया में अरबी तहजीव ने जो फूल खिलाये, 
उनकी प्रेरणा अरबी और ईरानी, इन दो आघारों से मिली । दोनों आपस में 
खूब घुल-मिल गये और उन्होंने खयाल का जोर पैदा किया और ऊंचे दर्जे 
के लोगों के ऊंचे रहन-सहन की हालत पैदा की । अरबों से ताक़त और जांच 
की भावना आई, ईरानियों ने ज़िदगी के लुत्फ और कला और आसाइशों 
को पेश किया। ,तुर्की-हुकृमत में ज्यों-ज्यों बग्रदाद की तनुज्जुली हुई, त्यो- 
त्यों बुद्धिवाद और जिज्ञासा की मावना भी मिटी। चंगेज खां और मंगोलों 
ने इन सभी का खात्मा कर दिया। सौ साल बाद मध्य-एशिया फिर जगा और 
समरकंद और हेरात चित्र-कला और वस्तु-कला के कंद्र बने और उन्होंने 
अरब और ईरान की मिली-जुली सभ्यता की परंपरा में फिर से कुछ जान 
फूंकी। लेकिन अरबी बुद्धिवाद और विज्ञान फिर न जगे। इस्लाम एक 
ज्यादा सख्त और बेलोच मजहब बन गया, जो फौजी फ़तहो के लिए माफिक 
पड़ता था, दिमागी फ़तहों के लिए नहीं । एशिया में इसके खास नुमाइदे 
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धरववाले न रहे, बल्कि तुर्क' ओर मंगोल (जो बाद में हिंदुस्तान में जाकर 
मृगळ कहलाथे) बने, ओर कुछ हृद तक अफप्रानी। पच्छिमी एशिया 
ये मगाल मुसलमान हो गये थे; सुदूर पूरव में और बोच के इलाक़ो! म 
बहुत से बोद्ध वन गये थे। 
३ : महमूद राजनवी और अफ़ग़ान 
आठवों सरी के शुरू म, ७१२ ई० में, अरववाळे सिंध पहुँच थे और 
उन्होंने यहां अधिकार कर छिया था। वहीं वे ठहर गये। क़राव पचास 
साल के भीतर खुद तिघ अरबी सल्तनत से अलहदा हो गया, यद्यपि यह एक 
छोटी आजाद मुसलमान रियासत की हैसियत से बना रहा। करोव तीन मा 
साळ बाद तक फिर कोई और हमला या धावा हिंदुस्तान पर न हुआ। 
१००० ई० के आस-पास अफगानिस्तान में ग्रजनी के सुल्तान महमूद न, जो 
नुर्क था और जिसने मध्य-एशिया में अच्छी ताक़त बना ली थी, हदुस्तान 
पर धावे शुरू किये। ऐसे बहुत-से घावे हुए और ये घावे खूं-नाक और 
बे-दर्दी के थ, और हर माके पर महमूद अपने साथ लूट का बड़ा खजाना ले 
राबा। उसी ज़माने के एक आलिम, खोवा के रहनेवाले अलबंरूनी ने, इन 
हमलों का बयान किया है-- हिदू बुल के कनों की तरह चारों तरफ़ तितर- 
बितर हो गये, ओर लोगों के मुंह में किसी पुराने क्रिस्से की तरह उनकी याद 
गहू गई। जो तितर-बितर होकर बच रहे, वे समी मुसलमानों की तरफ़ 
दर्जे की नफ़रत से देखते हैं । इस शायराना बयान से हमें उस आफ़त 
का कुछ अंदाज़ मिलता है, जो महमूद ने ढाई थो, ताहम हमें यह याद रखना 
चाहिए कि महमूद ने उत्तरी हिंदुस्तान के सिर्फ एक टुकड़े का छुआ और 
लूटा था, जो उसके धावे के रास्ते में पडा था। सारा-का-सारा मध्य-पूरबी 
ओर दक्खिनी हिंदुस्तान उससे बिलकुल वचा हुआ था। 
उस वक्त और बाद में मो दक्खिन हिंदुस्तान मं जवरदस्त चोल साम्राज्य 
को हुकूमत थी, जिसने समुद्री रास्तों को कावू में कर रखा था आर जा 
जावा में श्रीविजय तक और सुमात्रा तक फैला हुआ था । पुरवो समुद्र के देणा 
में हिंदुस्तानी नो-आवादियां मी तरक्की पर थीं ओर बलशाली या । उनके 


मैंने अकसर तुर्क या तुको लफ्च का इस्तेमाल किया है। इससे कुछ 
अम हो सकता है, क्योंकि 'तुक' से आजकल तुर्की के लोगों से मतलब लिया 
जाता है, जो उस्मानी तुकों की औलाद हैं। लेकिन ओर तरह के तुकं भो 
होते थे, जसे सेलजुक वग्रैरह। मध्य-एशिया, चोनो तुकिस्तान दगेरह की 
समो त्रानी जातियां तुर्क या तुको कही जा सकती हैं। 
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और दबिखनी हिंदुस्तान के बीच समुद्री ताक़त बंटी हुई थी। लेकिन यह 
हिंदुस्तान को खुश्की की राह होनेवाले हमले से न बचा सकी । 
महमूद ने पंजाब और सिंध को अपने राज्य में मिला लिया और वह 
हर हमले के बाद गज़नी लौट जाता रहा। वह काइमीर न जीत पायां । इस 
पहाड़ी देश ने कामयाबी के साथ उसे रोका और वहां से मार भगाया। 
जब वह काठियावाड़ में सोमनाथ से वापस हो रहा था, तो उसे राजपूताने 
के रेगिस्तानी प्रदेश में भी गहरी हार खानी पड़ी।' यह उसका आखिरी 
घावा था और इसके बाद वह फिर न लोटा । 
महमूद मज़हबी आदमी होने के बनिस्बत लड़ाका कहीं ज्यादा था, 
और बहुत-से और विजेताओं की तरह उसने अपनी फ़तहों में मजहब के नाम 
से फ़ायदा उठाया। उसके लिए हिंदुस्तान महज़ एक ऐसा मुल्क था, जहां से 
वह माल और खजाना लूटकर अपने देश में पहुंचा सकता था। उसने हिंदु- 
स्तान में एक फ़ौज मरती की और उसे अपने एक मशहूर सिपहसालार 
की मातहत, जिसका नाम तिलक था और जो एक हिंदुस्तानी ओर हिदू 
था, कर दिया। इस फ़ौज का इस्तेमाल उसने खुद अपने मजहबवालों के 
ख़िलाफ़ मध्य-एशिया में किया। उसकी यह बड़ी ख्वाहिश थी कि अपनी 
राजघानी ग़ज़नी को मध्य और पच्छिमी एशिया के बड़े शहरों के मुक़ाबले 
इस हार के बारे में तारीखे-सोरठ' (रणछोड़जी असरजी द्वारा 
अन्‌ दित, बंबई, १८८२) नाम के एक पुराने फ़ारसी इतिहास में एक अजीब 
बयान आया है (पृष्ठ ११२)--- शाह मुहम्मद ने घबडाहट में भागकर 
अपनी जान बचाई, लेकिन उसके बहुत-से साथी, मर्द और औरत, पकड़ लिये 
गये ` ` "तुक, अफ्रग्रान और मुग्रल औरत कैदियों से, अगर बे वदारी हुईं, तो 
हिंदुस्तानी सिपाहियों ने व्याह कर लिये * ' “ओरों के पेट जलाब और रेचक 
दवाएं देकर साफ़ किये गये और उसके बाद क्रेदियों का उसी वर्ग फे लोगों के 
साथ ब्याह कर दिया गया। नीचे के वर्ग की औरतें नीचे वग के लोगों से 
व्याही गईं। शरीफ़ आदमियों की दाढ़ियां मुड़वा दी गईं और वे राजपूतों की 
शेखावत ओर वडिल जातियों में शरीक़ कर लिये गये; और नीचे वग के लोग 
कोलियों, खांतों, बावरियो और मेरो की जातियों में निला लिये गये।” सेने 
खुद 'तारीखे-सोरठ' नहों देखी है और कह नहीं सकता कि इसे कहांतक 
प्रमाणित साना जा सकता है। मैंने यह उद्धरण के० एस० मुंशी की किताब 
` 'दिर्लोरी दंठ वाज गुजर देश' से लिया है (भाग ३, पृष्ठ १४० )। विदेश्यों 
को राजपूतों के फ़िरक्तो में मिला लेने का ढंग दिलचरप हे, और यह बात कि 
शादियां तक हुईं। शुद्धि का जो तरोक्का बताया गया, वह अजीब है। 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


याकल "7-0 २ 1 कृ `~ 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


नये मसले ३१९ 


का बना दे और इसलिए वह हिंदुस्तान से बहुत-से कारीगर और मेमार ले 
गया था। इमारतों के बनाने में उसकी दिलचस्पी थी और दिल्ली के क़रीब 
मथुरा शहर का उस पर बड़ा असर पड़ा। इसके बारे में उसने लिखा-- 
“यहां हजारों इमारतें हैं, जो मजहवियों के मजहब की तरह मज़बूत हैं; 
यह मुमकिन नहीं कि उसकी यह हालत करोड़ों दीनार खर्च किये बगर 
हुई हो, और इस तरह का दूसरा शहर दो सौ साल के कम वकत में नहीं 
तैयार हो सकता।” 

लड़ाइथों के बीच फुरसत के वक्तो में महमूद की दिलचस्पी इस बात 
में थी कि अपने देश के तहजीबी रुझानो को तरक्क्री दिलाये, और उसने 
अपने यहां बहुत-से मशहूर लोगों को इकट्ठा कर लिया था। इनमें से मशहूर 
फ़ारसी कवि फ़िरदीसी मो था, जिसने 'शाहनामा' रचा था और जिसको 
वाद में महमूद से अनवन हो गई थी। अलबरूनी, जो यात्री और आलिम 
था, उसका समकालीन हुआ है, और इसने अपनी किताबों में उस वक्‍त 
के मध्य-एशिया के और पहलुओं की भांकी पेश की है। खोवा में उसका 
जन्म हुआ था, लेकिन वह फारसी खानदान का था। वह हिंदुस्तान आया 
और यहां उसने खूब यात्राएं कीं। वह दक्खिन के चोल-राज्य के आबपाशी 
के बड़े कामों के हाल बताता है, यद्यपि इसमें शक है कि वह का 
हिंदुस्तान गया मी था। उसने काश्मीर में संस्कृत सीखी और के 
मजहब, फ़िलसफ़, विज्ञान और कलाओं की जानकारी हासिल को। इससे 
पहले इसने यूनानी फ़िल्सफ़े को पढ़ने के लिए यूनानी जवान मी सीखी थी। 
उसकी किताबें न महज माळूमात,का एक खज़ाना हैं, बल्कि उनसे हमें यह्‌ 
भी पता चलता है कि किस तरह लड़ाई और लूटमार और कत्ल के जमाने 
में भी सन्न के साथ लोग इलम हासिल करने में लगे रहते थे और किस तरह 
एक मुल्क के लोग दूसरे मुल्कवाळों की बातों को उस वक़्त भी समझने की 
कोशिश में लगे हुए थे, जवकि जोश और गुस्से ने उनके आपस के संबंधों को 
तीखा बना दिया था। इस जोश और गुस्से ने बिला शुबहा दोनों ही तरफ 
के लोगों की वुद्धि को मंद कर दिया था और हर एक अपने को दुसरे से 
ऊंचा खयाल करता था। हिदुस्तानियों के बारे में अलबेरूनी कहता है कि 
वे “गर्वीले, मूखंतापुर्ण, घमडी, अपने में संतुष्ट और द बेवकूफ हैं” आर 
उनका यक्रीन हैं कि उनके मुल्क-जंसा दुसरा मुल्क नहीं, उनको क्रोम-जंसी 
दुसरी क्रौम नहीं, उनके राजो-जंसे दूसरे राजे नहीं और उनके विज्ञान-जैसा 
दूसरों का विज्ञान नहीं।” शायद लोगों के रख का यह काफ़ी सही नया 1 

महमूद के हमले हिंदुस्तान के इतिहास की एक बड़ी घटना हैं, हालांकि 
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सियासी तौर पर सारे हिंदुस्तान पर उनका कुछ ज्यादा असर नहीं पड़ा 
और हिंदुस्तान का खास हिस्सा अछूता ही रहा। उनसे उत्तरी हिंदुस्तान को 
कमजोरी और उतार का पता चलता हू आर अलबेरूनी के बयान इस बात 
पर और मी रोशनी डालते हैं कि उत्तर ओर्‌ पच्छिम में राजनैतिक हालत 
कैसी बिगड़ी हुई थो। पच्छिमोत्तर से होनेवाले वार-वार के ये हमले 
हिंदुस्तान के बंध हुए विचार और अर्थ-तत्र में बहुत-से नये तत्त्व लकर आये। 
सबसे खास वात यह है कि ये यहां इस्लाम को ले आये, जो पहली वार 
बेरहम फौजी फ़तहों के साथ आया । अबतक, क़रीब तीन सो साल पहले से, 
इस्लाम यहां शांति के साथ एक मजहव की हैसियत से आया था और उसने 
बिना झगइ-फसाद के अपनी जगह और मजहवों के साथ-साथ वना ली थी। 
उसके इस नये तरीके ने लोगों में जबरदस्त मनोवैज्ञानिक प्रतिक्रियाएं पैदा 
की और उनके दिलों में कड़वापन मर दिया। एक नये मज़हब से कोई एत- 
शज्ञ न था, छेकिन अगर कोई चोज जवरदस्ती उनके रहन-सहन के इंग में 
खलल डाले और उसे उलट-पलट दे, तो इसके खिलाफ उनके दिलों में गहरा 
विरोब था। 

यह याद रहे कि हिंदुस्तान बहुत-से मजहबो का मुल्क रहा है, वावजूद 
इसके कि हिंदू मजहर अपनी मुस्तलिफ़ शक्लो में उन पर हावी रहा हो। जैन 
और बौद्ध-धर्म को छोड दिया जाय, जो ज्यादातर हिंदू-धर्म में जज्व हो 
गये थे, तो भी ईसाई और इब्नानी मजहब रह जाते हैं। ये दोनों मज़हव 
हिंदुस्तान में गशलिवन ईसा से वाद की पहली सदी में आये थे, और दोनों ने 
इस मुल्क मे जगह कर ली थी। <क्खिन हिंदुस्तान में बहुत-से सिरियन ईसाई 
और नस्तूरी थे और वे इस देश के वँसे ही अंग थे, जैसे और लोग थे। यही 
हाल यहुदियों का था और जरथुष्ट्र के अनुयायियों के उस छोटे-से दळ का 
भी था, जो ईरान से सातवीं सदी में हिंदुस्तान आया था। और यही हालत 
बहुत-से मुसलमानों की मो थो--जो उत्तर-पच्छिम से आकर पच्छिमी 
समुद्र-तट पर बस गये थे। 

महमूद विजेता की हैसियत से आया और पंजाब उसकी सत्दनत का 
एक सरहदो सूबा वन गया । फिर भी जव वह वहां का शासक वन बैठा, तो 
उसके पुराने तरीक़ों को नरम करने, और कुछ हृदतक सूबे के लोगों की 
खुशी हासिल करने, को कोशिश की गई। उनके रहन-सहन में अब इतना 
दखल नहीं दिया जाता था और फौज में और हुकूमत में ऊंच-ऊंच ओहदो पर 
हिंदू मुर्कारर किये जाने लगे थे। महमूद के जमाने में इस तौर की शुरुभात- 
भर हो पाई थ्री; वाद में इस रुझान ने और तरकक्‍क़ी की। 
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महमूद १०३० ई० में मरा। उसकी मौत के बाद एक सौ साठ से ज्यादा 


सालों तक कोई दूसरा हमला न हुआ और न तुर्की हुकूम मत पंजाब से आगे 
बढ़ी। इसके वाद शहाबुद्दीन गौरी नाम के एक अफगान ने ग्रजनी पर कब्जा 


. कर लिया और ग़ज़नवियों की सल्तनत का खात्मा हुआ। उसने पहले लाहोर 


पर घावा किया, फिर दिल्ली पर, लेकिन दिल्ली के राजा पृथ्वीराज चौहान ने 
उसे पूरी तरह से हरा दिया। शहाबुद्दीन अफगानिस्तान वापस चला गया 
और दूसरे साल फिर एक नई फौज लेकर हिंदुस्तान में उतरा। इस बार 
उसकी जीत हुई और ११९२ में वह दिल्ली के तख्त पर बैठा। 

पृथ्वीराज एक लोकप्रिय नायक है और गोतों और कहानियों में अब 
भी मशहूर है, क्योंकि साहसी प्रेमी हमेशा हर-दिल अजीज होते हैं। वह 
अपनी. प्रेमिका को उसके पिता, कन्नौज के राजा जयचंद, के महल से भगा 
लाया था और बहुत-से छोटे-छोटे राजाओं को, जो उसको वरने के लिये आये 
थे, चुनौती दी थी। थोड़े वक़्त के लिए उसने अपनी प्रेमिका को ज़रूर पा 
लिया, लेकिन इसका नतोजा यह हुआ कि एक शक्तिशाली शासक से उसकी 
लड़ाई छिड़ गई और दोनों तरफ़ से बहुत-से योद्धा काम आये। दिल्ली 
और मध्य हिंदुस्तान के बहादुर आपस की लड़ाई में लग गये और बहुत 
खून-खराबी हुई। इस तरह एक औरत की खातिर पृथ्वीराज ने अपनी जान 
गवाई और अपना तख्त खोया, और दिल्ली, जो एक सल्तनत की राजधानी 
थी, एक विदेशी हमलावर के हाथ में चली गई। लेकिन उसकी प्रेम-कहानी 
अब भो कही जाती है और उसे एक वीर पुरुष माना जाता है और जयचंद को 
क़रोब-क़रीब देशद्रोही समझा जाता है। 

दिल्लो की इस फ़तह के ये मानी नहीं थे कि सारा हिंदुस्तान फ़तह 
हो गया। चोल-वंश दक्खिन में अब मी शक्तिशाली था और दूसरी खुद- 
मुख्तार रियासतें भी थीं। अफ़ग्रानों को दक्खिन हिंदुस्तान के ज़्यादातर 
हिस्से में अपनी हुकूमत फेलाने में और भी डेड सदी लग गई। लेकिन 
दिल्‍ली में नई हुकूमत का आना एक मारके की बात थी और नई व्यवस्था 
का यह एक प्रतोक था। 


४ ; हिंदी-अफ़ग़ान : दक्खिन हिंदुस्तान : विजयनगर : 
“ बाबरः: समुद्री ताक़त 
हिंदुस्तान केः इतिहास को अंग्रेजों ने और कुछ हिंदुस्तानी इतिहास- 
कारों ने मो तोन बड़े हिस्सों में बांदा है--प्राचीन या हिंदू, मुस्लिम और 
अंग्रेज़ो-काल। यह बंटवारा न अक्ल का है और न सही है; इससे घोखा होता 
, २१ 
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है और यह हमारे सामने एक गलत तस्वीर पेश करता है। इसमें ऊपर केवर्गो. . 


के कुछ सतही परिवतंनों का खयाल किया गया है, बनिस्बत इसके कि हिदु- 
स्तानियो के राजनैतिक, आथिक और. सांस्कृतिक विकास की खास-खास 
_ तब्दीलियों का खयाल किया गया हो । तथाकथित प्राचीन काल बड़ा विशाल 
है और परिवतंनों से मरा हुआ है; उन्नति, उतार और फिर बराबर उन्नति 
का क्रम चलता है। जिसे मुस्लिम-काल या मध्य-युग कहते हैं, उसमें भी 
एक तब्दीली हुई और अहम तब्दीली हुई, फिर भी यह ऊपर के लोगों तक 
महदूद रही। इसने हिंदुस्तानी जिंदगी के खास सिलसिले पर ज्यादा असर 
नहीं डाला। वे हमलावर, जो हिंदुस्तान में पच्छिमोत्तर से आये, ज्यादा 
द्‌ पुराने ज़माने में आनेवाले और हमलावरों की तरह हिंदुस्तान में जउब 
हो गये और उसके हो रहे। उनके वंश हिंदुस्तानी वंश कहलाये और आपस 
की शादियों की वजह से जातियों का बहुत-कुछ मेल-जोल हो गया । कुछ 
अपवादों को छोड़कर जान-बूझकर इस बात की कोशिश की गई जान 
पड़ती है कि आम लोगों के रीति-रिवाजों और तरीक़ों से छेड-छाड न की 
जाय। उन्होंने हिंदुस्तान को अपना देश समझा और हिंदुस्तान के बाहर 
उनके कोई सरे लगाव न थे । हिंदुस्तान एक आज़ाद मुल्क बना रहा । 
अंग्रेजों के आने ने एक बडा फर्के ला दिया और. पुरानी प्रथा बहुत- 
कुछ जड़ से उखड़ चली । वे पच्छिम से एक विलकुल नई प्रेरणा लाये, जो 
यूरोप में पुनर्जागृति (रिनेजां), सुधार (रिफर्मेशन) और इंलिस्तान को 
राजनैतिक क्रांति के ज़माने से रफ़्ता-रफ्ता तरक्क्री कर रही थी और औद्यो- 
गिक क्रांति (इंडस्ट्रियल रिव्योल्यूशन) के शुरू में जिसकी रूपरेखा बन 
रही थी। अमरीका और फ्रान्स की क्ांतियों ने इसे और आगे बढ़ाया। अंग्रेज 
बाहरी, विदेशी और हिंदुस्तान में बे-मेल ही बने रहे और कुछ और होने 
की उन्होंने कोशिश भी न की। सबसे बड़ी बात तो यह है कि हिंदुस्तान 
के इतिहास में पहली दफ़ा उसका राजनैतिक नियंत्रण बाहर से लगाया गया 
और उसके अर्थ-तंत्र का मरकज एक दूर देश में रहा। उन्होंने हिंदुस्तान को 
आधुनिक युग की एक नौ-आबादी को तरह समझा ओर हिंदुस्तान अपनी 
लंबी तारीख में पहली बार एक गुलाम मुल्क बना। 
महमूद ग़द्ननवी का हमला यक्रीनी तोर पर एक विदेशी, तुर्की, हमला था 
और उसका नतीजा यह हुआ कि पंजाब हिंदुस्तान के और हिस्सों से कुछ 
ज़माने के लिए अलग रहा। जो अफगान यहां बारहवीं सदी के आखिर में 
आये थे, उनकी बात दूसरी थी। वे हिंदी-आर्य जाति के लोग थे और 
हिंदुस्तान के लोगों से उनका नज़दीकी रिश्ता था। दरअसल लंबी मुद्दतों 
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तक अफ्रगानिस्तान हिंदुस्तान का एक ट्कडा होकर रहा है, उसे ऐसा होना 
ह 1 अ स बुनियादी तौर र त से कली हो । 

] एन से बाहर बहुत कम ऐसी हैं, जहां नी 
संस्कृति की पुरानी यादगारे और खंडहर--खासकर बौद्ध ज़माने के-- 
इतनी बहुतायत से हों, जितने अफ्रगानिस्तान में हैं। ज्यादा सही यह होगा 
कि अफ़ग़ान लोग हिंदी-अफ़ग्रान कहे जायं। उनमें और हिंदुस्तान के 
मैदानो के लोगों में वहुत-कुछ फर्के रहा है, उसी तरह जिस तरह कि काइमीर 
की पहाड़ी घाटियों के लोगों में और नीचे के गरम और मैदानी इलाक़ों के 
लोगों में है। लेकिन बावजूद इस फ़क़ के,.कादमीर हिंदुस्तानी इल्म और 


५ 


तहजीव का एक खास मरकज रहा है। अफगानियो में और ज्यादा तहजीब- 


, याप्रता.या सादगी से हटे हुए अरबों और ईरानियो में भी फर्क रहा है। 


अपने पहाड़ी गढ़ों की तरह वे सख्त और खौफ़नाक लोग हैं। वे लोग अपने 
मजहब के पक्के, बहादुर, दिमाग्री घंघों और गहराइयों में पड़ने से बचनेवाले 
रहे हैं। शुरू-शुरू में उनका व्यवहार ऐसा रहा हैं, जैसा विजेताओं का 
विद्रोही छोगों के साथ होता है, यानी कड़ा और बेरहमी का। 2 

लेकिन जल्द ही ये नरम पड़ गये। हिंदुस्तान उनका घर बन गया और 
दिल्ली उनकी राजघानी रही--दरुर-दराज ग़ज़नी नहीं, जैसा कि महमूद के 
ज़माने में था। अफगानिस्तान, जहां से वे आये थे, उनके राज्य के छोर के 
महज एक हिस्से की हैसियत रखता था। हिंदुस्तानी बमने की क्रिया तेजी . 
से चली और उनमें से बहुतों ने इस मुल्क की औरतों से व्याह कर लिये। उनके 
बड़े सुल्तानो में से एक, अलाउद्दीन खिलजी, ने एक हिंदू औरत के साथ 
ब्याह किया और इसी तरह उसके बेटे ने मी। बाद के कुछ शासक जाति के 
तुकं थे, जैसे क़॒तुबुद्दीन ऐवक, सुल्ताना रजिया और इल्तुतमिश; लेकिन 
उमरा और फ़ौज ज्यादातर अफ़ग्रान ही रही। दिल्ली एक सल्तनत की 
राजघानी के तौर पर चमकी । - मोरक्को का एक मशहूर अरब ' यात्री इब्न 
बतूता, जिसने बहुत-से मुल्क और क़ाहिरा और कुस्तुंतुनिया से चीन तक के 
नहुत-से शहर देखे थे, शायद कुछ अत्युक्ति के साथ कहता है कि “दिल्ली 
जहान के सबसे बड़े शहरों में एक है !” 

दिल्ली की सल्तनत दविखन की तरफ़ फली । चोळ-राज्य की अवनतिं 
हो रही थी; लेकिन उसकी जगह पर एक नई समुद्री ताकत उठ खड़ी हुई थी 
यह पांड्य रियासत थी; इसकी राजघानी मदुरा में थी और इसका बंदरगाह 
पुरबी तट पर कायम था । यह एक छोटा-सा राज्य था, लेकिन यहां ब्यापार 
को एक बड़ी मंडी थी । चीन से वापस आति समय मार्को पोलो यहां दी बार 
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इका था--सन १२८८ में और फिर १२९३ में, और उसने इसे “एक बड़ा 
और विशाल नगर” बताया है, जहां अरब और चीन के जहाज़ों का जमघट 

रहता था। वह बहुत बारीक़ मलमल का भी जिक्र करता है, जिसके तार 
मकड़ी के जालों-जैसे लगते थे और जो हिंदुस्तान के पुरवी समुद्र तट पर 
तैयार किया जाता था। मार्को पोलो हमें एक और दिलचस्प वात बताता है। 
अरब और ईरान से बहुत बडी संख्या में घोड़े दविखन हिंदुस्तान में मंगाये जाते 
थे। दक्खिन हिंदुस्तान की आव-हवा घोड़ा-क़शी के लिए माफ़िक् नहीं आती 
थी और घोड़ों को, और इस्तेमाल के अलावा, फौजी कामों के लिए जरूरत 
पड़तो थी। घोड़ा-क़शी के माफिक सबसे अच्छे मैदान मध्य और पच्छिमी 
एशिया में थे, और इस बात से कुछ हदतक इसका अंदाज़ लगेगा कि मध्य- 
एशिया की जातियां लड़ाई की कला में क्यों बढ़ो-चढ़ी थीं। चंगेज खां 
के मंगोल बड़े शानदार घुड़सवार थे और वे अपने घोड़ों से बड़ा लगाव रखते 
थे। तुर्क लोग भी अच्छे घुइसवार थे और अरबवालों की अपने घोड़ों के लिए 
मुहब्बत तो मशहूर ही है। उत्तरी और पच्छिमी हिंदुस्तान में, खासतौर 
पर काठियावाड में घोड़ा-क़्शी के लिए कुछ अच्छे मैदान है: र “राजपूत ' 
घोड़ों के बड़े शौक़ीन हैं। कई छोटी-मोटी लड़ाइयां अकसर किसी मश- 
हूर घोड़े की खातिर लड़ी गई हैं। दिल्ली के एक सुल्तान कें बारे में एक 
कहानी कही जाती हैं कि उसने एक राजपूत सरदार के घोड़े को पसंद करके 
उससे मांगा। हाड़ा सरदार ने लोदी बादशाह से कहा-- तीन चीज़ें हैं, 
जिन्हें राजपूत से कमी नहीं मांगना चाहिए, उसका घोड़ा, उसकी स्त्री और 
उसकी तलवार ।/ और यह कहकर वह घोड़े को सरपट मगाता हुआ चला 
गया। बाद में इस घटना के कारण फसाद हुआ। 

चौदहवीं सदी के आखिरी हिस्से में तुकं या तुकं-मंगोल जाति के तैमूर 
ने उत्तर से उतरकर दिल्‍ली सल्तनत को विध्वस्त कर दिया । वह हिंदुस्तान 
में चंद महीने ही रहा; वह दिल्ली आया और वापस लौट गया । लेकिन 
जिस रास्ते वह आया, उस रास्ते में सब जगहे उसने वीरान कर दीं और 
कत्ल किये गये लोगों की खोपडियों के मोनार लगा दिये; खुद दिल्ली मुदो 
का शहर बन गया। खुशक्रिस्मती से वह और आगे नहीं बढ़ा और पंजाब 
के कुछ हिस्सों ओर दिल्ली को ही यह खोफ़नाक हालत मुगतनी पड़ी। 

दिल्ली को.मौत की इस नींद से उठने में बहुत साल लग गये ओर.जब 
वह जगी भी, तो एक बड़ी सल्तनत की राजघानी न रह गई थी। तैमूर के 
हमले ने इस सल्तनत्‌.को तोड़ दिया था, और उसके खंडहरों पर दक्खिन में 
कई रियासतें उठ खड़ी हुई थीं। इससे पहले, चोहदवीं सदी के शुरू में, दो 
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बड़ राज्य क़ायम हुए थे---गुलबगं, जो बहमनी' राज्य के नाम से मशहूर है 
६ का हिदू राज्य। गुलबर्ग अब पांच रियासतों में बंट गया; 
इसमें से एक अहमदनगर था । अहमद निज़ाम शाह, जिसने १४९० में 
अहमदनगर क़ायम किया, बहमनी राजाओं के वजीर निज्ञामुल्मुल्क़् भैरी: का 
बेटा था। यह निज्ञामुल्म्‌ल्क्र मेरू नाम के एक ब्राह्मण खजानची का बेटा था 
(इसीसे इसका नाम मैरी पड़ा) । इस तरह अहमदनगर के राज-वंश की जड़ 
देसी ही थी और अमहदनगर की बहादुर औरत चांदबीबी का खून मिला: यहा 
था। दक्खिन हिंदुस्तान की समी मुस्लिम रियासतें देसी और हिंदुस्तानी थौं । 
तमूर के दिल्ली को तबाह करने के बाद उत्तरी हिंदुस्तान कमज़ोर बना 
रहा और टुकड़ों में बंट गया। उसके मुक़ाबले में दक्खिनी हिंदुस्तान की 
हालत ज्यादा अच्छी थी और दक्खिनी राज्यों में सबसे बडा और बलशाली 
राज्य विजयनगर का था । इस राज्य ने उत्तर से भागे हुए बहुत-से हिंदूओं 
को अपनी तरफ़ खींचा । उस ज़माने में लिखे हुए बयानों से यह पता लगता 
है कि यह्‌ शहर बहुत मालदार और खूबसूरत था.। मध्य-एशिया का अब्दुल 
रज़्जाक लिखता है कि “शहर ऐसा है, जिसके मुकाबले का शहर सारी दुनिया 
में न आंखों से देखा और न कानों से सुना है।” बाज़ारों के लिए मेहराववाले 
रास्ते, थे और आलीशान दालानें बनी हुई थीं और इन सबके बीच राजा का 
शानदार महल खड़ा था, “जिसके चारों तरफ़ पत्थर की कटी हुई, चिकनी 
कवार नहरों से पानी के बहुत-से सोते बहा करते थे ।” सारा शहर 
गों से भरा पड़ा था और उन्हीं की वजह से, जैसाकि एक इटली के यात्री 
निकोलो कांटी ने १४२० में लिखा है, “शहर की बाहर-बाहर दौड़ ६० 
मीळ लंबी थी।” एक बाद का यात्री पायस था, जो पुतंगाली था और १५२२ 
में इटली की नवजागृति के शहरों को देखकर आया था । उसका कहना है 
कि विजयनगर का शहर “रोम जितना बड़ा और देखने में बहुत सुंदर है।'ओर 
बडा ही अनूठा 
और सुहावना है। यह “दुनिया का सबसे भरा-पुरा शहर है” और “यहां 
समी चीज़ों की बहुतायत है।” महल के कमरे तमाम हाथीदांत की कारी- 
गरी से भरे हुए थे और उनके ऊपर गुलाब और कमल नक्श किये हुए थे) 


“यह इतना खूबसूरत और क़ीमती है कि इसके मुक़ाबले का दूसरा कहीं 


'दक्खिन के बहमनी राज्य का आरंभ और नामकरण दिलचस्प हैत 
इस राज्य को क़ायम करनेवाला एक अफ्रगान मुसलमान था, जिसका गंगू 
नास का ब्राह्मण शुरू के दिनों में संरक्षक था। उसके एहसान को कबूल 
करते हुए इसने अपने खानदान का नाम बहमनी (ब्राह्मण से) खानदान रखा। 
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मिल सकना दुश्वार होगा।” राजा कृष्णदेव राय के बारे में पायस लिखता 
है-_“इससे ज़्यादा गुणों ओर पराक्रमवाळा राजा भी कहीं नहीं मिल सकता; 
वह बहुत हंसमुख और खुशमिज़ाज़ है; .वह विदेशियों का बड़ा आदर और 
प्रेम से आवमगत करता है, और उनकी जैसी मी हालत हो, पूरा-पूरा कुशल- 
समाचार पूछता है ।” 
जिस वक्त कि दक्खिन में विजयनगर तरवक्री पर था, उस वक़्त दिल्ली 
की छोटी सल्तनत को एक नये दुश्मन का सामना करना पड़ा। उत्तरी पहाड़ी 
प्रदेशों से एक और हमलावर उतरकर आया और दिल्ली के पास पानीपत के 
मशहूर मैदान में, जहां हिंदुस्तान के भाग्य का अकसर निबटारा हुआ.है, उसने 
१५२६ ई० में दिल्ली के तख्त पर कब्जा कर ल्या । यह्‌ विजेता बाबर था, 
जो तुर्की-मंगोल था और मध्य-एशिया के तैमूरिया खानदान का था। उससे 
हिंदुस्तान की मुगल सल्तनत की शुरुआत होती है। 
बाबर की कामयाबी की वजह शायद दिल्ली की सल्तनत की कमजोरी 
ही नहीं थी, बल्कि यह भी थी कि उसके पास एक नया ओररूतरक्रक्रीशुदा 
तोपख।ना था, जैसा उस वक्त हिंदुस्तान में इस्तेमाल में नहीं आया था । इस 
वक्त से आगे हिंदुस्तान युद्ध के विज्ञान की तरक्क्री करने में पिछड़ता जाता 
हैं। यह कहना ज़्यादा सही होगा कि सारा एशिया इस विज्ञान में जहां-का- 
तहां बना रहा, जबकि यूरोप ने इसमें बराबर तरक्क्री की । महान मुगल 
साम्राज्य (अगरचे हिंदुस्तान में दो सौ साल तक यह शक्तिशाली बना रहा ) 
शायद सत्रहवीं सदी के बाद यूरोपीय फ़ौजों के साथ बराबर के मुकाबले में 
ठहर न सकता था। लेकिन जबतक समुद्री रास्ते पर क़ाबू न हो, कोई यूरो- 
पीय सेना हिंदुस्तान तक पहुंच नहीं सकती थी। जो बड़ी तब्दीली इन सदियों 
में होती रही थी, वह यह थी कि यूरोप के लोग समुद्री ताक़त में तरकक्‍क़ी कर 
रहे थे। दक्खिन में तेरहवीं सदी में चोल-राज्य के पतन के बाद हिंदुस्तान की 
समुद्री ताक़त तेजी से घटी। पांड्य के छोटे-से राज्य का समुद्र से ताल्लुक्र होते 
हुए भो वह काफ़ी मजबूत न था। हिंदुस्तान की नौ-आबादियों का समुद्र पर 
प्रभाव फिर भो, पंद्रहवीं सदी तक बना रहा, और इस वक़्त अरबवालों ने 
उनसे बाज़ो जीत ली और उनके जल्द बाछ पुतंगालियों ने। 


५ : सिली-जुली संस्कृति का विकास और समन्वय : परदा : 
 . कबीर : गुरु नानक: असोर खुसरों 


इसलिए मुसलमानों के हिंदुस्तान पर हमला करने की या हिंदुस्तान के 


मुसलमानी ज़माने की बात करना उतना, ही गलत है, जितना अंग्रेजों के 
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हिंदुस्तान में आने को ईसाई हमला कहना या अंग्रेज़ी जमाने को ईसाई जमाना 
कहना होगा। इस्लाम ने हिंदुस्तान. पर हमला नहीं किया; यह हिंदुस्तान में 
कुछ सदियों पहले आया था । यहां तुर्की द महमूद का) हुआ, अफ़ग़ानों 
का हमला हुआ, इसके बाद तुक-मंगोल या मुग्रलो का हमला हुआ और इनमें 
आखिरी दो महत्व के थे । अफगानो को हम सरहदी हिंदुस्तानी दल का समझ 
सकते हैं, वे शायद ही अजनबी कहे जा सकते हैं, और उनकी सियासी ह 
मत के ज़माने को हिदी-अफगान काळ कहलाना चाहिए। मुगल बाहर 
लोग थे और हिंदुस्तान के लिए अजनबो भी थे, फिर भी वे हिंदुस्तानी ढांचे में 
“बडी जल्दी समा गये और उनसे हिदी-मुग्रल काल शुरू हुआ। 

चाहे अपनी खुशी से उन्होंने ऐसा किया हो, चाहे परिस्थिति ने उन्हें 
मजबूर किया हो, अफ़ग्रान शासक और उनके साथ आनेवाले लोग हिंदुस्तान 
में समा गये । उनके खानदान पूरी तौर पर हिंदुस्तानी हो गये. और उनको जड़ें 
हिंदुस्तान में फैलीं; उन्होंने हिंदुस्तान को अपना घर समका और बाकी दुनिया 
को विदेश माना। 3000 सियासी भगंडों के, उन्हें लोगों ने भी ऐसाही 
खयाल किया और बहुत-से राजपूत राजाओं तक ने उन्हें अपना फ़रमां-रवा 
समभा। लेकिन और राजपूत सरदार मी थे, जिन्होंने उनके मातहत होने से 
इन्कार भी किया, और भयानक लड़ाइयां मी हुईं। दिल्ली के सर सुल्तान 
फ़िरोज़शाह की मां हिंदू औरत थी; इसी तरह ग्रयासुद्दीन तुगलक को मां भी । 
अफगान, तुर्क और हिंदू उमरावों में इस तरह की शादियां आम नहीं थीं, लेकिन 
फिर भी होती थीं । दक्खिन में गुलबगं के मुसलमान शासक ने विजयनगर की 
एक हिंदू राजकुमारी के साथ बड़ी शान-शौक़त के साथ ब्याह किया था। 

ऐसा जान पड़ता है कि मध्य और पच्छिमी एशिया में हिंदुस्तानियों के 
बारे में बड़े अच्छे खयाल थे। ग्यारहवीं सदी के पुराने ज़माने में, यानी अफ- 
ग्रानों की विजय से पहले, इदंरोसी नाम के एक मुसलमान भूगोलविद ने लिखा 
था-“ हिंदुस्तानी स्वभाव से इन्साफ़-पसंद हैं, और इससे अपने व्यवहार में कभी 
डिगते नहीं। उनकी नेकी, ईमानदारी और अपने वादों की वफादारी मशहूर 
है, और दरअसल वे इन गुणों के लिए इतने मशहूर हैं कि लोग उनके मुल्क 
में सब तरफ़ से आकर इकट्ठे होते हैं।' र 

एक कार-गुजार ds क़ायम हो गई और आमद-रफ्त के'ज़रियों की 
खासतौर पर तरकक्री हुई, अगरचे इसकी वजह फौजी ह का पैदा करना 
था। सरकार इस बात का खयाल करती थी कि मुक्राम रिवाजों में दखल न 
दे। ताहम वह ज्यादा मरकज़ी हो चली थी। शेरशाह (जिसका जमाना मुग- 


१इलियट को “हिस्टरी आव इंडिया', जिल्द १, पृष्ठ ८८ से । 
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लिया ज़माने के बीच आ पड़ता है), अफ़ग़ान शासकों में सबसे क्राबिळ 
था। उसने मालगुजारी की ऐसी प्रथा की बुनियांद रखी कि उसे बाद में 
अकबर ने भी अपना लिया और फैलाया। अकबर का मशहूर वजीर-माल, 
राजा टोडरमळ, पहले शेरशाह के यहां इसी पद पर था। अफ़ग़ान हाकिम 
हिंदुओं को रफ्ता-रफ्ता ज्यादा ओहदे देने लगे थे। 
हिंदुस्तान और हिंदू घ्म पर अफ़ग्रानों की फ़तह के दो असर पड़े, और 
इनमें से दोनों एक-दूसरे को काटते हुए थे । फौरन जो असर पड़ा, वह यह 
था कि बहुत-से लोग दविखन में चळे गये और अफगान हुकूमत के इलाक़ों से 
दूर हो रहें। जो बच रहे, वे और कट्टर बन गये और अलग-थलग रहने लगे, 
बे अपने ही खोल में समा गये और अपनी वर्ण-च्यवस्था को और कड़ा करके 
विदेशी तरीकों और असरों से अपने को बचाने में लग गये । दूसरी तरफ़ 
विचार और जिंदगी के इन तरीक्रों की ओर लोगों का रफ्ता-रपृता और 
बिना कोशिश के रुझान पैदा होने लगा। फिर एक समन्वय पैदा हुआ। 


इमारत की कला में नईं शैलियां उपजीं, खाना-कपड़ा बदला और बहुत . 


तरह के फक्रे रहन-सहन में पैदा हो गये । येह समन्वय संगीत में खासतौर पर 
* नुमायां था, जिसने पुराने हिंदुस्तानी शास्त्रीय ढांचे को क्रायम रखते हुए 
अनेक दिशाओं में तरकक़़ी की। फारसी जबान दरवार की सरकारी जबान 
बन गई और बहुत-से फारसी लफ़ज़. आम इस्तेमाल में आने लगे। साथ- 
ही-साथ एक आम जबान को भी तरक्क्री दी गई। 
हिंदुस्तान में जो बुरी बातें पैदा हुई, उनमें से एक परदे के रिवाज की 
तरक्क्री थी। ऐसा.क्योंकर हुआ, यह साफ़ .नहीं, लेकिन आनेवालों की 
' पुराने लोगों पर होनेवाली प्रतिक्रिया का यह नतीजा ज़रूर था। हिंदुस्तान 
मे, इससे पहले मदं और औरत अमीरों के वर्ग में तो कुछ अलग-अलग जरूर 
रहते थे, जैसाकि ओर मुल्कों में भी, खासतौर पर यूनान में, था। दोनों के 
अलग-अलग रहने का कुछ इसी.तरह का रिवाज ईरान में मी था, बल्कि सारे 
पच्छिमी एशिया में था, लेकिन कहीं भी सख्त क्रिस्म का परदा नहीं होता था। 
शायद इसकी झ्रुरुआंत बाइज्रेंटाइन दरब्रारियों के दायरे में हुई, जहां ज़नान- 
खाने की निगरानी के लिए ख्वाजासंरा.मुकरिर किये जाते थे । . बाइजेंटाइन 
का असर रूस में महुंचा, जहां ठीक महान पीटर के ज़माने तक.औरतें काफ़ी 
कड़े परदे में रखी जाती थीं। इसका तातासें से कोई ताल्लूक़ न था, जिनके 
बारे में यह बात काफी तौर पर आम है कि वे अपनी औरतों को अलग नहीं 
रखते थे। अरब और फारस की मिळी-जुली तहजीव पर बाइजेंटाइनी रीति- 
रिवार्जो,का बहुत-कुछ असर पड़ा और संभवतः ऊंचे वर्ग की औरतों का अलसं 
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रहना चल पडा । फिर भी अरब में या पच्छिमी और मध्य-एशिया में ओरतों 


में कोई कड़ा परदा न होता था। जो अफ़ग़ान उत्तरी हिंदुस्तान में दिल्ली की 
फ़तह के वाद आये, उनके यहां परदे की कड़ी पाबंदी न होती थी। तुर्की और 
अफगान शहजादियां और बेग़में अकसर घोड़े की सवारी, शिकार, और मेल-' 
मुलाक़ात के लिए निकला करती थीं । यह एक पुराना मुसलमानी रिवाज है, 
जिसकी पाबंदी अब भी होती है कि हज के सफ़र में उन्हें अपने चेहरों को 
खुला रखना चाहिए। मालूम पड़ता है कि परदे के रिवाज की तरकक्री हिदु- 
स्तान में मुरालों. के ज़माने में हुई, जब इसे हिंदुओं और मुसलमानों दोनों 
ही में पद और इज्जत की निशानी समझा जाने लगा। परदे की यह प्रथा 
खासतौर पर ऊंचे वर्ग के लोगों में उन समी जगहों में तेज़ी से फैली, जहाँ 
मुसलमानों का असर था---यानी उस बीच और पूरब के बडे प्रदेश में, जिसमें 
दिल्ली, संयुक्त प्रांत, राजपूताना, बिहार और बंगाल आ जाते हैं। लेकिन 
यह कुछ अजीब बात है कि पंजाब और सरहदी सूबे में परदे की पाबंदी बहुत 
कड़ी नहीं है। दक्खिन और पच्छिम ला 1 उग 
को छोड़कर परदे का रिवाज नहीं रहा है। 

इसमें मुझे जरा भी शक नहीं कि हाल की सदियों में हिंदुस्तान के ह्लास: 
के कारणों में से एक खास कारण औरतों को परदे में रखने का रिवाज हैं। 
मुझे इसका और भी ज्यादा यक्रीन है कि इस वहशियाना रिवाज का पूरी तरह 
खत्म होना हमारी समाजी जिंदगी की तरकक़ी के लिए लाखिमी है। औरत 
को इससे नुक्रसान पहुंचता है, यह जाहिर-सी बात है; लेकिन जो नुक्सान 
मद को पहुंचता है, जो बढ़ते हुए बच्चे को पहुंचता है, जिसे अपना बहुत-सा 
वक्त औरतों के साथ परदे में बिताना पड़ता है, वह कम बड़ा नहीं है। खुश- 
किस्मती से यह रिवाज हिंदुओं में बहुत तेजी से उठ रहा है और मुसलमानों 
में भी कुछ घीमी रपतार से। परदे के उठाने में सबसे ज्यादा हाथ काभ्रस की 
सियासी और समाजी तहरीक्रो का रहा है, जिन्होंने बीच के वर्ग की दसियों 
हज़ार औरतों को अपनी ओर खींचा है और जो किसी-न-किसी सार्वजनिक 
घंघे में शरीक हई हैं। गांधीजी परदे के रिवाज के कट्टर विरोधी रहे हैं और है 
और उन्होंने इसे “दूषित और बर्बर रिवाज” बताया है, जिसने औरतों को 
पिछड़ा हुआ और तरक्क्री से महरूम रखा है। एक जगह उन्होंने लिखा है- “इस 
बहुशियाना रिवाज के ज़रिये मदे लोगं हिंदुस्तान की औरतों पर जो अत्या- 
चार.कर रहे हैं, मैंने उसपर विचार किया! जिस वक्त यह रिवाज शुरू 
हुआ, उस वक्त इसके जो मी लाम रहे हों, अब यह मुल्क को अपार नुकसान 
पहुंचा रहा है.।” गांधीजी ने कहा है कि “औरतों को वही आजादी और अपनी 
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सरक्क्की के वही मौक्े मिलने चाहिए, जो मर्दों को हासिल हैं। मर्दों और 
औरंतों के आपस के संबंध में समझदारी के बरतावे की ज़रूरत है। 
दीनों के बीच में दीवारें नहीं खड़ी की जानी चाहिए। उनके आपस के ' 
व्यवहार में स्वामाविकता और बेसख्तगी होनी चाहिए।” दरअसल गांघी- 
जी ने ओरतों की बराबरी और आजादी के बारे में जोरदार बातें कहीं और 
लिखी हैं और उनकी घरेलू गुलामी को तीखेपन से बुरा बताया है। 
मैं अपने विषय से हटकर यकायक मौजूदा जमाने की बातें करने र्गा; 

और अब मुझे मध्य-युग पर वापस जाना चाहिए, जब अफगान लोग दिल्ली 
की गद्दी पर जम चुके थे और पुराने और नये तरीकों के बीच समन्वय 
क़ायम होना शुरू हो चुका था। इनमें से ज्यादातर तब्दीलियां ऊपर के 
वर्गो में हुई ओर उनका असर आम जनता पर, खासतौर पर देहाती जनता 
पर नहीं पड़ा। उनकी शुरुआत दरबारी हलक्रो में होती और वे शहरों और 
क्रसबों में फैलतीं। इस तरह एक ऐसा सिलसिला चला, जो कई सदियों तक 
चलता रहा और उत्तरी हिंदुस्तान में एक मिली-जुली संस्कृति तरक्क्री करती 
रही। दिल्ली और जिसे अब संयुक्त प्रांत कहते हैं, इसके मरकज़ बने, जिस 
तरह किये पुरानी आयं संस्कृति के मरकज़ रहे और अब मो हैं। लेकिन आर्य- 
संस्कृति का बड़ा हिस्सा खिसककर दक्खिन पहुंचा, जो हिंदू कट्टरता का गढ़ 
बन गया। 

, तैमूर के हमले से दिल्ली की सल्तनत जब कमजोर हो गई, तो जौनपुर 
(संयुक्त प्रांत) में एक छोटा-सा मुसलमानी राज्य क्रायम हुआ। सारी 
पंद्रहवीं सदी-भर यह्‌ कला और संस्कृति और मजहबी रवादारी का मरकज 
रहा। तरक्क्री करती हुई आम जबान, हिंदी को यहां प्रोत्साहन मिला, 
और हिंदुओं और मुसलमानों के मजहबों में समन्वय पैदा करने की भो 
` कोशिश हुई । क़रीब-क़रीब इसी वक़्त उत्तर में दूर काइमीर में भी खैनुल- 
आवदीन नाम के एक मुसलमान राजा ने अपनी रवादारी और संस्कृत विद्या 
और पुरानी संस्कृति के प्रोत्साहन के लिए यश हासिल किया। 

` सारे हिंदुस्तान में यह नया खमीर काम कर रहा था और लोगों के 
दिमागो में नये विचार कुरेद पैदा कर रहे थे। पुराने जमाने की तरह हिदु- 
स्तान में इस नई परिस्थिति की तरफ़ एक प्रतिक्रिया चछ रही थी और विदेशी 
तत्त्वों को जज्व करने की कोशिश में वह॒ अपने को कुछ तब्दील कर रहा था। 
इसी खमीर में से नये ढंग के सुघारक उत्पन्न हुए, जिन्होंने इस समन्वय के 
पक्ष में निश्‍चय के साथ उपदेश दिये ओर अकसर वणं-व्यवस्था की निदा या 
अवहेलना को। दक्खिन में पंद्रहवीं सदी में हिदू रामानंद हुए और उनके और 
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भी महाहूर शिष्य बनारस में कबीर हुए, जो मुसलमान जुलाहे थे। उत्तरं में 
गुरु नानक हुए, जो सिख-धर्म के संस्थापक माने जाते हैं। इन लोगों का 
असर उन मतों तक सीमित नहीं था, जो इनके नाम पर क़ायम हुए, बल्कि 
उससे कहीं ज्यादा फैला हुआ था। सारे हिदू-घमं पर इन नये विचारों का 
प्रभाव पड़ा और हिंदुस्तान का इस्लाम मी और जगहों के इस्लाम से मुख्तलिफ़ 
बन गया। इस्लाम के जबरदस्त अद्वैतवाद का हिदू-घर्म पर असर पड़ा, और 
हिंदुओं के वहुत-से देवी-देवताओं में विश्वास का कुछ असर हिंदुस्तानी मुसल- 
मानों पर पड़े बगैर न रहा। हिंदुस्तानी मुसलमानों में से ज्यादातर ऐसे थे, 
जो नौ-मुस्लिम थे और यहां की पुरानी परंपरा में पले थे। बाहर से आने- 
वाले मुसलमान मुक़ाबले में थोड़े थे। मुस्लिम रहस्यवाद और सूफ़ी मत की, 


८ 


जिसकी शुरुआत शायद नये अफ़लातूनी मत से हुई थी, तरक्क्री हुई । 
विदेशी लोगों के हिंदुस्तान में वरावर जउब होने का सबसे माक का पता 
इस बात से लगता है कि मुल्क की आम जवान को उन्होंने उठा लिया, अगरचे 
फ़ारसी दरवार की जवान बनी रही। शुरू के मुसलमानों की लिखी हुई हिंदी 
की कई मशहूर कितावें हैं। इन लिखनेवालों में सबसे मशहूर खुसरो था, जो 
एक तुकं था और जिसका घराना संयुक्त-प्रात में दो-तीन पीढ़ियों से बस 
गया था। यह चौदहवीं सदी में हुआ और इसने कई अफगान सुल्तानों के 
जमाने देखे थे। फारसी का तो वह चोटी का शायर था; वह संस्कृत भी 
जानता था। वह बहुत बड़ा संगीतज्ञ मी था और हिंदुस्तानी संगीत में उसने 
कई नई बाते पैदा कीं। यह भी कहा जाता है कि हिंदुस्तान का आम पसंद 
बाद्य-यंत्र सितार उसीकी ईजाद की हुई चीज है। उसने बहुत-से मजमूतों 
पर लिखा है और खासतौर पर हिंदुस्तान की तारीफ़ की है, और यह बताया है 
कि किन-किन बातों में हिंदुस्तान बढ़ा हुआ है। इनमें मजहब, फ़िलसफ़ा, 
तके-शास्त्र, माषा और व्याकरण (संस्कृत ), संगीत, गणित, विज्ञानऔर आम 
(फल) गिनाये गये हैं ! 
लेकिन हिंदुस्तान में खासतौर पर उसकी योह र वजह उसके आम- 
पसंद गीत हैं, जिन्हें उसने लोगों की आम जवान में लिखा है। उसने 
साहित्यिक माध्यम न चुनकर बड़ी अङ्लमंदी की, क्योंकि उसे मुट्ठी-मर लोग 
ही समझ पाते। उसने गांववालों कौ ज़बान ही नहीं इस्तेमाल की, बल्कि 
उनके रीति-रिवाज और रहन-सहन के ढंग का भी बयान किया। उसने जुदा- 
जुदा ऋतुओं के गीत लिखे हैं और हिंदुस्तान की यु शास्त्रीय परंपरा के | 
बमूजिब हर एक ऋतु के लिए अलग राग और ; उसने जिंदगी के 
विविध पहलुओं पर गीत रचे हैं--दुल्हन के आने पर, प्रेमी के वियोग पर, 
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वर्षाऋतु पर, जब जली हुई धरती से नई जिंदगी फूट निकलती है। ये गीत 
अब भी दूर-दूर गाये जाते हैं और हम उन्हें उत्तरी और मध्य हिंदुस्तान के 
किसी यांव या शहर में सुन सकते हैं, खासतौर पर तब, जब वर्षा-ऋतु आती 
है, और हर एक गांव में आम और पीपल की झाखों में बड़े-बड़े भूले पड़ते हैं, 
और गांव के सभी लड़के-लड़कियां झूला भूलने के लिए इकट्ठा होते हैं । 

अमीर खुसरो ने बहुत-सी पहेलियां भी रची हैं, जो बच्चों और बड़ों, 
दोनों में ही बहुत चलती हैं । अपनी ज़िंदगी में ही खुसरो गीतों और पहेलियों 
के लिए मशहर हो गया था। उसकी यह शोहरत बढ़ती ही रही है। मैं और 
कहीं भी ऐसी मिसाल नहीं पाता कि छः: सौ साल पहले जो गीत लिखे गये हों, 
वे अब भी आमपसंद हों और अब भी लफ्ज़ों की फेर-फार के बगैर, ज्यों-के- 
त्यों गाये जाते हों । 

६ : हिंदुस्तानी समाजो संगठन : वर्ग का महत्व 

हिदुस्तान के बारे में जो लोग कुछ भी जानते हैं, उन्होंने वर्ण-व्यवस्था 
का हाल सुन रखा है; बाहर का हर आदमी इसे बुरा कहता है और हिंदुस्तान 
के बहुत-से लोग ऐसा ही कहते हैं और इसकी नुक्ता-चीनी करते हैं. हिंदु- 
स्तान में मी शायद ही कोई ऐसा हो, जो इसकी मौजूदा शक्ल व सूरत को 
देखते हुए इसे पसंद करता हो, अगरचे ऐसे लोग बेशक मिलेंगे, जो इसके 
बुनियादी सिद्धांत को कबूल करते हैं और हिंदुओं में बहुत से लोग अपनी 
जिंदगी में इसे मानते चले आ रहे हैं । 'वर्ण' या 'जात' लपज के इस्तेमाल से 
कुछ गलतफहमी होती है, क्योंकि अलग-अलग लोग इसके अलग-अलग मानी 
लगाते हैं। साधारण यूरोपीय या उसीके जैसे विचारोंवाला हिंदुस्तानी यह 
समझता है कि यह केवल वर्गों को. पत्थर की तरह मज़बूत करके अलग- ` 
अलग कर देना है और यह महज इस बात की तरकीब है कि वर्ग-मेद बना 
रहे, ऊचे वर्ग के लोग सदा-सदा के लिए चोटी पर बने चले आयें, और नीचे 
वर्ग के लोग सदा-सदा के लिए नीचे ही वने रहें। इस विचार में सचाई है 
'और शुरू में शायद यह इस बात की तरकीब थी कि आये बिजेता उन लोगों 
में न मिळने-जुळने पाये, जिन्हें उन्होंने हराया था। शुरू में चाहे इस व्यवस्था 
में छचीलापन रहा हो, लेकिन जिस तरह इसने तरक्की की है, उससे यक्नीनी 
तौर पर यही नतीजा निकलता है। लेकिन सचाई का यह महज्ज एक पहलू 
है। ओर इस कैफ़ियत से यह नहीं पता चलता कि आखिर इस व्यवस्था में 
इतनी शक्ति और मजबूती क्योंकर रही: कि यह आजतक चली आ रही है। 
इसने बौद्ध-घर्म की जबरदस्त टक्कर को झेल लिया और अफग्रान और 
मुग्रल शासन ओर ड्रस्लाम के प्रसार की कई सदियां ही नहीं देखीं,. बल्कि 
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अनगिनत हिंदू सुधारकों के, जिन्होंने इसके खिलाफ अपनी आवाजें बुलंद 
कीं, वार सहे। यह तो सिफ़ आजकल ही ऐसा हुआ है कि उसकी बुनियाद 


“पर ही हमला हो रहा है और इसका वजूद ही जोखिम में है। इसका कारण 


खासतौर पर हिंदू समाज में उपजी हुई कोई जबरदस्त प्रेरणा नहीं है, अगरचे 
यक्रीनी तौर पर एसो प्रेरणा मौजूद है; न यही कारण है कि पच्छिमी खयाल 
हमारे बीच में आ गये हैं, अगरचे ऐसे खयालों ने जरूर अपना असर डाला 
है। जो तब्दीलियां हमारी आंखों के सामने हो रही हैं, उनका कारण 
खासतौर पर यह है कि बुनियादी आथिक परिवतंनों ने हिंदुस्तानी समाज के 
सारे ढांचे को हिला दिया है और संभव है कि उसे पूरी तरह से उरूट-पलट दें। 
जिदगी के हालात में तब्दीली आ गई है, विचार के ढंग वदल रहे हैं, यहांतक 


` कि अब गैर-मुमकिन जान पड़ता है कि वर्ण-व्यवस्था क़ायम रह सके । उसकी 


जगह क्या चीज़ ले लेगी, यह मैं नहीं कह सकता, क्योंकि सिर्फ वर्णव्यवस्था ही. 
जोखिम में नहीं है। संघर्ष है सामाजिक संगठन के मसले पर दो जुदा-जुदा 
नज़रियों में। एक तरफ़ है पुराना हिंदू विचार कि वर्ग या गिरोह संगठन ' 
की बुनियादी इकाई है; दूसरी तरफ़ पच्छिम का विचार है, जो ३ ज्यादा 
व्यक्तिवाद पर जोर देता है, जो व्यक्ति को वर्ग से ऊपर रखता है। 
यह संघर्ष हिंदुस्तान की ही विशेषता नहीं है; यह पच्छिम में मी और 
सारी दुनिया में चल रहा है, अगरचे यहां इसने दूसरी शक्ले अख्तियार की हैं। 
यूरोप की उन्नोसवीं सदी की सभ्यता ने लोकतंत्री उदार-मत-का रूप लेकर 
ओर आर्थिक और सामाजिक क्षेत्रों में उसके विस्तार ने, व्यक्तिवाद की नुमा- 
इंदगी की सबसे आला अलामत पेश की। उन्नीसवीं सदी की विचारधारा 
अपने सामाजिक और राजनैतिक संगठन के साथ-साथ बीसवीं सदी में भी 
बहकर आ गई है, लेकिन अब उसका ज़माना बिलकुल बीता हुआ जान 
पड़ता है और संकट और युद्ध.के दबाव से वह टूट रही है। अब वर्ग और 
समाज के महत्त्व पर ज़्यादा जोर दिया जाने लगा है और सवाल यह पैदा हो 
गया है कि व्यक्ति और वर्ग के तकाज़ों के बीच समझौता कैसे कराया जाय। 


. इस मसले का हरु अलग-अलग मुल्को में अलग-अलग ढक्लें ले सकता है, 


ताहम रुझान इस तरफ़ है कि एक बुनियादी हल हासिल किया जाय, जो 
सब पर यक-सां लागू हो। 

वर्ण-व्यवस्था कोई अलग-थलग चीज़ नहीं है; यह एक और बड़ी सामा- 
जिक व्यवस्था का अंग है, और महत्व रखनेवाला अंग है। यह मुमकिन जान 
पड़ता है कि उसकी कुंछ जाहिरा बुराइयों को दूर कर दिया जाय और उसकी 
तरतीब को त छेड़ा जाय। लेकिन यह बहुत गैर-मुमकिन बात है, क्योंकि जो 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


३३४ 


आथिक और सामाजिक ताक़तें काम कर रही हैं, उन्हें इसके ढांचे की ज्यादा 
परवाह नहीं है; वे इसकी बुनियाद पर ही हमला कर रही हैं और साथ-साथ 
उन सभी थूनियों पर, जो इसे उठाये हुए हैं। सच बात तो यह है कि ये 
थूनियां बहुत-कुछ टूट चुकी हैं और वर्ण-व्यचस्था को अव अपना ही सहारा है। 
अब सवाल यह नही रहा है कि हम वणं-व्यवस्था को पसंद करते हैं या नहीं । 
हम पसंद करें या नहीं, तब्दीछियां हो रही हैं। लेकिन यक्कीनी तौर पर यह 
हमारी ताक़त के भीतर है कि हम इन तब्दीळियों को ढाल सकें और उन्हें 
रुख दे सकं; इस तरह कि हमें सारे हिंदुस्तान के लोगों की उस प्रतिमा और 
विशेषता का पुरा-पूरा फ़ायदा मिल जाय, जो हमारे सामाजिक संगठन 
की मजबूती और पायदारी के ज़रिये साफ़ तौर पर ज़ाहिर हो चुकी है। 
सर जाजे बडंउड ने कहीं पर कहा है--“जबतक हिंदु अपनी वणं- 
व्यवस्था को क्रायम रखते हैं, तबतक हिंदुस्तान हिंदुस्तान बना रहेगा; 
लेकिन जिस दिन उन्होंने इसे छोड़ा, उस दिन से हिंदुस्तान हिंदुस्तान न 
रह जायगा। यह शानदार प्रायद्दीप गिरकर एंग्लो-संक्सन साम्राज्य के 
- घोर “ईस्ट एंड की हालत पर पहुंच जायगा।” वणं-व्यवस्था रहे चाहे 
न रहे, हम ब्रिटिश-साम्राज्य में उस हालत पर बहुत. दिनों से गिरकर पहुंचे 
हुए हैं। ओर हर सूरत में, हमारी भविष्य की स्थिति चाहे जैसी भी हो, 
वह इस साम्राज्य की सरहद के भीतर नहीं महदूद रहेगी। लेकिन सर 
जाजँ बर्डउडने जो कहा है, उसमें कुछ सचाई है, अगरचे शायद उन्होंने इसे 
उस रुख से नहीं देखा है। एक विशाल और पुराने सामाजिक संगठन के टूटने 
पर समाजी जिंदगी पूरी तौर पर तितर-बितर हो सकती है और सारे-के-सारे 
लोगों को मुसीबत का सामना करना पड़ सकता है और व्यक्तियों. के आचरण 
बड़े पैमाने पर विकृत रूप ले सकते हैं, अगर कोई दुसरा सामाजिक ढांचा, जो 
जनता की प्रतिमा के अनुकूल हो--उसकी जगंह पर नहीं आजाता।-शायद 
परिवर्तेन के जमाने में अव्यवस्था की यह हालत पैदा होना लाजिमी है; यह 
हालत आज सारी दुनिया में काफ़ी फैली हुई है। शायद इस तरह की हालत 
से जो दुख और मुसोबतें आती हैं, उन्हीके जरिये लोग तरवक़ी करते हैं और 
जिंदगी से सबक्र सीखते हैं और अपने को नई हालतों के वमूजिब ढाल लेते हैं। 
फिर भी, हम एक व्यवस्था को महज तोड़कर इस उम्मीद में नहीं 
बेठे रह संकते कि कुछ अच्छा ही होगा; हमें उस भविष्य की, जिसके लिए 
हम काम कर रहे हैं, कोई कल्पना--वह अस्पष्ट कल्पना ही क्यों न हो-- 
रखनी चाहिए। हम जगह खाली छोड़कर ही नहीं बैठ सकते, नहीं तो यर 
` इस्ट एंड लंदन फा बह हिस्सा है, जहां गरीव लोग बसते हैँ ।--सं० 
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खाली जगह, मुमकिन है, इस तरह भर जाय कि हमें पछताना पड़े। हम जो 
भी रचनात्मक योजनाएं बनायें, हमें उन आदमियों का ध्यान रखना पड़ेगा, 
जिनसे हमारा वास्त है-उनके विचारों और प्रेरणाओं की कैसी पृष्ठभूमि 
है और किस तरह के वातावरण में हमें काम करना है? इन सब बातों को 
नजर-अंदाज कर देने के ये मानी होंगे कि हम अपनी योजना हवा में तैयार . 
कर रहे हूँ या दूसरों ने और जगहों में जो किया है, उसकी महज नक़ल कर 
रहे हैं और यह वेवकूफ़ी की बात होगी। इसलिए यह जरूरी हो जाता है कि 
हम अपने उस पुराने हिंदुस्तानी सामाजिक संगठन को जानने और समझने. 
की कोशिश कर, जिसने लोगों पर इतना जबरदस्त असर डाला है। 

इस. संगठन की बुनियाद तीन विचारों पर थी--खुदमुख्तार देहाती. 
समाज, व्ण-व्यवस्था और मुक्तरक्का खानदान। इन तीनों में ही वर्ग को. 
बड़ाई दी गई है; व्यक्ति की जगह दूसरे दर्जे पर है।. अलग-अलग इनमें से. 
किसी विचार में बहुत अनोखापन नहीं, और इनमें से तीनों के मुकाबले की 
व्यवस्थाएं हमें दुसरे मुल्को में भी मिल जायंगी, खासतौर पर मध्य-युग में। 
पुराने हिंदुस्तानी गणराज्यों की तरह समी जगह आदिम रूप में गणतंत्र मिलः 
जायंगे। हिंदुस्तानी गांव के समाज के मुकाबले में पुराने रूसी 'मीर' होते 
थे। वर्ण या जात खासतौर पर घंघों के मुताबिक़ ही हैं, और यही प्रथा 
यूरोप के मध्य-युग के व्यावसायिक संघों की रही है। चीन का मुश्तरक़ा 
खानदान हिंदुस्तान के मुश्तरक़ा खानदान से मिलता-जुलता है। मैं इन 
सवके वारे में इतनी काफी जानकारी नहीं रखता कि इस बहत ना आगे 
बढ़ाऊं और न मेरे मक़सद के लिए यह जरूरी ही है। सब-कुछ यह 
मानना पड़ेगा कि हिंदुस्तानी संगठन अपने ढंग का निराला था और यह वकत 
के साथ-साथ और भी निराला हो गया । 

७ : गांव का स्वराज : शुक्र-नीति-सार 

दसवीं सदी की एक पुरानी किताब है, जिससे तुर्की और अफ़ग्रान- 
हमलों से पहले की हिंदुस्तान की राजनैतिक-व्यवस्था का कुछ चित्र मिलता 
है। यह है शुक्राचार्य का नीति-सार' । इसमें केंद्रीय शासन के और शहर 
और गांव की जिंदगी के संगठन का बयान मिलता है;. साथ ही राज-समा 
और बहुत-से सरकारी महकमों के मी बयान हैं। गांव की पंचायत, या चुनी 
हुई प्रतिनिधि-समा के न्याय और व्यवस्था दोनों ही के संबंध में बड़े अधिकार 
थे और इसके सदस्यों को राजा के अधिकारी बहुत ही आदर की नजर से 
देखते थे। यही पंचायत जमीन की बांट करती थी और पैदावार का एक 
अंश कर के रूप में उगाहती थी और गांव की तरफ़ से सस्कार का हिस्सा 
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अदा किया करती थी। कई गांव-पंचायतों के ऊपर एक बड़ी पंचायत हुआ 
करती थी, जो उनको निगरानी करती और जरूरत पड़ने पर उनके कामों 
में दखल मी दे सकती थी। 

कुछ पुराने शिलालेख हमें यह मी बताते हैं कि गांव-पंचायतों के सदस्य 
किस तरह चुने जाते थे और उनमें क्या बातें गुण और दोष की समझी जाती 
थीं। अलग-अलग समितियां बनाई जाती थी, जिनके लिए सालाना चुनाव 
होते थे और जिनमें औरतें हिस्सा ले सकती थीं। अच्छा आचरण न करने 
पर कोई भी सदस्य अपने पद से हटाया जा सकता था। सार्वजनिक रुपये-पैसे 
का ठीक-ठीक हिसाब न दे सकने पर कोई भी सदस्य अयोग्य ठहराया जा 
सकता था और अलग किया जा सकता था। रियायत रोकने के लिए बनाये 
गये एक दिलचस्प नियम का बयान मिलता है-_सार्वजनिक पदों पर इन 
सदस्यों के निकट संबंधियों की नियुक्ति नहीं हो सकती थी। 

इन गांव-पंचायतों को अपनी आज़ादी का बडा खयाल रहता था 
और यह नियम बना हुआ था कि जबतक राजाज्ञा न मिली हो, कोई भी 
सिपाही गांव में दाखिल नहीं हो सकता था। अगर किसी पदाधिकारी की 
शिकायत लोग करें,.तो 'नीति-सार' का कहना है कि राजा को “अपने 
हुक्कामों की तरफ़दारी न करके अपनी रियाया की तरफदारी करनी 
चाहिए।” अगर बहुत लोग शिकायत करें, तो पदाधिकारी को बरखास्त 
कर देना चाहिए, ' क्योंकि पद के मद से कौन उन्मत्त नहीं हो जाता?” 
राजा का जनता के बहुमत के बमूजिब काम करने का कतं व्य बताया गया था। 
“लोकमत राजा के मुकाबले में ज्यादा मज़बूत होता है; जिस तरह कि बहुत- 
से तारों की बटी हुई रस्सी शेर को भी खींच लाती है।” “पदाधिकारियों 
की नियुक्ति करते वक्त चरित्र और योग्यता का ध्यान रखना चाहिए 
जात या घराने का नहीं” और “न वर्ण से और न पुरखों द्वारा ब्राह्मणत्व का 
साव उत्पन्न किया जा सकता है ।? 

बड़ेक्स्वों में बहुत-से कारीगर और सौदागर बसते थे और उनके संघ 
या समितियां और महाजनों के संगठन हुआ करते थे। इनमें से हर एक अपने 
भीतरी मामलों के नियंत्रण में स्वतंत्र था । 
न ये सब सूचनाएं बहुत अधूरी हैं, लेकिन इनसे, और बहुत-से और 
से पता चलता है कि शहरों और गांवों में मुकामी-स्वराज की व्यापक 
व्यवस्था थी और जबतक उसे अपना कर का हिस्सा मिळता रहे, केंद्रीय सर- 
कार इसमें बहुत ही कम दखल देती थी। कानून में रिवाज पर बड़ा ज़ोर दिया 
जाता था ओर रिवाज के ज़रिये क़ायम हक़ों में सियासी या फौजी ताक़त 
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शायद ही कमी दखल देती रही हो। शुरू में खेती की प्रथा की बुनियाद सह- 
कारिता या सारे गांव के मिल-जुलकर काम करने पर थी। व्यक्तियों और 
घरानो के कुछ अविकार थे और कुछ कतव्य भी थे, और दोनों की हिफाजत 
रिवाजी क़ानून के जरिये होती थी। 

हिंदुस्तान में कोई घर्मंतंत्री राजतंत्र नहीं था। हिंदुस्तान की राज- 
पद्धति के अनुसार अगर राजा अन्यायी या अंत्याचारी हो, तो उसके खिलाफ़ 
विद्रोह करने का अधिकार माना हुआ अधिकार था । दो हजार साल पहले 
चीनो फ़िलसूफ़ मेसियस ने जो कहा था, वह हिंदुस्तान पर मी लागू होता है-- 
“जब शासक अपनी प्रजा को घास और कूड़े की तरह समे, तव प्रजा को 
उसे लुटेरे और दुश्मन की तरह समझना चाहिए।” यहां राजकीय अधिकारों 
की सारी कल्पना यूरोप की सामंतो कल्पना से जुदा थी, जिसमें राजा को 
अपने राज्य के सब लोगों और वस्तुओं पर अधिकार हासिल था। यह अधि- 
कार वहां राजा अपने सामंतों (लार्डो और वैरनों) को दे देता था और ये लोग 
राज-निष्ठा की प्रतिज्ञा करते थे। इस तरह अधिकार की एक सीढ़ी तैयार हो 
जातो थो। जमीन ओर उससे संबंब रखनेवाले लोग सामंती छार्ड की, और 
उसके जरिये राजा को, प्रजा हो जाते थे। रोमन अधिकार (डोमिनियन) की 
कल्पना को यह तरक्क्रीशुदा शक्ल थो। हिंदुस्तान में इस तरह की कोई चीज 


-नहीं थी; राजा को जमांन से कुछ कर उगाहने का हक था और कर उगाहने 


के इस हक को ही वह दूसरे को दे सकता था। हिंदुस्तान में किसान सामंतों 
का गुलाम नहीं होता था। ज़मीन की कोई कमी न थी, इसलिए किसान को 
बेदखल करने में कोई फ़ायदा मो न था। इस तरह हिंदुस्तान में जमींदारी 
की वैसो प्रया न थी, जैसी पच्छिम में थी; न किसान व्यक्तिगत रूप से अपनी 
जमीन का मालिक हुआ करता था। ये दोनों खयाल बहुत बाद में अंग्रेज़ों 
के ज़रिये पेश हुए हैं और इनके भयंकर नतीजे हुए हैं। 

विदेशियों की फ़तहयावी के साथ-साथ मुल्क में लड़ाइयां और तबा- 
हियां आईं, विद्रोह हुए और उनका दमन हुआ, और नये हाकिमों ने अपने 
हथियारों के जोर पर भरोसा किया। मुल्क के रिवाजी क़ानून की बंदिशो को 
वे हाकिम अकसर तोड़ सकते थे। इसके अहम नतीजे हुए और खुदमुख्तार 
गांवों की आजादी में कमी आई और वाद में मालगुजारी की वसूलयाबी के 
तरीक्रो में बहुत-सी तब्दी लियां पैदा हुई । ताहम अफ़ग्रान और मुग्रल हाकिमों 
ने इस बात का खास ध्यान रखा कि पुराने रीति-रिवाजों में दखल न दिया 
जाय और कोई बुनियादी अदलू-बदल न किये जायं और हिंदुस्तानी जिदगी का 
समाजी और आथिक ढांचा पहले जैसा बना रहा। गयासुद्दीन तुगलक ने 
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अपने हुबकामों को इस वात की खास हिदायतें दे रखी थीं कि रिवाजी क़ानून 
को हिफ़ाज़त होनी चाहिए और रियासती मामंलों को मजहब से, जो जातौ 
पसंद की चीज़ है, अलग रखना चाहिए। लेकिन ज़माने की गदिश और 
लड़ाइयों के कारण और इस वजह से कि सरकार में केंद्रीयता बढ़ती जा रही 
थी, रिवाजी क़ानून का लिहाज़ कम होता गया। फिर भी गांवों की खुद- 
मुख्तारी बनी रही। इसका टूटना अंग्रेज़ी हुकूमत में जाकर शुरू हुआ । 
८ : वर्णे-व्यवस्था के उसूल और अमल : सम्मिलित कुटुंब 
हैवेल का कहना है कि “हिंदुस्तान में घर्म हठवाद की हैसियत नहीं 
रखता, बल्कि आत्मिक तरक्क्री और जिंदगी की मुख्तलिफ़ हालतों का खयाल 
करते हुए मानवाचार का एक चालू सिद्धांत है।” पुराने ज़माने में, जब 
मारतीय-आयं संस्कृति की रूप-रेखा बन रही थी,“उस वक्त घर्म को ऐसे 
लोगों की जरूरतो का लिहाज़ रखना पड़ा था, जो दिमाग्री ओर आत्मिक 
विकास की नजर से इतने मुख्तलिफ़ थे, जितने कि हो सकते हैं । एक तो वन 
में रहनेवाले आदिम लोग थे, फिर जादू-टोने और आत्माओं में विइवास करने- 
वाले और प्रतीक-पुजक लोग थे और सभी तरह के अंघविश्वासी आदमी थे; 
दूसरे ऐसे लोग मी थे जो आध्यात्मिक विचार की सबसे ऊंची सीढ़ियों तक 
पहुंच सके थे। इन दोनों छोरों के बीच विश्वास और आचार की अनेक सतहेँ 
थीं। कुछ लोग तो ऊंचे-से-ऊंचे विचारों में लगे हुए थे। लेकिन ऐसे विचार 
ज्यादातर लोगों की पहुंच से बाहर थे । ज्यों-ज्यों सामाजिक जीवन ने तरक्क्री 
की, विश्वासों में कुछ समानताएं भी पैदा हुई; फिर भी संस्कृति और व्यक्ति- 
गत मिजाज़ के मेंदों के कारण बहुत-से फ़क्क बाक़ी रह गये। भारतीय-आर्य 
नज़रिया तो यह था कि किसी भो विश्वास को बलपूर्वक न दबाया जाय 
, और किसी दावे को रह न किया जाय। हर एक वर्ग को आज़ादी थी कि वह 
अपने आदशों की अपनी-अपनी समझ और दिमाग्री सतह के अनुसार पूर्ति 
करने में लगे। समन्वय की कोशिशें होती थीं, लेकिन किसी विश्वास का 
-विरोध नहीं किया जाता था, न उसे दबाया जाता था। 
सामाजिक संगठन के बारे में और मी कठिन समस्या का सामना करना 
पड़ा था। इन बिलकुल जुदा-जुदा वर्गों को किस तरह एक सामाजिक संगठन 
के अंदर लाया जाय, जिसमें कि ये एक-दूसरे के साथ सहयोग करते हुए अपनी - 
अपनी आज़ाद जिंदगी बसर कर सके और अपनी तरक्क्री कर सके? एक 
मनी में--अगरचे यह दूर का मुक्राबला होगा--इस स्थिति का मुकाबला 
आजकल के अल्पसंख्यक लोगों की समस्याओं से किया जा सकता है, जो आज 
अनेक देशों में फैली हैं ओर जिनका हल पाना मुश्किल हो रहा है। संयुक्त 


ढक 
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राज्य अमरीका ने अपने अल्पसंख्यकों के मसले का हल हर एक नागरिक को 
सौ फ़ो-सदी अमरीकी स्वीकार करके किया है--वह हर एक से एक निश्चित 
नमूने की पावंदी कराना चाहता है। दूसरे मुल्कों में, जिनका इतिहास ज्यादा 
पुराना और जटिल है, यह सुविधा मुमकिन नहीं है। कनाडा तक में जो फ्रेंच 
वर्ग है उसे अपनी जाति, घमं और माषा की गहरी चेतना है। यूरोप में रुका- 
वट डाळनेवाली दीवारें और भी ऊंची और गहरी हैं। ये सब बातें यूरोपीयों 
पर, या उन लोगों पर, जो यूरोप में फेले हुए हैं, लागू होती हैं, अगरचे उनके 
पोछे संस्कृति की समानता हैं और उनकी एक-सी भूमिका है। जहां गैर-यूरो- 
पीय आ जाते हैं, वे इस चित्र में ठीक-ठीक बैठ नहीं पाते । संयुक्त राज्य 
अमरीका में हन्शी लोग, चाहे वे सौ फ़ी-सदी अमरीकी हों, जाति की दृष्टि 
से अलग-अलग ही हैं। वे वहुत-से ऐसे अवसरों और सुविघाओं से वंचित 
रखे जाते है, जो दूसरों को साधारणतया हासिल हैं। दूसरी जगहों में इससे 
भी बुरी मिसाळ मिळेंगी। सिफ सोवियत रूस ने, कहा जाता.हे कि अपनी 
अल्पसंख्यकों और जातियों की समस्या का हल एक अनेक जातियों का 
मिला-जुळा राज्य क्रायम करके किया है। 
अगर ये कठिनाइयां और समस्याएं आज भी हमारे पीछे लगी हुई हैं, 
जब हम इतनी तरवक़ी कर गये हैं और हमारा ज्ञान इतना बढ़ा हुआ है, 
तो उस क़दीम जमाने में, जब भारतीय-आर्य अपनी सभ्यता और सामाजिक 
ढांचे का विकास एक ऐसे देश में, जहां लोगों में इतनी विविधता हो, कर 
रहे थे, ये कठिनाइयां और समस्याएं कितनी ज्यादा रही होंगी ? इन सम- 
स्याओं को दूर करने का साधारण तरीक़ा उस वक़्त और बाद के जमाने में 
यह रहा है कि विजित लोगोंकोयातो गुलाम बना लिया जाय या उन्हें 
नेस्तनाबूद कर दिया जाय। हिंदुस्तान में यह तरीक़ा नहीं बरता गया, लेकिन 
यह साफ़ जाहिर है कि ऊंचे वगवालों के पद को बनाये रखने के बारे में प्री 
सतकंता रखी गई। इस तरह ऊंचे पद को सुरक्षित करते हुए एक ऐसी राज- 
व्यवस्था बनाईं गईं कि उसमें बहुत से वर्गों का समावेश रह सके और कुछ 
हुदों के मीतर और कुछ आम क़ायदों को मानते हुए एक वर्ग को अपने घंघे 
में लगने और अपनी इच्छा और रोति-रिवाजों के अनुसार अपनी अलग- 
अलग ज़िंदगी बिताने का अवसर मिले। एक ही खास रुकावट रही थी, 
और वह यह थी कि किसी वर्ग को दूसरे वर्गों के साथ संघर्ष में न आना चाहिए। 
यह एक लचीली और फैलनेवाली व्यवस्था थी, जिसमें नये वर्ग बराबर बन 
सकते थे और इनमें या तो नये आनेवाले लोग, या पुराने वर्गों से अलग 
होनेवाले शरीक़ हो सकते थे--अगर वे तादाद में काफ़ी-हों। हर एक 
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वर्ग के भीतर वराबरी और लोकतंत्र के सिद्धांत बरते जाते थे--ओऔर उनके 
चुने नेता वर्ग का नियंत्रण करते थे और जब खास सवाल उठते थे, तो सारे 
वर्ग के लोगों से मशविरा किया जाता था। 
ये वर्ग प्रायः हमेशा घंधों के आधार पर बने होते थे; हर एक अपने 
खास हुनर या व्यवसाय में विशेषता रखनेवाला होता था। इस तरह से वे 
एक प्रकार के व्यवसाय-संघ या शिल्प-संघ का रूप ले लेते थे। हर एक वर्ग में 
एके का माव प्रवल होता था और यह भाव न केवल वर्ग की आरों के मुक़्ा- 
बले में रक्षा करता था, बल्कि आपस में अगर कोई व्यक्ति संकट में हो या 
आथिक तंगी में हो, तो उसकी सहायता के लिए बिरादरीवालों को उकसाता 
था। हर एक जात या वर्ग के लोगों के धंघों का ताल्लूक दूसरे वर्ग या जात 
के लोगों के थंबों से लगा हुआ था ओर ऐसा खयाल किया जाता था कि अगर 
हर एक वर्ग अपने-अपने धंबे को पुरी तरह अंजाम देता रहे, तो सारे समाज 
का काम सहूलियत से चलता रहेगा। इन सव बातों से ऊपर इसकी जोरदार 
और क़ाफ़ो कामयाब कोशिश रहो है.कि एक आम क्रौमी रिइता पैदा किया 
जाय, जो मुख्तलिफ़ गिरोहों को मिला-जुला रख सृके--मिली-जुली संस्कृति 
और मिली-जुलो परंपरा का भाव उपजाया गया था, नेता और संत सबके 
आम होते थे और जिसका यह भाव भो था कि सवका एक ही मुल्क है, जिससे 
नारों कोनों पर.समी लोग तोथे-यात्रा के लिए पहुंचा करते थे। उस ज़माने 
का क्रोमो लगाव आजकल को राष्ट्रीयता से बहुत ज्यादा था; सियासी लिहाज़ 
से वह कमजोर था, लेकिन सामाजिक और सांस्कृतिक लिहाज से यह मज़बूत 
था। चूंकि राजनैतिक संगठन को कमजोरी थी, इसलिए विदेशियों की विजयें 
हो सकी; चूंकि सामाजिक संगठन मजबूत था, इसलिए लोग फिर उठ खड़े 
होते भरे और नये आनेवाले को अपने में जज्ब कर लेते थे। यह संगठन 
„इतने सिरोंवाला था कि सबको काटा नहीं जा सकता था और विजय और 
` तवाहियों के बावजूद बहुत-से सिर जिंदा रहते थे। . 
वर्ण-व्यवस्था, सेवाओं और घंथों की बुनियाद पर वनी हुई एक वर्ग-व्य- 
वस्या थी । समान नियम लागू किये वगैर और हर एक बगे को पूरी आज़ादी 
देते हुए इसका मक्रसद समी वर्गों को एक व्यवस्था के अंदर ले आना था। 
इसके विस्तृत दायरे के भीतर एक पत्नी रखने, एक से ज्यादा पत्नी “रखने 
और ब्रह्मचर्ये की, सभी प्रयाए थीं; जिस तरह और रीति-रिवाजों, बिउवासो 
और आचःरों के.साय रवादारी बरती जाती थी, उसी तरह इन सबसे रवा- 
दारी बरती जाती थी। हर-एक सतह पर जिदगी क्रायम रखी गई थी। 
किसी मी अल्पसंख्यक दल को बहुसंख्यक दल की. अघीनता क्ुबूछ करने 
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की जरूरत न थी। शतं यही थी कि लोग इतने क्राफ़ी हो जायं कि उनका 
एक खास वर्ग कहला सके और वह वर्ग की हैसियत से कायम रह सके। दो 
वर्गों के बीच जाति, घमं , रंग, संस्कृति और मानसिक विकास के अपार मेद 
हो सकते थे। 
व्यक्ति का खयाल एक वर्ग के सदस्य के रूप में ही किया जाता था; 
अगर वह वग के अस्तित्त्व में बाघक नहीं है, तो जो चाहे वह करने के लिए 
आजांद था। उसे अपने वर्ग के घंबे में वाघा डालने का कोई हक़ नहीं था। 
हां, अगर वह इतना मज़बूत हो और इतने साथी इकट्ठा कर सके कि उसका 
एक अलग वर्ग बन सके, तो वह एक नया वर्ग खशी से कायम कर सकता था। 
अगर वह किसी वर्ग में बैठ नहीं सकता, तो इसके यह मानी होते कि जहांतक 
दुनिया के सामाजिक व्यवहार हैं, वह उनके-क्राबिल नहीं । ऐसी हालत में वह 
सन्यासी हो सकता था और वर्ण को, हर एक वर्ग को और कार्य-कषेत्र को छोड़ 
सकता था और घूमता-फिरता रहकर जो चाहे कर सकता था। 
यह्‌ याद रखना चाहिए कि जहां हिंदुस्तानी सामाजिक प्रवृत्ति यह थी 
कि व्यक्ति के मुकाबले में वर्ग या समाज के दावे को ऊंचा समका जाय, वहां 
घामिक विचार और आध्यात्मिक खोज के मामलों में व्यवित की आजादी पर 
जोर दिया गया है। मुक्ति और ब्रह्म-ज्ञान के दरवाज़े सवके लिए खुळे थे 
हर वर्ग के लिए, चाहे वह ऊंचा हो, चाहे नीचा। यह मुक्ति या ज्ञान वर्ग के 
छिए नहीं हो सकते थे; बल्कि पुरी तौर पर व्यक्ति के लिए होते, इस मुक्ति 
की खोज के बारे में कोई हठवादी नियम नहीं थे और समझा यह जाता था 
कि समी मार्गों से इस तक पहुंचा जा सकता है। 
अगरचे समाज के संगठन में वगं-व्यवस्था को प्रधानता दी गई थी, जिससे 
जात-पात जोर पकडते थे, फिर भी हिंदुस्तान में सदा से एक व्यवितवादी 
रुझान रहा है। दोनों नजरियों के वीच अकसर आपस का संघर्ष भी देखने में 
आता है। कुछ ह॒द.तक यह व्यक्तिवाद घमं के उसूलों का, जो. व्यनिति पर 
ज़ोर देता, नतीजा होता। समाज-सुघारक लोग, जो वर्ण-व्यवस्था की 
आलोचना करते या उसकी निदा करते, आमतौर पर घामिक-सुघारक हुआ 
करते और उनकी खास दलील यह होती कि वर्णो के मेद आत्मिक उन्नति 
और उस गहरे व्यक्तिवाद के रास्ते में बाधक होते हैं, जिसकी ओर धमं का 
संकेत है। इस वर्ण-वणं के आदर्श से हटकर एक तरह के व्यक्तिवाद और 
साथ ही सावंभोमिकता की ओर बौद्ध-घर्म का रुझान हुआ। लेकिन इस 
व्यक्तिवाद ने साधारण सामाजिक घंघों से खिचाव का रूप ले लिया। वणं- 
व्यवस्था की जगह लेनेवाळे किसी दूसरे सामाजिक ढांचे को यह पेश न 
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कर सका; इसीसे उस वक्त और बाद में मी वर्ण-व्यवस्था चलती रही। 

खास-खास वर्ण कौन थे? अगर हम क्षण-भर के लिए उन लोगों को 
छोड़ दें, जिन्हें वर्ण से बाहर समका जाता था, यानी अछूत़ों को, तो फिर 
ब्राह्मण थे, जो पुरोहित, गुरु और विचारक होते थे; क्षत्रिय, जो शासक और 
युद्ध करनेवाले लोग थे; वैश्य सौदागरी, तिजारत, महाजनी वगैरह करते 
थे; और शूद्र थे, जो किसानी और दूसरे काम किया करते थे। इन सब में 
शायद-एक ही वर्ण खूब संगठित और अलग-थलग रहनेवाला था, यानी 
ब्राह्मणों का। क्षत्रिय अपने वगं में विदेशों से आनेवाले लोगों और मुल्क में" 
ताक़त और पद हासिल कर लेनेवाले लोगों, दोनों के ही आदमियों को लेकर 
अपनी तादाद बढ़ाते रहते थे। वैश्य लोग खासतौर पर तिजारत और महा- 
जनी करते थे और कुछ और पेशों में भी थे। खेतो-वाड़ी और घरेलू नोकरी- 
चाकरी शूद्रों के खास घंवे थे। ज्यों-ज्यों नये घंथे निकलते थे या दूसरे कारणों 
से नई जातों के वनने का सिलसिला बरावर जारी रहता था, त्यो-त्यों पुरानी 
जातों का दर्जा समाज के भोतर तरक्क्री करता जाता था। यह सिलसिला 
हमारे ज़माने तक चला आया है। कभी-कभी नीची जातवाले जनेऊ पहन लेने 
लग जाते हैं, जो सिफ़ ऊंची जातवालों के लिए ही बना समका जाता है। इन 
सब बातों से ज्यादा फरक न पैदा होता, क्योंकि जात का एक दायरा मुकरिर 
था और हर जात का घंवा या पेशा अलग होता । यह सिफ़ इज्जत का सवाल 

' हुआ करता। कभो-कभी नीचे वर्गों के लोग अपनी योग्यता के कारण राज्य 

में ऊचे ओहदों तक तरक्क्की करके पहुंच जाते थे, लेकिन ऐसा होता बहुत 
कम था। 

समाज का संगठन ऐसा था, जिसमें साधारण तरीक्क पर घन बटोरने 
पर ज्यादा जोर न दिया जाता था, न आपस में ज्यादा होड़ होती थी, इसलिए 
उसके जातों में इस तौर पर बंटने से उतना फ़क्क न पैदा होता था, जितना यों 
होता। ब्राह्मणों को, जो सबसे ऊपर थे, अपनी विद्या और बुद्धि का गुमान 
था और दुसरे उनकी इज्जत किया करते थे; दुनिया कौ घन-दौलत 
उनके पास SS कम हो पाती थी। व्यापार करनेवाले अमीर और समृद्ध 
जरूर होते थे, किन कुल मिलाकर समाज में उनका बहुत बड़ारुतबान था। 

बाशिदों की ज़्यादा तादाद किसानों की थी। न तो जमींदारी की प्रथा 
थी, न जमीन पर किसानों की ही मिल्कियत थी। यह कहना मुश्किल है कि 
क़ानून से ज़मीन का मालिक कौन था; आजकल का जैसा मिल्कियत का-सा 
सिद्धांत न था। किसान को अपनी ज़मीन पर खेती करने का अल्तियार था 
और जो असल सवाल था, वह यह था कि पैदावार का बंटवारा कैसे हो! 
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पैदावार का ज्यादा हिस्सा किसान के पास जाता, राजा का या राज का भी 
हिस्सा होता (आमतौर पर छठा हिस्सा) और गांव के हर एक दूसरे पेशे- 
चाले .का हिस्सा लगता--जैसे, ब्राह्मण पुरोहित का, पढानेवाले गुरु का, 
व्यापारी का, लोहार का, वढ़ई का, चमार का, कुम्हार, थवई, नाई, मेहतर 
वरारह का। इस तरह राज्य से लेकर मेहतर तक, सभी का पैदावार में 
हिस्सा हुआ करता था । 

दलित जाति के और अछूत लोग कौन होते थे ? 'दलित जाति? एक नया 
नामकरण है और एक अस्पष्ट ढंग से समाज के बिलकुल नीचे के तल की कुछ 
जातों पर लागू होता है। इनके और औरों के वीच कोई निश्चित विभाजक- 
रेखा नहीं है। उत्तरी हिंदुस्तान में बहुत थोड़े-से लोग, जो भंगी या मेहतर 
का काम करते हैं, अछूत समभे जाते हैं । दक्खिन हिंदुस्तान में इनकी गिनती 
कहीं बड़ी है। इनकी शुरुआत कंसे हुई और गिनती में ये इतने बढ़ कैसे गये, 
यह बता सकना बड़ा कठिन है । शायद वे लोग, जो गंदे समझे जानेवाले 
पेशों में रगे थे, पहले ऐसे समभे जाते थे और बाद में उनके साथ एसे किसानी 
करनेवाले मज़दूर जुड़ गये, जिनकी अपनी जमीन न थी । 

हिंदुओं में आचार को शुद्धता का बेहद कड़ा विचार रहा है | इसका 
एक अच्छा नतीजा रहा और बहुत-से बुरे नतीजे मी हुए। अच्छा नतीजा तो 
जिस्म की सफ़ाई थी। रोज़ का नहाना हिंदुओं की जिदगी का एक खास अंग 
रहा है, इसमें ज़्यादातर दलित-वर्ग मी शरीक़ हैं। हिंदुस्तान से ही यहं आदत 
इंग्लिस्तान और दूसरी जगहों में फैली। साधारण हिंदू और ग्ररीव-से-गरीबं 
किसान को अपने बरतनों को साफ़ और चमकता हुआ रखने में गर्व का अनुमव 
होता है। सफ़ाई का यह विचार वैज्ञानिक न समझना चाहिए, क्योंकि वही 
आदमी, जो दिन में दो बार स्नान करेगा, बिना संकोच के ऐसा पानी पी 
लेगा, जो कि साफ़ नहीं है और जिसमें कीटाणु भरे पड़े हैं। न यह विचार सामू 
हिक है--कम-से-कम यह अब नहीं रहा है । वही शरस, जो अपने झोंपड़े 
काफ़ी सफाई रखेगा, सारा कूड़ा-करकट गांव की गलियों में या अपने पड़ोसी 
के घर के आगे डाल देगा। गांव आमतौर पर बड़े गंदे होते हैं और जगह-जगह 
कूड़ा-करकट के ढेर लगे a मिलते हैं। यह मी देखने में आयेगा कि सफाई 
का खुद कोई खयाळ नहीं पैदा होता, बल्कि इसलिए उसका खयाल किया 
जाता है कि इसे घमं की आज्ञा का रूप दिया गया है। जहां यह घम कीं आज्ञा 
का खयाल नहीं, वहां सफाई का दर्जा नुमांया तौर पर गिरा हुआ होता है। 

आचार-विचार संबंधी शुद्धता का बुरा नतीजा यह हुआ कि अलग 
रहुने-की प्रबृत्ति और छूत-छात ने तरवक़ी की और यैँर-बिरादरीवालों के 
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साथ बैठकर खाना-पीना मना किया गया और यह बात इतनी बढ़ी कि दुनिया- 
भर में ऐसी मिसाल और कहीं नहीं मिलती। इसका नतीजा यह भी हुआ कि. 
कुछ खास जातोंवाले इसलिए अछूत समभे जाने लगे कि उन्हें ऐसे जरूरी 
घंघो में लगना पड़ता था, जो गंदे समझे जाते हैं। आमतौर पर अपने ही 
जातवालों के साथ खाने का रिवाज सभी जातों में फैला । यह समाज में एक 
खास पद का निशान बन गया और ऊंची जातों के मुकाबले में नीची जातवाले 
ज़्यादा क के साथ इसे वरतते। यह रिवाज ऊंची जातवालों के यहां से 
'उठ रहा है। लेकिन नीची जातवालों में, जिनमें दलित जातियां भी हैं, यह्‌ 
अब भी चल रहा है। 

जब आपस में खाने-पीने की इतनी मनाही रही, तो मुस्तलिफ़ जातवालों 
के बीच झादी-ब्याह के बारे में क्या कहना है ! कुछ मिली-जुली शादियों 
का होना तो लाज़िमी था, लेकिन सब-कुछ लेकर यह बड़े हैरत की बात है 
कि हर एक जात ने अपनी ही हद के अंदर शादी-ब्याह क्रायम रखा। ज़माने 
के लबे दौर में जातियों की विशुद्धता वनी रह सके, यह एक महज़ खयाल . 
है, फिर भी हिंदुस्तान की वर्ण-व्यवस्था ने कुछ हृदतक, खासतौर पर ऊंची 
जातों में, खास नमूने कायम रखने में अदद दी है। 

नीचे के स्तर के कुछ वर्गों के बारे में कभी-कभी कहा जाता है कि 
ये जात से बाहर के हैं। दरअसल कोई भी वगं, यहांतक कि अछूत लोग भी 
वर्ण-व्यवस्था के चौखटे के वाहर नहीं है। दलित-वर्ग और अछूत लोगों की 
अपनी अलग जातें हैं, उनकी पंचायतें अलग हैं, जो उनकी बिरादरी के 
लोगों की हूँ और उनके आपस के मामलों को तय करती रहती हैं। लेकिन 
इनमें हे बहुतों को गांव की आम ज़िंदगी से बाहर करके बेरहमी से सताया 
गया है । 

` इस तरह पुराने हिंदुस्तानी सामाजिक संगठन की दो खास बातें थीं, 

एक खुदमुख्तार गांवों का होना, और दूसरी वर्ण-व्यवस्था। तीसरी बात थी 
मिले-जुले खानदान की प्रथा, जिसके सभी लोग आम जायदाद के मिले-जुले 
हिस्सेदार होते थे और जो बच रहते थे, वे सभी रियासत के मालिक होते थे। 
बाप या कोई और बुजुर्ग खानदान का कर्ता हुआ करता था, लेकिन उसका 
काम प्रबंधकर्ता का होता था । क़दीम रोम में पैटर फ़ेमिलियस' की जो 
हैसियत होती थी, वह उसकी न थी। किन्हीं हालतों में अगर फ़रीक़ चाहें, 
तो जायदाद का बंटवारा हो सकता था । इस मिली-जुली जायदाद में 
खानदान के समी लोगों का हिस्सा समझा जाता था--चाहे वे कमाते हों, 
चाहे न कमाते हों। लाजिमी तौर पर इसके ये मानी होते कि समी को थोड़ा- 
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थोड़ा निश्चित रूप से मिल जाता और कुछ को वहुत ज्यादा हिस्सा मिले, 
ऐसा न होता था। यह एक किस्म का वीमा था, जिससे वे लोग मी फ़ायदा उठा 
लेते थे, जो शरीर से अपंग होते या जिनके दिमाग में फक होता। इस तरह 
पर जहां एक तरफ़ सबके गुजर-वसर का इंतजाम हो जाता था, वहां चूंकि 
काम करने की पाबंदी न थी, इसलिए काम भी ढीले तरीके पर होता और 
उसका मुआवजा भी थोड़ा ही हो पाता। शख्सी फ़ायदे या हौसले पर जोर 
न दिया जाता, बल्कि इस वात पर कि वर्ग और खानदान का क्या नफा है। 
एक बड़े कुटुंब में पने और रहने का बच्चे पर यह असर होता कि अपने को 
बड़ा समझने का खयाल नरम पड़ जाता और उसमें समाजी हमदर्दी की 
रुझान पँदा हो जाती। 

ये सव बातें उसके विलकुल वर-अक्स हैं, जो घोर व्यक्तिवादी पच्छिमी 
सम्यता में और खासतौर पर अमरीका में होता है, जहां शरुसी.होसले को 
बढ़ावा दिया जाता है और जाती नफ़ा एक आम मक़्सद मान लिया गया 
है, और जहां तेज-तपाक और दूसरों को धक्का देकर आगे बढ़नेवालों के 
लिए सभी नफ़े हैं और कमज़ोरों और शर्माऊ लोगों या बोदो के गुजर की 
गुंजाइश नहीं। हिंदुस्तान में मिले-जुले कुटुंब का रिवाज तेज़ी से टूट रहा 
है और शरूसी नजरिये पैदा हो रहे हैं और इसका नतीजा यह हो रहा है 
कि न महज़ जिंदगी की आथिक पृष्ठभूमि में तब्दीलियां हो रही हैं; बल्कि 
आपस के व्यवहार के सिलसिले में नये मसले खड़े हो रहे हैं। 

इस तरह, हिंदुस्तानी समाजी ढांचे के तीनों खंमों की बुनियाद वर्ग के 
ऊपर क़ायम थी, न कि व्यक्ति पर। मक़सद यह था कि वर्ग में, यानी समाज 
में, पायदारी आये, उसकी हिफ़ाज़त हो सके और वह जारी रह सके। तरक्क्री 
का मक़सद न था, इसलिए तरक्क्री में रकावट आती। हर एक वर्ग के मीतर, 
चाहे वह गांव हो, चाहे कोई जात या बड़ा खानदान हो, लोग एक आम ज़िदगी 
में हिस्सा लेते थे, आपस में बराबरी की हैसियत रखते थे और लोकतंत्री 
तरीक़े बरते जाते ये। आज मी जातों की पंचायतें लोकतंत्री ढंग पर चलती 
हैं। एक वक्त मुझे यह देखकर ताज्जुब हुआ कि देहातियों में, जिनमें 
अकसर अनपढ़ मी थे, चुनाववाली राजनैतिक और दूसरी समितियों में आने 
की उत्सुकता थी। वह इनके तरीकों से जल्द वाक्रिफ हो जाते थे ओर जब 
कभी उनकी जिंदगी से ताल्लूक़ रखनेवाले मसले पेश होते, तो वे मुफ़ीद 
मेंबर साबित होते और उन्हें दबाना आसान न होता। लेकिन छोटे-छोटे 
वर्गों में बदक्रिस्मती से फूट ओर आपस में झगडा करने की प्रवृत्ति देखी 


गई है। 
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लोकतंत्री तरीक़ से लोग अच्छी तरह वाकिफही न थे, बल्कि उसे समाज़ी 
जिंदगी में, मुक्रामी हुकूमत में, पेशेवरों के संघों में, धार्मिक जमातों वगैरह 
में आमतौर पर बरतते थे। वण-च्यवस्था की और जो भी बुराइयां हों, उसने 
हर एक वर्ग के भीतर यह लोकतंत्री ढंग क्रायम रखा। कार्य-संचालन, 
और बहस के लंबे नियम होते थे। शुरू-शुरू की बौद्ध-समाओ के बारे में 
लिखते हुए माक्विस आँव ज़ेटलेंड ने कहा है--“बहुतों को यह जानकर 
ताज्जुब होगा कि हिंदुस्तान में, दो हज़ार या इससे भी ज़्यादा साल पहले, 
बौद्धो की समाओं में हमारी अपनी आजकल की पार्लमेंट के दस्तूर-अमल 
मिलते हैं। समा के गौरव का निवाह करने की खातिर एक खास पदाधि- 
कारी मुकरिर किया जाता था--यह हाउस आँब कामन्स के “मिस्टर स्पीकर? 
का पुर्व रूप था। एक और पदाधिकारी इसलिए मुकरिर होता था कि जब 
ज़रूरत हो, एक निश्चित 'कोरम? का प्रबन्ध करे--यह हमारी व्यवस्था 
के 'पालमिंटरी चीफ़ ह्विप के जवाब का पदाधिकारी होता था। सदस्य 
लोग कोई मी विषय पेश करने के लिए प्रस्ताव ले आते थे, फिर इस पर 
बहस होती थी। कुछ हालतों में एक ही वार बहस का होना काफ़ी होता था, 
दुसरी हालतों में इसका तीन बार होना लाज़िमी होता; यह पार्लमेंट के 
इस दस्तूर की पेशबंदी थी कि किसी भी बिल को क़ानून के रूप में आने से 
पहले उसे पार्लमिंट के सामने तीन वार पढ़ा जाना चाहिए। अगर विचार- 
णीय विषय पर मतभेद होता, तो उसे बहुमत से तय किया जाता और 'बैलेट' 
या गुप्त परची के जरिय मत पड़ते थे।” 
इस तरह हिंदुस्तान के पुराने सामाजिक ढाचे में कुछ गुण थे; और दर- 
असल ये गुण न रहे होते, तो वह इतने दिनों तक क्रायम न रह पाता। इसके 
पीछे हिंदुस्तानी संस्कृति का फिलसफियाना आदर्श था--इन्सानी एकतां का 
और इसमें घन-दौळत हासिल करने पर नहीं, बल्कि मलाई, सौंदर्य और सचाई 
पर जोर दिया गया था। इस बात की कोशिश की गई थी कि इज्जत, ताक़त 
ओर दौलत एक ही जगह न इकट्ठा हों। व्यक्ति और वर्ग के कतंब्यों परःजोर 
दिया गया था, अधिकार पर नहीं। स्मृतियो में अलग-अलग वर्णों के घर्मो, 
कतंव्यों का बयान किया गया हे, इनमें से किसीमे उनके अधिकारो की 
सूची नहीं दो गई है। मक़सद यह होता था कि वर्ग के भीतर, खासतौर पर 
गांवों में, और एक दूसरे ही मानी में जात के मोतर भी, ऐसी हालत रहे कि 
उसे बाहर की मदद की ज़रूरत न हो, वह अपने में पूर्ण हो । यह एक बंधो 
प्रोफ़ेसर रालिन्सन को पुस्तक 'दि लिगेसी आंव इडिया' (१९३७) 
में पृष्ठ ११ (भूमिका) पर उद्घृत। 
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हुई व्यवस्था थी, जिसमें अपने चौखटे के भीतर तो तब्दीली की, आज़ादी की, 
और अपने को ठीक-ठाक विठा लेने की गुंजाइश थी, लेकिन जो लाजिमी तौर 
पर बरावर ज्यादा अलग-थलग और सख्त पोबंदियों की तरफ़ ले जानेवाली 
थी। रफ्ता-रपता इसमें फैलने की और नये गुणों को ग्रहण करने की ताकत 
जाती रही। मज़बूत निहित स्वार्थो ने बड़ी तब्दीलियों को और शिक्षा को 
फैलने से रोक रखा। पुराने अंवविश्वास, जिन्हें ऊपर के वर्ग के लोग अंघ- 
विश्वास समभते थे, कायम रहे और उनमें नये जुइते गये। क्रोमी अर्थतंत्र 
ही नहीं वंध गया, बल्कि विचार मी स्थिर हो गया; वह पुरानी लकीर का 
पाबंद, सर्त, न फैलनेवाला और न तरक्क्री करनेवाला हो गया। 

वर्णो की कल्पना और अमल में बड़प्पन के आदर्श ने जगह कर ली 
थी और ज़ाहिर है कि यह लोकतंत्री विचारों के खिलाफ़ पड़ता था। इसे अपने 
उदार कतंव्यों का खूब एहसास था; लेकिन दात यह थी कि लोग स्थापित 
व्यवस्था को चुनौती न दे और अपनी-अपनी पैतृक जगहों पर क़ायम रहें। 
हिंदुस्तान के कारनामे और उसकी कामयावियां बहुत करके ऊंचे वगे के लोगों 
तक महुदूद थीं; नीचे स्तर के लोगों को बहुत कम मौक़े हासिल थे और उनकी 
तरकक्री पर सख्त पाबंदियां लगी थीं। ये ऊंचे वग के लोग छोटे-छोटे सीमित 
गिरोहों में बंटे हुए नहीं थे, वे बड़े-बड़े थे और ताक़त, अधिकार और प्रभाव 
उनमें खूब था। इसलिए वे कामयाबी के साथ एक लंबे ज़माने तक इस तरह 
बने चले आये। लेकिन वर्ण-व्यवस्था और हिंदुस्तानी सामाजिक संगठन की 
जिस कमजोरी और कमी पर बात जाकर टूटती थी, वह यह थी कि इसने 
बहुत बड़ी जनता को गिराये रखा और उसे उठने, शिक्षा, संस्कृति और घन- 
दौलत के मामले में तरक्क्री करने का मौक़ा न दिया। इस पस्ती की वजह से 
सभी तरफ़ तनज्जुली फैली और इसके असर से ऊंचे वर्ग के लोग भी न बच 
पाये। इससे वह सड़ांघ पैदा हुई, जो हिंदुस्तान की जिंदगी और अथं-तंत्र 
पर अपना असर बनाये रही। समाज के इस ढांचे में और उस ज़माने के 
दुनिया के और हिस्सों के ढांचों में ज्यादा फर्के न था, लेकिन पिछली कुछ 
पीढ़ियों में दुनिया मै जो तब्दीलियां हुई हैं, उनकी वजह से यह फर्के बहुत 
नुमायां हो गया है। आज के समाज में वर्ण-व्यवस्था और उसके सांथ गी हुई 
बहुत-सी चीजें बेमानी, रुकावट डालनेवाली, प्रतिक्रिया पैदा करनेवाली 
और तरकक्री में बाघक हैं। इसके चौखट के भीतर अब बराबरी नहीं क्रायम 
रह सकती, न तरक्क्री के मौक़े मिल सकते हैं, न इसमें राजनेतिक लोकतंत्र की 
गुंजाइश है और आथिक रोक-तंत्र की तो उससे मी कम है। इन दो विचारों 
के बीच संघर्ष छिड़ा हुआ है ओर इनमें से सिर्फ एक जिदा'रह सकता है। 
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९: बाबर और अंकबर : हिंदुस्तानी बनने का सिलसिला 
अब फिर पीछे वापस चलिये। अफगान लोग हिंदुस्तान में वस गये थे 

और हिंदुस्तानी बन गये थे। उनके हाकिमों के सामने पहले यह सवाल था 
कि लोगों के विरोध को किस तरह कम किया जाय, फिर उनको अपने पक्ष में 
कैसे किया जाय। इसलिए उनकी निश्चित नीति यह रही कि अपने शुरू के 
निर्देय ढंग को नरम किया जाय और उन्होंने बाहरी विजेताओं की हैसियत से 
नहीं, बल्कि हिंदुस्तान में जन्मे और पले हुए लोगों की हैसियत से हुकूमत करने 
की कोशिश की। जो बात शुरू-शुरू में नीति के ढंग पर बरती गई, बह्‌ 
ज्यो-ज्यो इन पच्छिमोत्तरी लोगों पर हिंदुस्तान के वातावरण का असर पड़ा 
और उसने इन्हें जज्ब किया, त्यों-त्यों एक लाजिमी प्रवृत्ति बनती गई। 
ऊपर से तो यह सिलसिला चलता ही रहा, जनता में भौ खुद-ब-खुद ऐसे 
जबरदस्त सोते फूट निकले, जिनका मक़सद विचारों और रहन-सहन के ढंग 
में एक समन्वय पैदा करना था। एक मिली-जुली संस्कृति जाहिर. होने 
लग गई और ऐसी बुनियाद पड़. गई, जिस पर अकबर ने बाद सईमीरत 
खड़ी की । हन 
अकबर हिंदुस्तान के मुग्रल खानदान का तीसरा बादशाह था, फिर मी 
दरअसल इसीने सल्तनत को बुनियाद पक्की की । उसके बाबा बाबर ने 
१५२६ में दिल्ली के तस्त पर क़ब्ज़ा किया था, लेकिन वह हिंदुस्तान के लिए 
परदेसी था और बराबर अपने को परदेसी समझता रहा। वह उत्तर से, एक 
ऐसी जगह से आया था, जहां उसने अपने मध्य एशियाई देश में तैमूरियों की 
नई जागृति देखी थी और जहां ईरान की कला और संस्कृति का हस रा 
असर पड़ा था। अपने साथी-संगियों से मिलने की, वहां की सोहवतों की और 
जिंदगी की उन आसाइशों की, जो बग्दाद और ईरान से वहां फैली थीं, 
उसे बराबर चाह वनी रही। उन उत्तरी पर्वत-प्रदेशों के बफ़िस्तान की और 
फरगाना के अच्छे गोइत और फल-फूलों की उसे गहरी ख्वाहिश होती थी। जो 
कुछ उसने यहां देखा, उससे चाहे जेसी मायूसी उसे हुई हो, वह कहता है कि 
हिंदुस्तान एक बहुत ही बढ़िया मुल्क है। हिंदुस्तान में आने के चार साल बाद 
बाबर मर गया और उसका बहुत-सा वकत लड़ाई में और आगरा की 
राजघानी को सजाने में बोता और इस काम के लिए उसने कुस्तूंतुनिया के 
एक मशहूर मेमार को बुलाया और काम पर लगाया था। कुस्तुंतुनिया 
में यह सुलेमान का आलीशान जमाना थाःऔर उस शहर में शानदार इमारतें 
खड़ी हो रही थीं। 

. बाबर ने हिंदुस्तान बहुत कम देखा और चूंकि वह चारों तरफ़ से विरोधी 
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लोगों से घिरा हुआ था, इसलिए बहुत-कुछ चीज़ें उसके देखने से रह गईं। 
लेकिन उसके बयान से इस बात का पता चलता है कि उत्तरी हिंदुस्तान का' 
चहुत-कुछ सांस्कृतिक ह्लास हो चुका था। कुछ तो इसकी वजह थी तैमूर का 
किया हुआ विध्वंस; कुछ यह कि बहुत-से विद्वान और कलाकार और मशहूर 
कारीगर दक्खिन हिंदुस्तान में चळे गये थे । वाबर का कहना है कि होशियार 
काम करनेवालों और कारीगरों की कमी न थी, लेकिन कारीगरी में ईज़ाद 
का कौशल न रह गया था। यह मी जान पडता है कि जिंदगी की आसाइशों 
और आराम की चीजों में हिंदुस्तान ईरान के मुकाबले में बहुत पिछड़ा हुआ 
था। मैं नहीं कह सकता कि इसकी वजह क्या था; यह कि हिंदुस्तानी दिमाग 
जिंदगी के इस पहलू की ओर से लापरवाह था, या यह कि बाद में कुछ एसी 
'घटनाएं घटी, जिनका यह नतीजा हुआ। शायद ईरानियों के मुकाबले में उन 
दिनों हिंदुस्तानी ऐशो-आराम और आसाइथों की तरफ़ इतना नहीं खिचते 
थे। अगर इन्हें इन चीजों की काफी परवाह होती, तो आसानी से वे इन्हें 
ईरान से हासिल कर सकते थे, क्योंकि दोनों मुल्कों के बोच अकसर आना- 
जाना लगा रहता था। लेकिन ज्यादा संभव यह है कि यह सूरत वाद में 
पैदा हुई और यह हिंदुस्तान के ह्वास और सांस्कृतिक कट्टरपन का एक और 
चिह्न था। पहले के जमानों में, जैसाकि संस्कृत-काल के साहित्य और चित्रों 
से पता लगता है, लोगों की रुचि के परिमार्जन में कमी न थी और उन जमानों 
को देखते हुए रहन-सहन का मान बहुत ऊंचा और आडंवरवाळा था। उस 
वक्त भी, जब बाबर हिंदुस्तान में आया, दबिखन के विजयनगर के वारे में 
चहुत-से यूरोपीय यात्रियों ने बयान किया है कि कला, संस्कृति, सुरुचि और 
एंशो-आराम का यहाँ का दर्जा बहुत ऊंचा था। 
लेकिन उत्तरी हिंदुस्तान में सांस्कृतिक ह्लास बहुत नुमायां है। र बंधे- 
तुरे विश्वासों और एक कट्टर सामाजिक संगठन ने समाजी कोशिशों और 
तरबक्‍क़ी में रुकावट डाली। इस्लाम के और बाहर के बहुत-से लोगों के, 
जिनके रहन-सहन जुदा थे, आंने से इन विश्वासों और इस संगठन पर असर 
यड़ा। विदेशी की विजय के और जो कुछ बुरे नतीजे हों, उससे एक फ़ायदा 


, होता है--यह लोगों के.मानसिक क्षितिज को विस्तृत कर देता है और उन्हें 


डुस बात के लिए मजबूर करता है कि वे अपनी घरींदों से बाहर निकले। 
चे इस बात का अनुभव करने लगते हैं कि जैसा उन्होंने समक रखा था, 
दुनिया उससे-कहीं बड़ी और विविध है। अफ़गानों की विजय का मी यही 
असर पड़ा था और उसकी वजह से बहुत-सी तब्दीलियां हुई थीं। मुगल 
की विजय का इससे भी ज्यादा असर पड़ा, क्योंकि ये लोग अफ़गानों से 
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कहीं ज्यादा तहजीब-याफ्ता थे और रहन-सहन के तरीक्रों में आगे बढ़े 
हुए थे। और भी तब्दीलियां हुई । खासतौर पर उन्होंने वे आसाइशें 
पेश कीं, जिनके लिए कि ईरान मशहूर था। यहांतक कि वहां की दर- . 
बारी जिंदगी के बहुत वने-चुने शिष्टाचार भी यहां आये। दक्खिन की 
बहमनी रियासत का कलिकट के ज़रिये ईरान से सीधा संपर्क था। 

हिंदुस्तान में बहुत-सी तब्दीलियां हुई और कला और इमारतों और 
दुसरी सांस्कृतिक दिशाओं में नई प्रेरणाएं देखने में आई। लेकिन यह सब 
इस बात का नतीजा था कि पुरानी दुनिया की ऐसी दो शैलियों का आपस 
में संपर्क हुआ, जो अपनी उठान के दिनों की जीवनी-शवित और रचनात्मक 
शक्ति खो चुकी थीं और जो कट्टरपन के चौखटों में घिरी हुई थी । हिदु- 
स्तानी संस्कृति बहुत क़दीम और थकी हुई थी; अरब-ईरान की मिली- 
जुली संस्कृति की दुपहरी भी कब की ढल चुकी थी और उसका पुराना 
कौतूहल का भाव और मानसिक साहस, जिसके लिए अरबवाले मशहूर थे, 
अब न दिखते थे। ; का 

बाबर की शब्सियत दिलक्रश है; वह नई जागृति को टीक-ठीक 
नुमाइंदगी करनेवाला शहज़ादा है, जो साहसी और बहादुर है, और कला, 
साहित्य और रहन-सहन का प्रेमी है। उसके पोते अकबर में और भी 
आकर्षण है और गुणों में भी वह उससे कहीं बढ़कर है। योग्य सेनापति 
की हैसियत से वह साहसी और दिलेर है, फिर भी उसमें बड़ी दया और 
कोमलता मी है; वह आदशंवादी और सपनों का देखनेवाला है, फिर भी 
वह कार्यक्षेत्र का आदमी है; लोगों का ऐसा नेता है कि अपने अनुयायियों 
में गहरी स्वामिमक्ति उकसा सके। योद्धा की हैसियत से उसने हिंदुस्तान 
के बड़े हिस्सों पर फ़तह हासिल की, लेकिन उसकी निगाहें एक दूसरी ही. 
तरह की विजय पर लगी हुई थीं, वह लोगों के दिलों और दिमाग़ों पर 
फ़तह हासिल करना चाहता था। उसकी इन मजबूत कर देनेवाली आंखों 
में, जैसाकि उसके दरबार के एक पुतंगाली जेसुइट ने हमें बताया है, घूपं 
में दमकते हुए समुंदर” की-सी झलक थी। अखंड हिंदुस्तान के पुराने स्वप्न 
ने उसमें नया रूप ग्रहण किया, और यह एकता महज सियासी एकता न 
थी, बल्कि ऐसी थी कि सव लोगों को एक चेतना में ढालनेवाली थी। सन 
१५५६ से लेकर, अपने राज्य-काल के क़रीब पचास साल तक उसने बरा- 
बर यही कोशिश की। बहुत-से राजपूत सरदारों को, जो किसी तरह दूसरे 
के काबू में आनेवाले न थे, उसने अपनी तरफ़ मिला छिया) उसने एक राज- 
पूत राजकुमारी से ब्याह किया और इस तरह उसका बेटा जहांगीर आघा 
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मुगल और आधा राजपूत हिदू था। जहांगीर का बेटा शाहजहां भी एक 
राजपूत माता की कोख से पैदा हुआ था। इस तरह यह तुक-मंगोळ वंश तुर्क 
या मंगोल होने की बनिस्बत कहीं ज्यादा हिंदुस्तानी था। अकबर राजपूतों 
का बड़ा प्रशंसक था और उनसे अपना संबंध मानता था, और अपनी व्याह- 
संबंधी और दूसरी नीति से उसने राजपूत राजाओं से दोस्ती पैदा कर लो 
थी, उसकी वजह से उसकी सल्तनत में बड़ी पायदारी आई । मुग़छों और 
राजपूतों के इस सहयोग ने, जो वाद के शहंशाहों के ज़माने में मी बना रहा, 
न महज़ सरकारी हुकूमत और फ़ौज पर असर डाला, बल्कि कला, संस्कृति 
और रहने के तरीकों पर भी। मुगल अमीर रफ़्ता-रफंता और भी ज्यादा 
हिंदुस्तानी होते गये और राजपूतों पर ईरानी संस्कृति का असर पड़ा। 

अकबर ने बहुत-से लोगों को अपनी तरफ़ कर लिया और साथ ही 
रखा। लेकिन वह राजपूताना में मेवाड़ के राणा प्रताप की स्वाभिमानी 
और अदम्य आत्मा का दमन करने में कामयाव न हुआ और राणा प्रताप ने 
एक ऐसे व्यक्ति से, जिसे वह विदेशी विजेता समभता था, रिझता जोड़ने 
की अपेक्षा जंगल में मारा-मारा फिरना अच्छा समभा। 

अकवर ने अपने आस-पास बहुत से शानदार लोगों को इकट्ठा कर 
लिया था, जो उसके आदर्शो के समर्थक थे। इनमें अबुलफजल और फ़ंजी 
नाम के दो मशहूर माई थे और बीरबल, राजा मानसिंह और अब्दुल रहीम 
खानखाना थे। उसका दरबार नये-नये मज़हबों के लोगों के और उन 
लोगों के, जिनके पास नये विचार थे या नई ईज़ादें थीं, मिलने की जगह बन 
गया । उसकी सव तरह के विचारों की रवादारी और उसका सब तरह के 


. विश्वासों और मतों को प्रोत्साहन इस हद तक पहुंचा कि कुछ ज्यादा कट्टर 


मुसलमान उससे नाराज़ हो गये । उसने एक ऐसे समन्वित घमं का प्रचार 
करने की मी कोशिश की, जो सबको मान्य होता । इसीसे राज्य में उत्तर 
हिंदुस्तान में हिंदुओं और मुसलमानों के सांस्कृतिक मेल-जोल ने एक लंबा 
डग आगे बढ़ाया। खुद अकबर जितना मुसलमानों में लोकप्रिय था, उतना ही 
हिंदुओं में मी। मुग्रळ वंश की स्थापना ऐसी मजबूती से हो गई, मानो वह 
हिंदुस्तान का अपना वंश हो। 


१० : यंत्रों को तरकक़ो और रचनात्मक स्फूत्ति में एशिया 
और यूरोप के बीच में अंतर 


अकबर में जानकारी हासिल करने का शौक़ कट-कूटकर भरा हुआ 


- था, यह जानकारी चाहे रूहानी बातों की हो, चाहे दुनियावी मामलों को। 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
३५२ हिंडुस्तान को कहानी 


यंत्रों में उसकी दिलचस्पी थी; इसी तरह युद्ध-विज्ञान में भी थी। लड़ाई 
के हाथियों की वह बड़ी कद्र करता था और ये उसकी फ़ौज का एक खास 
अंग थे। उसके दरवार के पुर्तगाली जेसुइट बताते हैं कि “उसकी दिलचस्पी 
बहुत-सी बातों में थी और वह उन सबके बारे में जानकारी हासिल करने 
का यत्न करता था। उसे न महज सियासी और फौजी मामलों का पूरा- 
पूरा ज्ञान था, बल्कि बहुत-सी यांत्रिक कलाओं का भी।” “अपने ज्ञान के 
शीकर” में वह “समी चोजो को एक साथ सोख लेना चाहता था--इस 
तरह, जैसे कोई भूखा आदमी अपना:खाना एक ही निवाले में खा लेना 
चाहता है।” 
फिर भी यह ताज्जुब की बात है कि यह कौतूहळ एक मुक्काम तक 
पहुंचकर रुक गया आर इसने उसे उन रास्तों को टटोलने के लिए नहीं 
'उकसाया, जो उसके सामने खुले हुए थे। 'महान-मुगल' के रूप में उसकी 
प्रतिष्ठा बड़ी जरूर थी और खुश्की पर फ़ोजी ताक़त भी वढ़-चढ़ कर थी, 
लेकिन समुंदरी शबित उसकी कुछ भी न थो। .१४९८ में, केप के रास्ते 
वास्कौ डि-गामा कलिकट तक पहुंचा था; १५११ में अल्बुर्ककं,ने मलाका 
पर कब्जा करके हिंद-महासागर में पुतंगाली समुद्री शक्ति क्रायम कर ली 
थो। पच्छिमी तट पर गोआ पुतंगाल के कव्ज़े में आ चुका था। इन सब 
बातों ने अकबर और पुतंगालियो के बीच कोई सीवा संघष नहीं पैदा किया। 
लेकिन समुंदर के रास्ते मक्का जानेवाले यात्रियों को--और इनमें कभी- 
कभी शाही घराने के लोग भी होते थे--पुतंगाली लोग मृत्तिघन वसूल 
करने के लिए पकड़ लिया करते थे। यह जाहिर था कि ज़मीन पर अकबर 
की जो मो ताक़त रही हो, समुंदर के मालिक पुतंगाली ही रहे। इसके 
` समने में दिक्क्रत न होनी चाहिए कि खुइकी की एक ताक़त, जो सारे 
महाद्वीप पर छाई हो, समुद्री ताक़त को ज्यादा अहमियत न देगी, अगरचे 
दरअसल हिंदुस्तान के गुज़रे ज़माने में बड़प्पन की एक वजह यह मी रही 
है कि (य सस्ता पर उसका क़ाबू रहा है। अकबर को एक बड़े महा- 
द्वीप पर पानी थी और पुत्तंगाल्यो से भिड़ने के लिए उसके पास 
वक्‍त न था और यद्यपि ये पुर्तगाली अकसर डंक मार दिया करते थे, फिर 
भी अकबर उन्हें ज़्यादा अहमियत न देता थाः। एक बार उसने जहाज़ों 
के बनवाने का विचार किया भो, लेकिन यह ज़्यादातर दिल बहलाव के 
लिए था, समुद्री शक्ति को तरक्की देने के खयाल से उतना न था। 
इसके अलावा तोपखाने के बारे में मुरालो की फ़ौजें और उस ज़माने 
.की हिंदुस्तान की और रियासतों की. फ़ौजें मी, आमतौर पर आटोमान 
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सल्तनत से आये हुए तुको पर भरोसा करती थीं। तोपखाने के सबसे बड़े 
पदाधिकारी का नाम रूमी खां पड़ गया--रूम--पूरबी रोम, यानी कुस्तु- 
तुनिया को कहते हैं। ये विदेशी विशेषज्ञ मुकामी लोगों को काम सिखा `. 
लिया करते थे, लेकिन अकबर ने या किसी दूसरे ने ही अपने आदमियों .. 
को दिक्षा प्राप्त करने के लिए वाहर क्यों नहीं भेजा, या इस काम में शोष 
के ज़रिये तरवक्री करने में दिलचस्पी क्यों न ली? 

एक और भी विचार करने की वात है। जेसुइटों ने अकबर को एक 
छपी हुई इंजील भेंट की थी और शायद एक या दो और छपी हुई किताबें 
मोदी थीं। उसे छपाई के बारे में कोतूहळ क्यों न हुआ, जिससे सरकारी 
कामों में और दूसरे बड़े उद्देश्यों में भी उसे बे-इंतिहा मदद मिलती ? 

फिर घड़ियों को ले लीजिये। मुगल अमीरों में इनका बड़ा रिवाज 
था, और इन्हें पुतंगाली और बाद में अंग्रेज यूरोप से ले आया करते थे। 
अमीरों की आसाइश की चीज़ों में इनकी गिनती होती थी, आम लोग घूप- 
घड़ियों या बाळ या पानी की घड़ियों से अपना संतोष करते थे। इस बात को 
जानने की कोई कोशिश न हुई कि कमानी की ये घड़ियां कसे बनती थीं, 


. न उनके यहां बनवाने की ही कोई कोशिश हुई । यंत्रों की तरफ़ रुझान की 


यह कमी गौर के क्राबिल है, खासतौर पर ऐसी हालत में, जबकि हिंदु- 
स्तान में दस्तकारी और कारीगरी में होशियार लोगों की कोई कमी न थी। 
इस ज़माने में हिंदुस्तान ही में ऐसा नहीं हुआ कि यह रचनात्मक स्फूति 
और ईज़ाद की शक्ति अपंग हो गई थी। यही, बल्कि इससे मी गिरी हुई 
दशा सारे पच्छिमी और मध्य-एशिया की हो रही थी। चीन के बारे में मैं 
कह नहीं सकता, लेकिन मेरा खयाल है कि'इसो तरह की पस्ती वहां भी 
आ गई थी। यह वात ध्यान में रखने की है कि चीन और हिंदुस्तान, दोनों 
ही मुल्कों में, इससे पहले के जमाना में, विज्ञान के अनेक महक़मों में काफी 
तरक्करी हुई थी । जहाज के बनाने शौर हर -दूर देशों से समुद्र के रास्ते 
व्यापार करने के कारण यंत्र-संबंबी तरक हला के लिए बराबर कप 
मिळता रहता था। यह सही है कि इन दोनों मुल्को में या कहीं और ही, 
उस जमाने में कल-पुर्जों में कोई बहुत बड़ी तरक्क्री न हुई। इस नजर से 
पंद्रहवीं संदी की दुनिया उस वक्‍त से हजार-दो-हजार साल पहले की दुनिया 
से बहुत मुख्तलिफ़ न थी। जहार FE : 
अरब लोग, जिन्होंने कुछ हृद तक व्यावहारिकं विज्ञान की शुरुआत , 
में मदद दी थी और इलम को उस वक्त तखक्री दी थी, जब यूरोप के बीच 
के यूगों में अंधकार फैला हुआ था, अब पिछड़ गये थे और उनकी अहमियत 


२३ * 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
३५४ हिंदुस्तान की कहानी 


जाती रही थी। कहा जाता है कि सातवीं सदी में सबसे पहले बननेवान्दी 
घड़ियों में कुछ घड़ियां अरबवालों की बनाई हुई थीं। दभिइक्क में एक 
मशहूर घड़ी थी, और इसी तरह हारू-अल-रशीद के ज़माने मे वग्रदाद मे 
भी। लेकिन अरबों की तनज्जुली के साथ-साथ इन मुल्कों से घड़ियां बनाने 
का हुनर भी उड़ गया, अगरचे यूरोप के कुछ मुल्को में यह तरक्क्री कर 
रहा था और घड़ियां वहां मुश्किल से मिलनेवाली चीज़ों में नहीं समभी 
जाती थीं। 
कैक्सटन' से बहुत पहले स्पेन के अरबी मूर लकड़ी के ठप्पों से छपाई 
किया करते थे।१ यह काम हुकूमत सरकारी हुक्मो की नक्गले करने के 
लिए किया करती थी। ठप्पे को छपाई से आगे वहां तरवक़ी न हुई, और 
यह भी वाद में रफ्ता-रफ्ता उठ गई । आटोमान तुको की यूरोप और पच्छिमी 
एशिया में बहुत दिनों तक सबसे बड़ी मुसलमानी ताक़त रही है, लेकिन 
कई सदियों तक उन्होंने छापेखाने के काम की ओर ध्यान न दिया, अगरच 
यूरोप में उनकी सल्तनत से मिले हुए मुल्कों में बहुत बड़ी तादाद में किताबें 
छपती रहती थीं। इसकी जानकारों उन्हें जरूर रही होगी, लेकिन इस ईज़ाद 
से फायदा उठाने की उनकी कोशिश न हुई। कुछ हद तक मजहवो जज्वा 
इसके खिलाफ़ पड़ता था; क्रुरान-जैसी पवित्र किताब का छापना वेअदबी 
में शुमार किया जाता था, क्योंकि छपे हुए तख्तों का बेजा इस्तेमाल हो 
सकता था या उन पर पैर पड़ सकता था या वे कड़े मे फेके जा सकते थे। 
यह नेपोलियन था, जिसने छापेखाने का सिस्न में सबसे पहले प्रचार किया 
और वहां से यह रफ्ता-रफ्ता और अरब मुल्को में फेला । 
जब एशिया मूछित और अपनी पुरानी कोशिशों की वजह से थक 
गया था, उस वक्त यूरोप में, जो बहुत-सौ बातों में पिछड़ा हुआ था, तब्दी- 
लियों के आसार दिख रहे थे। वहां एक नई चेतना पैदा हो गई थी, एक नया 
„जोश काम कर रहा था, जो वहां के साहुसियों को समुदर-पार भेज रहा 
“ था और वहां के विचारको के दिमागो को नई-नई दिशाओं में ले जा रहा 
"इसने इरिलिस्तान में सबसे पहले छापेखाने का प्रचार किया। 


ब्न्नन्प ० 

` सै नहीं कह सकता कि इस तरह की छपाई का काम स्पेन के अरबों 

ने कंसे सोखा। शायद यह मंगोलों के जरिये उन तक चीन से पहुंचा था और 
उत्तरी ओर पच्छिमी यूरोप में पहुंचने से बहुत पहले यह बात हुई थी। 
संगोलों के मेदान में आने से पहले भो कारडोबा से क्राहिरा तक और दमिइक्र 
से बग्रदाद तक को अरबो दुनिया के चोन से अकसर संपक होते रहे थे। 
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था। नई जागृति (रिनेजां) ने विज्ञान की तरवक़ी में ज्यादा मदद न दी; 
कुछ हद तक इसने लोगों को विज्ञान से विमुख किया और विश्वविद्यालयों 
में इसने जिस तरह की .फ़िलसफ़ियाना और दक्ियानूसी शिक्षा शुरू की, 
उसने एक तरह से उन वैज्ञानिक विचारों के- प्रचार को रोका, जिनसे लोग 
खूब वाक्रिफ हो चुके थे। कहा. जाता है कि अठारहवीं सदी तक आघे .से 
ज्यादा पढ़े-लिखे अंग्रेज यह मानने से इन्कार करते थे कि जमीन अपनी धुरी 
पर घूमती रहती है या सूर्य के चारों तरफ़ परिक्रमा करती है, बावजूद इसके 
कि कोपनिकस, गैलिलियो और न्यूटन सामने आ चुके थे और अच्छी दूरबीनें 
भी इस्तेमाल में आ रही थीं। यूनानी और लातीनी साहित्य को पढ़कर 
बतलीमूस के इस सिद्धांत में उनका अव भी विश्वास था कि घरती के आस- 
पास विश्व घूमता है। उन्नीसवीं सदी का मशहूर राजनीतिज्ञ, डब्ल्यू ० ई० 
ग्लैड्स्टन, अच्छा विद्वान होने के वावजूद न विज्ञान को समझता था और 
न उसके लिए उसे आकर्षण था। आज भी शायद बहुत-से राजनीतिज्ञ 
हैं (चिफ हिंदुस्तान में ही नहीं), जो विज्ञान और उसके तरीक़ों की बहुत 
कम जानकारी रखते हैं, अगरचे वे ऐसी दुनिया में रहते हैं, जहां विज्ञान 
बराबर अमल में लाया जा रहा है और वे खुद बड़े पैमाने पर विनाश और 
हत्या के लिए उसे इस्तेमाल में लाते हैं। द 
फिर भी 'रिनेज़ां' ने यूरोप के दिमाग़ को बहुत-से पुराने बंबनों से 
छुड़ा दिया था, और जिन ती में वह मुन्तिलाःथा, उनमें से बहुतों को तोड़ 
दिया था। यह बात चाहे 'रिनेज्ञा की वजह से कुछ अंशों में और घुमाव 
के साथ पैदा हुई हो, चाहे उसके जावु चीज़ों की जांच-पड़ताल की एक 
नई भावना अपना असर दिखला रही थी; और यह भावना न महज पुराने 
क़ायमंशुदा प्रमाणों का विरोध करती थी, बल्कि हवाई और अस्पष्ट खयालों 
का मी। फ्रान्सिस बेकन ने लिखा था कि “इन्सानी ताक़त और इन्सानी 
ज्ञान के रास्ते मिले-जुले चलते हैं, बल्कि क़रीब-क़रीब एक हैं, फिर सी 
चूंकि हवाई बातों में पड़ने की ल्मेगो में एक बुरी आदत-सी पड़ गई है, इसलिए 
महेफ़ूज यह होगा कि हम विज्ञान को उन बुनियादों पर खड़ा करें, जिनका 
अमल से ताल्लुक़ है और खयाली हिस्से पर क्रियात्मक हिस्से की मुहर 
रंगा दें।” बाद में, सत्रहवीं सदी में, सर टामस ब्राउन ने लिखा था-- 
“किन ज्ञान का सबसे बड़ा दुश्मन, जिसने सत्य का सबसे ज्यादा बूर या 
है, प्रमाणो में अंयविश्वास रहा है, खासतौर पर प्राचीन आदेशों मे त्यास । 
क्योंकि (जैसाकि समी देख सकते हैं) मौजूदा जमाने के ज़्यादातर लोग 
गुजरे हुए ज़मानों को ऐसे अंधविश्वास के साथ देखते हैं कि एक के प्रमाण 
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दूसरे की अकळ को दबा ळेते हैं। जो लोग हमारे ज़माने से हरे उनकी 
रचनाएं, जो शायद ही शप्रकालीनों या वाद के लोगों की टीका-टिप्पणी 
से बची हों, अब ऐसी हो गई हँ, मानो हमारे क्रावू से परे हैं; और जितनी 
ही वे पुरानी हों, उतनी ही परम सत्य के नज़दीक जान पड़ती हैं। मेरी समझ 
में यह खुले तौर पर अपने को घोखा देना है और सचाई के रास्ते से बहुत 
दूर जाना है ।” 

अकवर सोलहवीं सदी का आदमी था। इस सदी ने यूरोप में गति- 
विज्ञान का जन्म देखा, जो इन्सानी जिंदगी में इन्कलावी तरवक्री पैदा 
करनेवाला था। इस नई तलाश को लेकर यूरोप आगे बढ़ा, पहले तो 
इसकी रफ्तार धीमी थी, लेकिन यह बराबर बढ़ती गई, यहांतक कि उन्नी- 
सवीं सदी में इसने आकर एक नई दुनिया तैयार कर ली। जब यूरोप 
कुदरती ताक़तों से फायदा उठा रहा था और उन्हें अपने काम में ला रहा था, 
तब एशिया बेहोश और गतिहीन हो रहा था और आदमी की मंज़दूरी 
ओर मशक्क्रत पर भरोसा करते हुए पुरानी लीक पीटता चला मा 


` रहाथा। 


ऐसा यह क्यों था? एशिया इतना बड़ा प्रदेश है और इसके हिस्से इतने 
जुदा-जुदा हैं कि किसी एक जवाब से काम नहीं चळ सकता। हर एक मुल्क 
पर, खासतौर पर चीन और हिंदुस्तान-जैसे बड़े मुल्कों पर, अलग-अलग 
विचार करने की जरूरत है। उस ज़माने में और बाद में मी, चीन यक़ीनी 
तौर पर यूरोप से ज्यादा संस्कृत था और वहां के लोग यूरोप के किसी मुल्क 
के लोगों के मुकाबले में ज्यादा सभ्य ज़िंदगी बसर करते थे। हिंदुस्तान 
में भी जाहिरा तौर प्रर हमें एक तइ़क-मड़कवाले दरबार का और पनपते 
हुए व्यापार, तिजारत, कारीगरी और दस्तकारी का दृश्य देखने में आता है। 
उस जमाने में अगर कोई हिंदुस्तानी यात्री यूरोप जाता, तो जे नतसी -सी 
बातों में यूरोप पिछड़ा-हुआ और अनपढ़ दिखता। लेकिन जो गतिशौलता 
का गुण वहां पैदा हो गया था, वह हिंदुस्तान में क़रीब-करीब गायव था। 

किसी सभ्यता का हास बाहरी हमलों से उतना नहीं होता, जितना 
भीतरी नाकामियों से। यह इसलिए खत्म हो सकती है कि कुछ मानों 
में उसका काम पुरा हो चुका है और उसे बदलती हुई दुनिया के सामने कोई 
नई चीज नहीं पेश करनी है; या इसलिए कि जो लोग इसकी नुमाइंदगी 


` करते हैं, उनके गुणों में छीज आ गई है और अब वे योग्यता के साथ उसका 


बोझ नहीं संभाल सकते। यह हो सकता है कि -समाजी -संस्ङृति ऐसी है 
कि एक हृद से आगे वह तरक्‍्की करने में.बाघा डाळती है और आगे तरकक्री 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


कहानो ७ 


तमी हो सकती है, जब यह बाधा दूर हो जाय या संस्कृति क्ने गुणो में कोई 
खास फर्के पैदा किया जा सके। तुर्की और अफ़ग़ानी हमलों से पहले भो 
हिंदुस्तानी सभ्यता का ह्लास काफ़ी.जाहिर है। क्या इन हमलावरों के 
आने ने और उनके विचारों ने प्राचीन हिंदुस्तान से टक्कर लेकर एक नई 
समाजी हालत पैदा कर दी और इस तरह उसके दिमाग्री बंधन दूट गये 
और उसमें नई शक्ति आ गई है है ४ 

कुछ हृद तक ऐसा हुआ और कला, इमारतों के बनाने, चित्रकारी 
और संगीत पर असर पड़ा। लेकिन ये असर काफ़ी गहरे नहीं थे; ये कमो- 
बेश सतही थे और समाजो संस्कृति बहुत-कुछ पहले जैसी बनी रही। किन्हीं 
वातों में तो यह और भी कड़ी पड़ गई। अफ़ग्रान लोग तरक्क्री के कोई सामान 
नहीं लाये; वे एक पिछड़े हुए सामंती और क्रबाइली निज़ाम की नुमाइंदगी 
करते थे। हिंदुस्तान में यूरोप के किस्म की साम्‌ती प्रथा न थी, लेकिन राज- 
पूतों का, जिन पर हिंदुस्तान की रक्षा का दारमदार था, कुछ सामंती ढंग 
का संगठन था। मुग्रलो में मी आवी सामंती व्यवस्था थी, लेकिन इनकी 
मरकजी शाही हुकूमत मज़बूत थी। इस शाही हुकूमत ने राजपूताने की 
अस्पष्ट सामंती व्यवस्था पर विजय पाई । हे 

अकबर ऐसा खोजी दिमाग्रवाला था कि अगर उसने इस तरफ ध्यान 
दिया होता और दुनिया के और हिस्सों में क्या हो रहा है, इसे जानने की 
कोशिश की होतो, तो उसके लिए यह मुमकिन था कि एक समाजी तब्दीली 
की बुनियाद क्रायम कर देता। लेकिन वह अपनी सल्तनत को मज़बूत 
करने में लगा हुआ था और उसके सामने मसला यह था कि इस्लाम-जैसे 
तबलीग़ी मज़हव का क्ौमीः मज़हब और लोगों के रिवाजों से कैसे मेल 
कराया जाय और इस तरह क्रौमो एकता क़ायम की जाय। उसने मजहब 
को विवेक के साथ व्याख्या. करने की कोशिश की थी और कुछ वक्त के 
लिए हिंदुस्तान की फ़िजां में हैरतअंगेज्ञ तब्दीली पैदा कर दी । लेकिन यह 
SE कामयाब न हुआ और शायद ही कहीं दूसरी जगह भी यह कामयाब 
हुआहो ! 

इस तरह हिंदुस्तान की समाजी रूपरेखा में अकबर ने भी कोई बुनि- 
यादी फर्क न पैदा किया और उसके बाद तो तब्दीली और दिमागी साहस की 
जो हवा उठी थी, वह दब गई और हिंदुस्तान ने अपनी पुरानी न बदलने- 
बाळी और गतिहोन ज़िंदगी अख्तियार कर ली ।' 

__ 1 अबुलफजल बताता है कि अकबर ने कोलंबस की अमरीका को 

तलाश का हाल सुना था। उसके बाद के, यानी जहांगीर के, राज्य-काल 
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११ : एक मिलो-जुलो संस्कृति का विकास 

अकवर ने इमारत ऐसी मज़बूत खड़ी की थी कि यह बावजूद कुछ 
ढोले उत्तराधिकारियों के एक सौ साल तक और क़ायम रही। मुग्रलो के 
क़रीब-क़रीब हर एक राज्य-काल के बाद तस्त के लिए शहंज़ादों में आपस 
की लड़ाइयां हुई, जिनसे मरकज़ी ताक़त कमजोर पड़ती गई । लेकिन दरबार 
को तड़क-मड़क वनी रही, और आलीशान मुगल वादशाहों की शोहरत 
सारे एशिया और यूरोप में फैल गई। आगरा और दिल्ली. में खूबसूरत 
इमारतें तैयार हुईं, जिनमें पुराने हिंदुस्तानी आदर्शो के साथ एक नई सादगी 
और ऊंचे दर्जे का सुडीलपन मिलता है। यह भारतीय मुग्रल-कला उत्तरी 
और दविखिनी हिंदुस्तान के मंदिरों की और दूसरी इमारतों की पस्त और 
बहुत रंगो-चुनी, विस्तृत सजावटबाली कला से नुमायां तौर पर जुदा है। 
चोटी के मेमारों और कलावंतों ने मुहब्बत के हाथों से आगरे में ताजमहल 
खड़ा किया। 

आलोशान मुग़लों में से आखिरी, यानी औरंगजेब ने, घड़ी को उलटा 
चलाने की कोशिश की और इस कोशिश में उसे तोड़ ही दिया । जबतक 
में हिंदुस्तान में अमरीका से, य्रोप के रास्ते, तंबाकू पहुंच गया था। बाव- 
जद जहांगीर के इसे. दबाने की कोशिशों के, इसका जल्दी से और हैरत- 
अगेज ढग से चलन हो गया था। $ 

मुग्रल ज़माने में बराबर हिंदुस्तान का मध्य-एशिया से नजदोको 
संपर्क रहा है। यह संपर्क रूस तक पहुंच चुका था और तिजारती और 
सियासी दूतों के आमद-रपत के हवाले मिलते हैं। एक रूसी मित्र ने मेरा 
ध्यान रूसो तारीखों के एंसे हवालों की तरफ़ दिलाया है। १५३२ में खोजा 
हुसन नाम का बाबर बादशाह का एक एलची दोस्ती का संबंध क़ायम करने 
के लिए मास्को .पहुंचा। जार .मिखायल फेंडोरोबिच (१६१३-१६४५) 
के ज़माने में हिंदुस्तानी व्यापारी वोल्गा के तट पर बस गये थे। सन १६२५ 
में फौजी हाकिम को आज्ञा से अस्तराखान में एक हिंदुस्तानी सराय बनो 
थी। हिंदुस्तानी दस्तकार और खासतौर पर कपडा बुननेवाले मास्को 
बुलाये गये थे। १६९५ में, सिसियन मेलेंकी नाम का एक रूसी गुमाश्ता 
दिल्ली आया था और औरंगजेब उससे मिला था। १७७२ में महान पीतर 
अस्तराखान पहुंचा था और उसने हिंदुस्तानी व्यापारियों से भेंट की थी। 
१७४३ सें हिंदुस्तानी साधुओं का एक दल, जिन्हें फ़कोर बताया गया, 
अस्तराखान पहुंचा । इनमें से दो साधु रूस में बस गये और रूसी प्रजा 
बन गये । 
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मु्रल बादशाहों ने क्रीमी रविश का साथ दिया और जवतक वे एक मिली- 
जुली कौमियत को तैयार करने और मुल्क के मुख्तलिफ़ अनासिरों का 
समन्वय करने की कोशिश में रहे, तबतक उनकी मज़बूती बनी रही। जब 
औरंगजेब ने इस तहरीक़ का विरोध किया और उसे दबाना शुरू किया और 
हिंदुस्तानी हाकिम की हैसियत से नहीं, वल्कि मुसलमान हाकिम की हैसियत से 
राज्य करना चाहा, तब मुग़ल सल्तनत टूटने लगी । अकबर और कुछ हृद 
तक उसके उत्तराधिकारियों के काम पर पानी फिर गया और वहुत-सी 
ताक़तें, जिन्हें अकबर की नीति ने क्राबू में कर रखा था, फिर आजाद हो 
* गईं और उन्होंने सल्तनत को चुनौती दी। नये आंदोलन उठ खड़े हुए, 
जिनके नजरिये तंग.ज़रूर थे, लेकिन जो उमरती हुई क्रौमियत की नुमा“ 
इंदगी करते थे; और अगरचे वे इतने मज़बूत नहीं थे कि पायदार हुकूमत 
क़ायम कर सकें, फिर भी ऐसे ज़रूर थे कि मुराल सल्तंनत को तोड़-फोड़ दें। 

पच्छिमोत्तर से आनेवाले हमलावरों और इस्लाम ने हिंदुस्तान को 
काफ़ी जोरदार टक्कर दी थी।. इसने हिदू-समाज में पेठी हुई बुराइयों को 
खोलकर दिखा दिया था, यानी जात-पांत की सड़ांध को, अछतपने को और 
अलग-थलग रहने के रवैये को, एक बेतुकी हद तक पहुंचा देने को। इस्लाम 
के माई-पने के और इस मजहव के माननेवालों की उसूली बराबरी के 
खयाल ने उन लोगों पर जबरदस्त असर खासतौर पर डाला, जिन्हें हिंदू- 
समाज के भीतर बराबरी का दर्जा देने से इन्कार किया गया था । विचारों 
के इस संघर्ष से बहुत-से नये आंदोलन उठे, जिनका मकसद एक घामिक 
समन्वय क़ायम करना था। बहुतों ने मजहब वदला लेकिन, इसमें से ज्यादातर 
नीची जातों के लोग थे और खासकर बंगाल के। कुछ ऊंची जात के लोगों 
ने भी नये मज़हब को कबूल किया, या तो इसलिए कि दरअसल उसमें यक्कीन 
लाये, लेकिन ज़्यादातर सियासी और आथिक कारणों से । हुक्मरानो के 
मज़हब को क्रुबूल करने में जाहिरा नफ़ थे। यो 

इस व्यापक मत-परिवर्तेन के बावजूद हिंदु-घर्म .अपने विविघ रूपों 
में मुल्क का खास मज़हब बना रहा--यह ठोस, अरुग-थलग रहनेवाला, 
अपने में पूर्ण और अपनी जगह पर पक्का था॥ ऊंचे वर्ण के लोगो में विचारों 
के मैदान में अपने बड़प्पन में कोई संदेह न पैदा हुआ और फिलसफे और 
अध्यात्म के मसलों का हल हासिल करने के लिह,ज़ से वे इस्लाम के नज़रिये 
को अनगढ़-सा समभते रहे। इस्लाम का एकेदवरवाद भी उन्हें अपने धर्म 
में मिळता था और साथ ही अद्गैतवाद था, जो उनके ज़्यादातर फ़िल्सफ़े 
की बुनियाद में था। हर एक को आजादी थी कि वह चाहे इन सिद्धांतों को 
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क्रुवूल करे, चाहे पूजा के ज्यादा सादे और प्रचलित तरीक्रों को अपनाये। 
बह्‌ वैष्णव होकर व्यक्ति-रूप ईश्वर में आस्था रख सकता था और उसे अपनी 
भक्ति समपित कर सकता था; या अगर फ़िलसफ़ियाना विचारों का आदमी 
हो, तो वह अध्यात्म और गूढ़ दर्शन के वारीक खयालो की सैर कर सकता 
था। अगरचे उनका समाजी संगठन वर्ग के आधार पर हुआ था, मजहव के 
मामले में हिंदू बड़े व्यक्तिवादी थे; 'घर्म-प्रचार में न उनका विश्वास था, 
और अगर कोई मज़हव वदल लेता था, तो न इसकी उन्हें परवाह थी । जिस 
बात पर उन्हें एतराज होता था, वह यह थी कि उनके समाजी संगठन से 
छड-छाड़ को जाय । अगर कोई दूसरा गिरोह अपने ढंग पर चलना चाहता 
था, तो इससे उन्हें बहस न थी, वह ऐसा करने के लिए आज्ञाद था। यह्‌ 
वात गौर करने की है कि जिन्होंने इस्लाम मजहव अस्तियार किया, उन्होंने 
सामूहिक रूप से अपने वर्ग के साथ-साथ ऐसा किया--वर्ग की भावना का 
इतना ज़ोर था। ऊपर के वर्ग के लोग इक्के-दुक्के शरसी तौर पर मजहब मले 
ही बदलें, अकसर नीचे वर्ग के लोग, दल-के-दल या गांव-कैं-गांव मिलकर 
नया मजहव कबूल करते थे। इस तरह से जहांतक वर्ग का ताल्लुक्र है, उनकी 
जिदगी में और उसके कामों में फक न आया था; वे पहले जैसे चलते रहते 
थे; पूजा के तरीक्रो में छोटी-मोटी तब्दीलियां जरूर पैदा हो जाती थीं। 
इसी वजह से आज देखते हैं कि कुछ खास पेशे या हुनर ऐसे हैं, जो बिलकुल 
मुसलमानों के हाथ में हैं । इस तरह स नने का काम ज्यादातर, और 
बहुत हिस्सों में तो अकेले, मुसलमान ही हैं। यही कंफ़ियत जूते के 
सौदागरों और कस्साबों की मी है। दर्जी करी ब-क़री व मुसलमान ही मिलेंगे। 
वर्ग की व्यवस्था टूट रही है, इसलिए बहुत-से लोग दूसरे पेशे भी अख्तियार 
करने लगे हैं। इसने पेशेवरों के वर्ग को बांटनेवाली लकीर कुछ-कुछ मिटा 
दी है। दस्तकारी और देहाती उद्योग-घंवों का अंग्रेजी हुकमत के शुरू में 
जो जान-बूझकर विनाश किया गया था, उसने और बाद में एक नये औप- 
निवेशिक अर्थ-तंत्र ने, बहुत-से पेशेवरों और दस्तकारों की, खासतोर पर 
जुखाहों की, रोज़ी छीन ली । जो इस मुसीबत से बच रहे, वे या तो किसानी 
करनेवाले मज़दूर बन गये, या अपने संबंधियों के साथ छोटे-मोटे खेतों के 
खेतिहर हो गये। 

उस ज़माने में मजहब बदलकर इस्लामी मत क़ुबूल कर लेने पर, 
शायद कोई खास विरोध नहीं होता था--ये लोग चाहे इक्के-दुकके हों, 
चाहे गिरोह-के-गिरोह--सिवाय इसके किं जब किसी तरह की जबरदस्ती 
की जाती हो। इस घमं-परिवतंन को दोस्त और रिश्तेदार' मळे ही न पसंद 
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करें, लेकिन हिंदु जाहिरा तौर पर इसे महत्व न देते थे। उस ज़माने की इस 
लापरवाही के दुख से आज की हालत बिलकुल उलटी है, आज मजहव की 
तब्दी ली पर वड़ा शोर मचता है और यह तब्दीली चाहे इस्लाम के हक़ में 
हो, चाहे ईसाई मत के हक़ में, इसे बहुत नापसंद किया जाता है। ज्यादातर 
इसके राजनैतिक कारण हैं, और इनमें खासकर मज़हब की बिनाह पर 
निर्वाचन-क्षेत्रो का बन जाना है। हर एक मज़हव बदळनेवाले आदमी के वारे 
में यह खयाल किया जाता है कि उसने एक मज़हबी गिरोह की गिनती 
बढ़ाई और इस तरह आखिरकार उसकी नुमाइंदगो और सियासी ताक्तत में 
तरकक्की की । इस मक्रसद से मर्दुमशुमारी में भी हेर-फेर करने की कोशिश 
की जाती है। लेकिन सियासी वजहों से हटकर भी , हिदू-घ्म में दूसरे मजहव- 
. वालों को दीक्षा देने की और जो मजहव से अलहदा हो गये हैं, उन्हें वापस 
ले लेने की रुचि पैदा हो गई। हिदू-धमं पर इस्लाम के जो असर पडे हैं, 
उनमें यह भी एक है, अगरचे अमली तौर पर इसकी वजह से हिंदुस्तान 
में दोनों में संघर्ष पैदा होते हैं। कट्टर हिदू इसे अव मी नहीं पसंद करते। 
काइमी र में मुसलमान बनाने का एक लंवा सिलसिला रहा है, जिससे 
वहां की ९५ फ़ी-सदी आवादी आज मुस्लिम है, अगरचे इसने बहुत-से अपने 
ने हिंदू रिवाजों को कायम रखा है। उन्नीसवीं सदी के बीच में इस 
रयासत के हिदू शासक ने यह पाया कि इनमें से वहुत ज्यादा तादाद में 
लोग एक साथ हिंदू-धर्म में वापस आने के लिए राज़ी या स्वाहिशमंद हैं। 
उसने बनारस के पंडितों के पास अपने आदमियों को भेजकर पुछवाया कि 
ऐसा किया जा सकता है या नहीं। पंडितों ने इस तरह के मत-परिवर्तन के 
खिलाफ़ व्यवस्था दी, और मामला वहीं पर खत्म हो गया। 
हिंदुस्तान में बाहर से आनेवाले मुसलमान कोई नया तर्जे-अमल या 
राजनैतिक और आथिक ढांचा अपने साथ नहीं लाये। बावजूद इसके कि 
इस्लाम सभी मजहव के लोगों को भाई मानता है, उनमें गिरोहवंदियां थीं. 
और उनका नज़रिया सामंतवादी था। कारीगरी और उद्योग-घंधों के संग- 
उन के लिहाज़ से उस वक्त हिंदुस्तान में जो हालत थी, उससे वे पिछड़े 
हुए थे। इस तरह हिंदुस्तान के समाजी संगठन और आथिक लिंदगी पर 
बहुत कम असर पड़ा। यह जिदगी अपनी पुरानी रफ्तार से जारी रही और 
सभी लोग, वे चाहे हिंदू हों, चाहे मुसलमान, इसके भीतर अपनी-अपनी 
जगह पर जम गये थे। 
औरतों के दजे में तनउजुली हुई। पुराने कानूनों में मी विरासत के 
मामले में और घर में उनके दर्जे के बारे में इन्साफ़ नहीं बरता गया था; 
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फिर मो उन्नीसवीं सदी के इंग्लिस्तान के कानून के मुक़ाबले में इन पुराने 
कानूनों में औरतों का ज़्यादा लिहाज रखा गया था। ये विरासत संबंधी 
कानुन पड की सम्मिलित कुटुंब-प्रथा का खयाल रखकर बनाये गये 
अ आर मुइतरक्रा जायदाद दुसरे खानदान में न चली जाय, इसका बचाव 
करते थे। शादी के बाद औरत दूसरे खानदान की हो जाती थी। आर्थिक 
दृष्टि से वह अपने बाप या पति या बेटे की आश्रित समझी जाती थी, लेकिन 
उसकी अपनी जायदाद हो सकती थी और होती थी; बहुत तरह से उसकी 
आदर-प्रतिष्ठा होती थी और उसे समाजी और सांस्कृतिक कामों में हिस्सा 
लेने की काफ़ी आज़ादी थी। हिंदुस्तानी इतिहास में मशहूर औरतों के नाम 
भरे पड़े हैं, जिनमें विचारक और फ़िलसुफ़ भी हैं और हाकिम और लड़ाई 
में हिस्सा लेनेवाली भी हुईं हैं। यह आजादी बरावर कम होती रही। 
विरासत के वारे में इस्लामी क़ानून औरतों के हक़ में ज्यादा इन्साफ़-पसंद था, 
लेकिन वह हिंदू औरतों पर लागू न होता था। जो तब्दीली उनके सामने 
आई, वह उनके ख़िलाफ़ पड़नेवाली थी--यानी परदे का रिवाज वहुत कड़ा 
हो गया--मुसलमान औरतों में यह और मी कड़ा था। यह रिवाज उत्तर 
में सव जगह और बंगाल में भी फैल गया, लेकिन दक्खिन और पच्छिम इस 
बुरी प्रथा से बचे रहे। उत्तर में मौ यह रिवाज ऊंचे वर्ग के लोगो में ही रहा 
आर खुशक्रिस्मती से आम जनता इससे बची रही । औरतों को अब, शिक्षा 
के कम मौक़े हासिल होते थे और अव वे ज्यादातर अपनी गिरस्ती में घिर 
गई थीं।' आगे बढ़ने के बहुत-से रास्तों को वंद करके और एक पाबंद जिंदगी 
में घेरकर, उन्हें यह बताया गया कि सतीत्व की रक्षा उनका परम धर्म है 
ओर इसका नाश: परम पाप है। यह था मर्दों का बनाया हुआ सिद्धांत, 
लेकिन मर्द इसे अपने ऊपर लागू नहीं करते थे। तुलसी दास ने अपने प्रसिद्ध 
काव्य, हिंदी रामायण में, जिसका आदर उचित ही है और जो जहांगी र 
के ज़माने में रचा गया था, औरतों.की जो तस्वी र खींची है, वह हद दर्ज की 
गैरे-इन्साफ़ी और पक्षपात ज़ाहिर करनेवाली है। 

कुछ तो यों कि हिंदुस्तान के ज्यादातर मुसलमान हिंदू-वर्म से मत- 
परिवर्तन किये हुए लोग थे और कुछ इसलिए कि हिदू-मुसलमानों का यहां 
लंबे ज़माने तक, खासतौर पर उत्तरी हिंदुस्तान में, साथ रहा, दोनों के 


"फिर भो मशहूर स्त्रियों की बहुत-सी मिसाल उस ज़माने में ओर 
बाद में भी मिलती हैं, जिनमें विदुषो भो हैं और शासन करनेवाली भो। 
अंठारहवों सदी में लदमीदेवी ने "मिताक्षरा पर, जो मध्य-युग का मशहूर 
कानूनी ग्रंथ हैं; बड़ी टोका तैयार को। 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


३६४ हिंदुस्तान को कहानी 


बीच बहुत-सी आम बातें, आदतें, रहन-सहन के ढंग और रुचियां पैदा हो 
गई थीं, जो संगीत, चित्रकारी, इमारतों,. खाने, कपड़े और एक-सी परं-. 


परा में दिखाई देती हैं। वे मिल-जुलकर शांति के साथ एक क़ौम के लोगों 
की तरह रहा करते थे, एक-दूसरे के जलसो और त्योहारों में शरीक़ होते 
थे, एक बोली बोलते थे, और बहुत-कुछ एक ही ढंग से रहते थे, और जिन 
आथिक मसलों का उन्हें सामना करना पड़ता, वे भी एक-से थे। अमीर लोग 
और वे लोग, जिनके पास ज़मीनें थीं, और उनके पिछ-लगे दरवार का रुख 
देखते थे। (ये लोग जमीदार या जमीन के मालिक न होते थे। वे रुगान 
वसूळ रू न करते थे, बल्कि उन्हें सरकारी मालगुजारी वसूल करने और उसे 

काम में लाने की आज्ञा मिली रहती थी । यह हक़ आमतौर पर हीन 
हयाती हुआ करता था ।) इनकी एक पेचीदा और आडंवरवाली और रंगी- 
चुनी.आम तहज्जीव अलग तैयार हो गई। ये एक-से कपड़े पहनते, एक-सा 
खाना खाते, एक-सी कलाओं में दिलचस्पी लेते थे। इनके दिल-बहुलाव 
फौजी. थे, शिकार और मर्दानगी कें खेळ । इनकी पसंद का खास खेल चौगान 
(पोलो ) होता और हाथियों की लड़ाई भी इनके यहां बहुत आम-पसंद थी । 
` यह सब राह-रस्म और एक-सी जिंदगी उस हालत सेंक़्ोयम हुई, 
जब वर्ण-व्यवस्था मौजूद थी, और बह दोनों के मिलकर एक हो जाने में 
अडंगा डालनेवाली थी। आपस के शादी-ब्याह यों ही कभी हो जाते हों, 
और उस वक्त भी दोनों पक्ष मिलकर एक नहीं होते थे, बल्कि होता यह था 
कि हिदू औरत दा घराने की हो रहती थी । आपस में खान-पान 
नहीं होता था, इस मामले में बहुत कड़ाई न थी । औरतों के परदे में 
अलग-थलग रहने ने समाजी ज़िंदगी की तरवक्री में रुकावट पैदा की) 
यह बात मुसलमानों पर ज्यादा लागू होती थी, क्योंकि उनमें परदा ज़्यादा 
कड़ा था। अगरचे हिंदू और मुसलमान: मदं आपस में अकसर मिलते रहते 
थे, पर दोनों ही तरफ़ की औरतों को ये मौक़े न मिल पात्रे थे। अमीर और 
बड़े घरानों की औरतें इस तरह ज्यादा अलग-थलग जिंदगी. बिताती थीं, 


और आपस में एक-दूसरे से नावाकिफ़ रहते हुए इन्होंने जुदा-जुदा खयाल 


रखनेवाले दल बना लिये थे। . 

गांव के आम लोगों की, और इसके मानी होते हैं कि आबादी के 
ज्यादातर हिस्से की, जिंदगी ज्यादा गठी हुई थी, और मिले-जुले आधार पर 
क्रायम थी। गांव के महदूद घेरे के अदर हिंदुओं और मुसलमानों के गहरे 
संबंध होते थे। . वर्णव्यवस्था यहां कोई रुकावट नहीं डालती थी और 
हिंदुओं ने मुसलमानों की भी एक जात मान ली थी। ज्यादातर मुसलमान 
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ऐसे थे, जिन्होंने अपना पुराना मजहब बदल लिया था और पुरानी परंपरा 
को अव भी मूळे न थे। वे हिदू विचारों, कथाओं और पुराणों की कहानियों 
से वाक्तिफ़ होते थे, वे एक तरह का काम करते, एक-सी जिंदगी बिताते, 
एक-से कपडे पहनते और एक ही वोली बोलते थे। ये एक-दूसरे के त्योहारों 
में शरीक़ होते और कुछ नी म-मजहवी त्योहार ऐसे भी होते, जो. दोनो. के 
लिए आम थे। इनके लोक-गीत एक ही थे। इनमें से ज्यादातर किसान, 
दस्तकारी करनेवाले या देहाती धंधे करनेवाले लोग होते थे। 

एक तीसरा बड़ा गिरोह, जो अमीरों और किसानों व दस्तकारों के 
बीच का था, व्यापारियों और तिजारत-पेशा लोगों का था। यह ज्यादा- 
तर हिंदुओं का था और अगरचे इसे कोई सियासी ताक़त हासिल न थी, 
फिर भी आथिक संगठन बहुत-कुछ इसी के काबू में था। इस वर्ग के लोगों 
के मुसलमानों से संपर्क, ऊपर और नी चे के दोनों हो वर्गों के लोगों के मुकाबले 
में, कम थे। बाहर से आये हुए मुसलमानों का रुख सामंतवादी था और 
तिजारत की तरफ़ वे मुखातिब न होते थे। इस्लाम की यह मनाही भी 
कि सूंद न खाना चाहिए, उनके तिजारत के रास्ते में अड़चन पैदा करने- 
वाली थी। वे अपने को शासक-वर्ग का और अमीर समझते थे और सरकारी 
ओहदेदार, माफ़ोदार या फौजी अफ़सर हुआ करते थे। बहुत-से आलिम 
भी थे, जिनका दरबार से लगाव रहंता था या जो मज़हबी या दूसरी अका- 
देमियों की देख-रेख करते थे। 

मुगालों के जमाने में बहुत-से हिंदुओं ने दरबार की भाषा फारसी में 
किताबें लिखीं। इनमें से कुछ अपने ढंग की किताबों में चोटी की रचनाएं 
मानी जाती हैं। साथ-ही-साथ मुस्लिम आलिमों ने संस्कृत से पुस्तकों 
के फारसी में तरजुमे किये और हिंदी में भी किताबें लिखीं। हिंदी के सबसे - 
मशहूर कवियों में चो. मुसलमान है--मलिक मुहम्मद जायसी, जिसने 
“पद्मावत” लिखा, और अब्दुल रहीम खानखाना, जो अकबरी दरवार के 
अमीरों में था और जिंस पर अकबर के बेटे की देख-रेख की जिम्मेदारी . 
थी । खानखाना अरबी, फारसी और संस्कृत का विद्वान था और उसकी हिंदी 
कविता ऊंचे दर्जे की है। कुछ वक्त तक वह शाही फ़ौज का सिपहसालार 
मी था, फिर भी उसने मेवाड़ के राणा प्रताप की प्रशंसा की है, जो बराबर 
अकबर से लड़ता रहा ओर जिसने अकबर के आगे कभी हथियार नहीं 
डाले। खानखाना युद्ध. में अपने दुश्मन की बहादुरी और देश-मक्ति 
और आत्म-सम्मान की सराहना करता है और उसे मिसाल के काबिल 
बताता है। 
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अकवर ने भी इसी बहादुरी और दोस्ती की बुनियाद पर अपनी नीति 
क़ायम की थी, ओर उसके बहुत-से वजीरों और सलाहकारों ने भी यह 
नीति सीख ली थी। खासतौर पर वह राजपूतों से मेल रखता था, क्योंकि 
उनके जिन गुणों की वह तारीफ़ करता था, वें उसमें भी थे, यानी लापरवाही 
को हृद तक पहुंची हुई दिलेरी, बहादुरी और आत्म-सम्मान और अपने 
वचन से कभी न डिगने की बान। उसने राजपूतों को अपना तरफ़दार 
चना छिया था, लेकिन अपने तारीफ़ के क्राविळ गुणों के वावजूद राजपूत 
एक ऐसे मध्ययुगीन समाज की नुमाइंदगी करनेवाले थे, जो नई ताकतों 
के उठ खड़े होने के साथ-साथ पुराना पड़ रहा था। अकवर को इन नई 
ताक़तों का खुद एहसास न था, क्योंकि वह भी अपनी समाजी विरासत के 
घेरे में कंद था। 

अकबर को हैरतअंगेज कामयाबी हासिल हुई, क्योंकि उत्तरी और 
मध्य हिंदुस्तान के मुख्तलिफ़ लोगों के बीच उसने एकता की भावना पैदा 
कर दी । एक विदेशी शासक-वगं की मौजूदगी इसमें रुकावट डालती थी; 
फिर मजहब और जात-पांत की रुकावट थीं, और एक स्थिर और कट्टर 
व्यवस्था के मुकाबले में तबलीग्री मज़हब की मौजूदगी ने रुकावट पैदा कर 
रखी थीं। ये रुकावटें दूर नहीं हुई, लेकिन उनके वावजूद एकता की भावना 
ने तरकक्की की। लोगो. का यह आकर्षण उसके व्यक्तित्व. के लिए न था, 
बल्कि जिस ढांचे का उसने निर्माण किया था, उसके लिए था। उसके बेटे 
और पोते, जहांगीर और शाहजहां, ने उस ढांचे को कुबूल किया और उसकी 
हदों के भीतर काम करते रहे। ये बहुत खास योग्यता के लोग न थे, छेकिन 
उन्हें अपने राज्य-काल में सफलता मिली। यह इसलिए कि जो रास्ता 
अकबर ने मञ्जमूती के साथ क़ायम कर दिया था, उस पर वे चलते रहे। 
इनके बाद औरंगजेब आया, जो इनसे कहीं ज्यादा क्राबिल था, लेकिन 
जो दूसरे ही ढांचे का आदमी था। वह इस बने हुए रास्ते से हटकर चला 
और इस तरह उसने अकबर के काम पर पानी फेर दिया। फिर भी वह 
उसे बिलकुल न मिटा सका। यह बड़ी हैरतअंगेज वात है कि बानु द 
उसके और उसके कमज़ोर और निकम्मे उत्तराधिकारियों के, अकबर 
तैयार किये हुए ढांचे की इज्जत लोगों के दिलों में क्रायम रही । यह भावना 
ज्यादातर उत्तर और मध्य हिंदुस्तान में रही; दक्खिन और पच्छिम में 
दद थी। इसलिए अब पच्छिमी हिंदुस्तान से इसके ख़िलाफ़ चुनौती 
आई। - 
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१२ : औरंगज्ञेब उलटी गंगा बहाता हे : हिंहु-राष्ट्रीयता 
र की तरक्क्री : शिवाजी ` 
झाहजहां फ़ांस के 'शानदार वादशाह' चौदहवें लुई का समकालीन 
था आर उस वक्त मध्य यूरोप में तीस साला जंग हा रही यी। उघर 
जब वारसाई का महल तैयार हो रहा था, यहां आगरे में ताजमहल और' 
मोती मस्जिद और दिल्ली में जुम्मा मस्जिद और शाही महल के दीवाने- 
आम ओर दी वाने-खास तैयार हुए । परियों-जँसी दर्शनीय ये सुंदर इमारतें 
मुगल शान-शौक़त की चरम सामा की नुमाइंदगी करती हैं। दिल्ली के 
दरबार ओर तस्ते-ताऊस की शान वारसाई से कही बढ़-चढ़कर थी । लेकिन 
वारसाइ की तरह ये मी गरीब और दलित लोगों के आधार पर क़ायम 
थीं। गुजरात और दक्खिन में भयानक अकाल पड़ा हुआ था। 
इस वोच इंग्लिस्तान की समुद्री ताक़त ढ़ और फैल रही थी। यूरो- 
पीयों में सिफ पुतंगालियों को अकबर ने देखा था। उसके वेटे जहांगीर के 
ज़माने में अंग्रेज़ी जहाजी बेड़े ने हिद-महासागर में पुर्तगालियों को हराया 
और पहले जेम्स का राजदूत सर टामस रो १६ १५ में जहांगीर के दरबार 
में हाज़िर हुआ। उसे कारखाने क्रायम करने की इजाजत मिछ गई। सूरत 
में कारखाना शुरू किया गया और १६३९ में मद्रास की नींव पड़ी। सौ 
साल से ज़्यादा अरसे तक हिंदुस्तान में किसी ने अंग्रेजों को कोई महत्व न्‌ 
दिया। समुद्री रास्तों के मालिक अब अंग्रेज बन बैठे थे और उन्होंने पुर्त- 
गाछियों को करीब-क्ररीव हटा दिया.था । इस वाक्ये की मुग्रल बादशाहों 
या उनके सलाहकारों के लिए कोई अहमियत न थी। जब औरंगजेब 
के जमाने में मुगल साम्राज्य साफ़ तौर पर कमज़ोर पड़ रहा था, उस वक्‍त 
अंग्रेज़ों ने लड़कर अपना क्रब्जञा बढ़ाने की एक संगठित कोशिश की। यह 
१६८५ की घटना है। औरंगजेब अगरचे कमज़ोर हो रहा था और दुश्मनों 
से थिरा था, अंग्रेजों को हटाने में कामयाब हुआ। इस वक़्त से पहले ही 
फ़ान्सीसी भी हिंदुस्तान में पैर जमाने की जगह पा चुके थे। ठीक उस वक्त, 
जबकि हिंदुस्तान की राजनैतिक और आथिक हालत बिगड़ रही थी, 
यूरोप की बाढ़ लेती हुई शक्तियां हिंदुस्तान और पूरबी मुल्कों में फैल 
रही थीं। 


फ्रान्स में चोदहवे लुई का लंबा राज्य-काळ चळ रहा था और यह्‌ 
आनेवाली क्रांति के बीज बो रहा था। इंग्लिस्तान में तरवक्की करते हुए 
मध्य-वर्ग ने अपने राजा का सिर काट दिया था। क्रामवेल का थोडें ज़माने 
का गणराज्य दमक दिखा चुका था, दूसरा चाल्सं आ और जा चुका था, और 
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दूसरा जेम्स माग चुका था। बहुत-कुछ नये व्यापारी-वर्ग की नुमाइदगी 
करनेवाली पार्लमेंट राजा को दबाकर शक्तिशाली बन बँठी थी । 


यह वह जमाना था, जब एक घरेलू युद्ध के बाद अपने बाप शाहजहां 
को कैद करके, औरंगजेब मुग्रल के तख्त पर बैठा । अकबर की ही एक 
ऐसी शख्सियत थी, जो इस परिस्थिति का अंदाजा लगा सकती थी और 
उन नई ताक़तों को, जो उठ रही थीं, क़ाबू में छा सकती थी। शायद वह 
भी इस सल्तनत के विनाश को थोड़े वक्‍त के लिए ही रोक सकता था, उसे 
बचा न सकता था। हां, यह बात दूसरी थी कि अपने कोतूहल और ज्ञान 
और प्यास की वजह से वह उन नई तकनीकों” के महत्व को समभता, जो 
उठ रहे थे और आथिक हालत में पैदा होनेवाली तब्दीलियों की अटकल 
लगाता। औरंगजेब अपने मौजूदा ज़माने को भी अच्छी तरह समझ न 
वाया; बह उलटी चाल चलनेवाला आदमी था और अपनी सारी क्राब- 
लियत और उत्साह के बावजूद उसने अपने पूर्वजों के काम को मिटाने की 
कोशिश की । वह घर्माघ और नी रस आंदमी था और उसे कला या साहित्य. 
से कोई प्रेम न था। हिंदुओं पर पुराना और घृणित 'जज्िया' कर लगाकर 
और उनके बहुत-से मंदिरों को तुडवाकर उसने अपनी बहुत बड़ी प्रजा को 
बुरी तरह नाराज कर दिया। उसने गर्वलि राजपूतों को भी, जो मुगल 
सल्तनत के खंमे थे, नाराज़ कर दिया। उत्तर में सिख उठ. खड़े हुए, जो हिंदू 
भौर मसलमानी विचारों के एक प्रकार के समन्वय की नुमाइंदगी करने- 
वाले लोग थे, लेकिन जिन्होंने दमन से बचने के लिए एक फौजी बिरा- 
दरी बना ली थी । हिंदुस्तान के पच्छिमी समुद्र-तट के क़रीब के 
योद्धा मराठों को भी उसने नाराज़ कर दिया, जो प्राचीन राष्ट्रकूटों के 
वंशज थे, और .जिनके यहां उस वक्त एक चमत्कारी सेनानायक पदा हो 


चुका था। 


सारी मुराल-सल्तनत में एक बफान-सी आई हुई थी और नई जागृति 
की भावना तरकक्री कर रही थी, जिसमें धर्म और जातीयता का मेल था। 
यह जरूर है कि इस जातीयता को हम जुमाने-हाल की मजइब से अलग- 
थलग रहनेवाली जातीयता नहीं कह सकते; न यह ऐसी थी कि इसका संबंध 
सारे देश से रहा हो। इसमें सामंतवादी रंग था, और मुहूमी जज्बे और 
घामिक भावनाओं का पुट था। राजपूत, जो औरों सै ज्यादा सामंतवादी 
थे, अपने-अपने वंशों का ध्यान करते थे; सिख, जिनका ओरों के मुक़ाबले 
में एक छोटा दल पंजाब में था, पंजाब के बाहर की न सोचते थे । 
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खुद महव की एक गहरी क़ौमी भूमिका थी और उसकी सभी परंपराएं 
ढिदुस्तान से ताल्लूक रखनेवाली थीं। प्रोफ़ेसर मंकडानेल ने लिखा है कि 
“"हिदी-यूरोपीय-कुल के लोगों में हिंदुस्तानी ही एक ऐसे हैं, जिन्होंने एक 
बड़ा क्रौमी घर्म--यानी ब्राह्मण घमं-तैयार किया और एक लोक-व्यापी 
घर्म—यानी वोद्ध-बर्म--को जन्म दिया। और सभी ऐसे हैं, जिन्होंने इस 
दिशा में मौलिकता दिखाना तो दूर रहा, दरअसल वाहुरी मजहबो को 
अख्तियार किया हैं।” मजहव और राष्ट्रीयता के इस मेल ने दोनों ही 
तत्त्वों से ज़ोर और ताक़त हासिल की; लेकिन इस मेल में उसकी कमजोरी 
भी समाई हुई थी, क्योंकि इस तरह की जातीयता सिर्फ़ एक अंश में जातीयता 
कहला सकती थी और यह हिंदुस्तान के उन समी लोगों को, जो इस मज़हबी 
दायरे से बाहर के थे, एक में मिखानेवाली नहीं थी । हिदू-राष्ट्रीयता हिदु- 
स्तान की जमीन की एक स्वाभाविक उपज थी, लेकिन यह लाजिमी तौर 
पर उस बड़ो राष्ट्रायता के रास्ते में रकावट डालती थी, जो मजहबी भेदं- 
भावों से ऊपर उठ जाना चाहती है। 

यह सही है कि ऐसे ज़माने में, जव एक बड़ी सल्तनत टूट रही थी 
ओर वहुत-से हिंदुस्तानी और विदेशी साहसी अपने-अपने वास्ते छोटी-छोटी 
हुकूमते क्रायम कर छेने की कोशिश में थे, आजकल के अर्थ में जातीयता 
का अस्तित्व मुश्किल से हो सकता था। हर एक साहसी अपनी ताकत 
बढ़ाना चाहता था; हर एक गिरोह अपनी-अपनी फ़िक्र में था। जो इति- 
हास इस वक्त हमारे सामने आता है, उसमें महज इन साहसियों का बयान 
है, और वह इन साहसियों के कारनामों को जितना आगे छाता है, उतना 
उन महत्त्ववाली घटनाओं को नहीं, जो सतह के नीचे-नीचे घट रही थीं। 
फिर भी हमें इस बात की झलके मिल जाती है कि यद्यपि बहुत साहसी इस 
वक्‍त मैदान में थे, सब लुटेरे ही न थे। खासतौर पर मराठों की एक ज्यादा 
विस्तृत कल्पना थी और ज्यों-ज्यो उनकी ताक़त वढी, इस कल्पना ने भी 
विस्तार पाया । वारेन हेंस्टिग्स ने १७८४ में लिखा था-- हिंदुस्तान और 
दक्खिन के सब-लोगों में मराठे ही एक ऐसे हैं, जिनमें राष्ट्रीयता का सिद्धांत ' 
मिलता है, और इसकी क़ौम के हर एक व्यक्ति पर छाप है, और अगर उनके - 
राज्य पर कोई खतरा गुजरा, तो यह शायद उनके सरदारों में आम मक़सद 
के हक़ में एका पैदा कर दे।” शायद उनकी यह राष्ट्रीय मावना उन इलाकों 
तक महदूद थी, जहां मराठी भाषा बोली जाती है। फिर मी मराठे अपनी 
राजनैतिक और फौजी व्यवस्था और आदतों में उदार थे और उनके मीतर 
आपस में जम्हूरियत की भावना थी । इन सब वातों से उनमें मजबूती पैदा 
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होती थी । शिवाजी औरंगजेब से लड़ा जरूर, लेकिन उसने मुसलमानों को 
अपने यहां बराबर नौकरियां भी दीं। न 

आथिक संगठन का टूट जाना भी मुग़रू-साम्राज्य के छिन्न-भिन्न होने 
का एक कारण रहा है। किसानों के बलवे वार-वार होते रहते थे और 
इनमें से कुछ बड़े पैमाने पर हुए थे। १६६९ से लेकर जाट किसानों ने वार- 
बार दिल्ली सल्तनत के खिलाफ और राजधानी से नज़दी क ही विद्रोह किया। 
ग़रीबों का एक दूसरा बलवा सतनामियों का था, जिनके वारे में एक मग्र 
अमीर ने कहा था कि “यह कमीने विद्रोहियों का एक गिरोह है, जिसमें सुनार, 
बढ़ई, मेहतर, चमार और दूसरे नीच लोग शामिल हैं।” अबतक शहजादे 
और अमीर और उन्हीके दर्ज के आदमी विद्रोह किया करते थे। अब एक 
दुसरा ही वर्ग इसका प्रयोग कर रहा था। " 

उस वकत, जबकि सल्तनत में फूट और बगावत फैल रही थी, मराठों 
की नई ताक़त तरक्क्री पर थी और अपने को पच्छिमी हिंदुस्तान में मज़बूत 
कर रही थी । शिवाजी, जिसका जन्म १६२७ में हुआ था, पहाड़ी इलाक़ों 
के हट्टे-कट्टे छापामार लोगों का एक आदशे नेता था, और उसके सवार 
दूर-दूर तक छापा मारने जाते थे, यहांतक कि उन्होंने सूरत शहर को, जहां 
अंग्रे ज्ञों की कोठियां थीं; लूटा और मुराल सल्तनत के दूर के हिस्सों पर 'चौथ' 
कर लगाया। शिवाजी उभरती हुई हिदू-राष्ट्रीयता का प्रतीक था और 
पुराने साहित्य से प्रेरणा हासिल करता था; वह दिलेर था और उसमें 
नेतृत्व के बड़े गुण थे। उसने मराठों को एक मजबूत और संगठित फौजी 
दल का रूप दिया, उन्हें एक क़ौमी भूमिका दी, और ऐसी ताक़त वना दिया, 
जिसने मुग्रल सल्तनत को बिगाइकर छोड़ा। वह १६८० में मरा, लेकिन 
मराठों को ताक़त बढ़ती गई, यहांतक कि वह हिंदुस्तान की एक आला 
ताक़त बन गई। 


१३ : शक्ति प्राप्त करने के लिए मराठों और अंग्रेज्ञों का 
संघर्ष : अंग्रेज़ों की जीत 
औरंगजेब की मृत्यु के बाद के सो सालों में हिंदुस्तान पर अधिकार 
पाने के लिए कई ताक़तों के दांव-पेंच चलते रहे । मुगल सल्तनत तेजी के 
साथ टूटकर बिखर गई थी और शाही सूबेदार आजाद बन बैठे थे। फिर 
भी दिल्ली के मुगल उत्तराधिकारी की इज्जत बनी हुई थी, उस वक़्त भी, 
जबकि वह बेबस और दूसरों के हाथों में कैदी था, नाम के लिए उसीकी 
फरमाबरदारी जारी रही । इन छोटी-छोटी हुकूमतों की कोई खास ताक़त 
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या अपनी अहमियत न थी, सिवाय इसके कि वे ताक़त के खास दावेदारों 
की मदद कर सकते थे, या उनके रास्ते में रुकावटें पैदा कर सकते थे। 
दविखन में अपनी फौजी स्थिति के कारण शुरू में हैदरावाद के निजाम की 
एक खास अहमियत जान पड़ती थी; लेकिन जल्द ही यह मालूम पड़ गया 
कि यह अहमियत विलकुरू बनावटी है और वाहरी ताकतों ने इसे “भूसा 
भरकर फुलाकर खड़ा कर रखा है”। जोखिम और खतरे से अपने को वचाते 
हुए, दूसरों की मुसीवतों से फ़ायदा उठाने की और दोरुखे-पन की इसमें 
खास कावलियत थी। सर जॉन शोर ने इसे “हद दर्जे का गया-गुजरा 
शक्तिहीन ` ` 'और इसलिए गुलामी में डूबने की तरफ़ भुका हुआ” बताया 
है। मराठे निज़ाम को अपने मातहत खिराज देनेवाले सरदारों में से एक 
समझते थे। इससे वचने की और आज़ादी जताने की कोशिश निजाम ने 
की नहीं कि उसे मराठे फ़ौरन दंड देते थे और उसकी कमज़ोर और दः 
सेना को मार भगाते थे । उसने ब्रिटिश ईस्ट-इंडिया कंपनी की बढ़ती 
ताक़त की शरण ली और अपनी इस ताबेदारी के ज़रिये रियासत क़ायम 
रखी । और जब अंग्रेजों की मंसूर के टीपू सुल्तान के खिलाफ जीत हुई, 
तब दरअसल हैदरावाद रियासत ने वगैर किसी खास कोशिश के अपना 
क्षेत्र बहुत बढ़ा लिया । 

सन १७८४ में हैदराबाद के निजाम के वारे में लिखते हुए, वारेन 
हैस्टिग्स कहता है-- उसकी रियासत छोटी हैं और थोड़ी मालगुज़ारी- 
वाली है; उसकी फौजी ताक़त बहुत-ही तुच्छ है; ओर वह खुद कभी भी 
बहादुरी या साहस के लिए मशहूर नहीं रहा है, बल्कि इसके खिलाफ़ उसका 
खास उसूल यह रहा जान पड़ता है कि पड़ोसियों में लड़ाई भड़काई जाय 
और खुद उसमें हिस्सा लिये बगैर उनके झगड़ों और कमज़ोरियों से फ़ायदा 
उठाया जाय, और लड़ाई से बचने की खातिर चाहे जैसा नीचा देखना पड़े, 
देख लिया जाय ।”* 

अठारहवीं सदी में हिंदुस्तान में अधिकार के चार दावेदार थे-दो 
इनमें से हिंदुस्तानी थे और दो विदेशी । हिंदुस्तानी थे-मराठे और दक्खिन 
में हैदरअली और उसका बेटा टीपू सुल्तान; विदेशी थे अंग्रेज और फ्रान्सीसी । 
सदी के पहले आघे हिस्से में ऐसा जान पड़ता था कि इनमें से मराठे सारे 
हिंदुस्तान पर हुकूमत क़ायम कर लेंगे और मुगल सल्तनत के उत्तराधिकारी 


* बन जायंगे। सन १७३७ में ही उनकी फ़ोजें दिल्ली के दरवाज़े पर पहुंच 
प्टामसन की पुस्तक “दि मेकिंग आव दि इंडियन प्रिसेज' (१९४३) 


में पू० १ पर उद्धत। ` 
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गई se कोई ताक़त इतनी मज़बूत न रह गई थी कि उनका मुक्रावळा 
कर सके। 
ठीक उसी वकत (१७३९ में) एक नई बवा आई । पच्छिमोत्तर से 
ईरान का नादिरशाह दिल्ली पर टूट पड़ा; उसने बड़ी मार-काट और लट- 
मार मचाई और यहां से बेशुमार खज़ाना और 'तख्ते ताऊस' ले गया । उसके 
लिए यह धावा कोई मुश्किल काम न था, क्यों£# दिल्ली के हाकिम कमज़ोर 
और नामर्द हो चुके थे और लड़ाई के आदी न रह गये थे और मराठों से 
नादिरशाह का सामना नहीं हुआ । एक मानी में, उसके घावे ने मराठों 
का काम आसान कर दिया, जो वाद के सालों में पंजाब में भी फैल गये। 
दुबारा ऐसा जान पड़ा कि हिंदुस्तान मराठों के हाथ में चला जायगा। 
नादिरशाह के हमले के दो नतीजे हुए । एक तो यह कि दिल्ली के 
मुगल हाकिमों का अधिकार का रहा-सहा दावा खत्म हो गया; अब से 
वह घुंघलो परछाई-जैसे और नाम के हाकिम वन गये, और जिस किसीके 
हाथ में ताक़त होती, वे उसकी कठपुतली होते। बहुत हद तक नादिर॒शाह 
के आने से पहले भी उनकी यह हालत हो चुकी थी; उसने इस सिळसिले को 
पूरा कर दिया। फिर भी परंपरा और क्रायम-शुदा रिवाजों का ऐसा जोर 
होता है कि अंग्रेजी ईस्ट इंडिया कंपनी और दूसरे लोग मी उनके पास 
प्लासी की लड़ाई के पहले तक नजर ओर खिराज़ भेजते रहे; और उसके 
ब्राद भी बहुत दिनों तक कंपनी अपनी हैसियत दिल्ली के बादशाह के मुख्तार 
की समझती रही और १८३५ तक उसीके नाम के सिक्के ढलते रहे। 
नादिरशाह के हमले का दूसरा नतीजा यह हुआ कि अफगानिस्तान 
हिंदुस्तान से अलहदा हो गया। अफगानिस्तान, जो मुद्दतों से हिंदुस्तान 
का हिस्सा रह चुका था, अव जुदा होकर नादिरशाह की सल्तनत का हिस्सा 
बन गया। कुछ दिनों बाद, एक मुक़ामी विद्रोह की वजह से, नादिरशाह 
को उसीके अफसरो ने क्रत्ल कर दिया ,और अफ़ग्रानिस्तान खुदमुख्तार 
रियासत बन गया । हि 
नादिरशाह की वजह से मराठों पर कोई आंच न आई थी और वे 
पंजाब में फैलते रहे। लेकिन १७६१ में एक दूसरे अफ़ग़ान हमलावर, अहमद- 
शाह दुर्रानी, ने उन्हें वुरी तरह से हराया। यह उस वक्‍त अफगानिस्तान का 
हाकिम था । इस आफत में मराठों की फ़ोज के चुने हुए लोग काम आये 
आर कुछ वक्त के छिए उनका सल्तनत क़ायम करने का सपना मिट गया। 
रफ्ता-रपता उन्होने अपने को संभाला और मराठों की सल्तनत कई खुद- 
मुख्तार रियासतों में वंट गई। पूना के पेशवा को सरपरस्ती में इनका 
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एक गुट अलवत्ता क्रायम रहा। बड़ी रियासतों के सरदारों में ग्वालियर के 
सिंधिया, इंदौर के होल्कर और बड़ोदा के गायकवाड़ थे । पच्छिमी और 
मध्य हिंदुस्तान के एक बड़े हिस्से पर इस गुट का अब भी प्रभाव था, लेकिन 
पानीपत में अहमदशाह के ज़रिये मराठो की हार ने उन्हें बहुत कमजोर 
कर दिया था और ठीक उसी वक्त अंग्रेज़ी कंपनी हिंदुस्तान में एक महत्त्वपूर्ण 
क्षेत्रीय ताक़त की हैसियत से सिर उठा रही थी । 

बंगाल में, बलाइव ने, जालसाजी और वावत को बढावा देकर, और 
बहुतः कम लड़ाई लूड़कर, १७५७ में प्लासी का युद्ध जीत छिया; यह 
एंमी तारीख है, जिससे अकसर हिंदुस्तान में अंग्रेजी साम्राज्य की शुरुआत 
मानी जाती है। यह एक बदमज़ा शुरुआत थी और उसका यह कईंआ 
जायका कुछ वरावर ही वना रहा। जल्द ही सारा बंगाल और बिहार 
अंग्रेजों के हाथ में आ गया और उनकी हुकूमत के शुरू के नतीजों में यह मी 
था कि सन १७७० में दोनों सूवों में एक भयानक अकाल पड़ा, जिसने इस' 
हरे-मरे और खूब आवाद इलाक़े की तिहाई आवादी साफ़ कर दी। 

दक्खिन में, अंग्रेजों और फ्रान्सीसियों के बीच जो लड़ाई हो रही थी, 
वह उन दोनों के बीच होनेवाले विश्व-ब्यापी युद्ध का हिस्सा थी । इसमें 
अंग्रेज़ कामयाव हुए और फ्रान्सीसी क़रीब-क़रीब हिंदुस्तान से अलग कर 
दिये गए । 

फ्रान्सी सियों के खत्म हो जाने से अव तीन ताक़तें बाक़ी रहीं, जिनमें 
हिंदुस्तान में अधिकार हासिल करने के लिए झगडा था--यानी मराठों 
का गुट, दक्खिन में हैदरअली, और अंग्रेज। बावजूद इसके कि प्लासी में 
अंग्रेजो की जीत हुई थी और बंगाल और बिहार में वे फैल गये थे, हिंदुस्तान 
में शायद ही कोई यह खयाल करता रहा हो कि ब्रिटिश यहां की सबसे 
बड़ी ताक़त बन जायंगे। देखनेवाला अब भी मराठों को पहली जगह देता। 
ये लोग पच्छिमी और मध्य हिंदुस्तान में सब जगह, यहांतक कि दिल्ली 
तक, फैले हुए थे और इनके साहस और युद्ध करने के गुणों की शोहरत थी । 
हैदरअली और टीपू सुल्तान जबरदस्त विरोधी थे, जिन्होंने अंग्रेजों को 
बुरी तरह हराया और ईस्ट-इंडिया कंपनी. की ताक़त को क्ररीब-क्ररीब खत्म: 
कर दिया। लेकिन ये लोग दक्खिन तक महदूद रहे और सारे हिंदुस्तान 
में जो कुछ होता था, उस पर उनका कोईसीघा असर न था। हैदरअली एक 
अद्मुत आदमी और हिंदुस्तान के इतिहास का एक क्राबिले-जिक्र व्यक्ति था। 
उसका एक तरह का क्रमी आदर्श था और उसमें कल्पनाशील नेता के 


गुण थे। बराबर एक तकलीफ़-देह बीमारी का.क्िकार रहते हुए मी उसने 
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आत्म-संयम और मेहनत करने की अद्भुत शक्ति दिखाई। औरों के मुक़ावले 


में उसने वहुत पहले अनुभव यह किया कि समुंदरी ताक़त का बड़ा महत्व 
है और इस ताक़त के आघार पर अंग्रेज़ों-जैसा जोर बंध सकता है। उसने 
मिल-जुलकर इन्हें मुल्क से निकाल वाहर करने के लिए एक संगठत्त तैयार 
करने को भी कोशिश की और इस सिलसिले में मराठों, निज्ञाम और अवध 
के शुजाउद्दीला के पास पैग़ाम भेजे। लेकिन इसका नतीजा कुछ न रहा। 
उसने अपना समुद्री बेड़ा तैयार करना शुरू किया और मालह्वीप टापू पर 
कव्जा कर लिया और उसे जहाज बनाने और समुद्री कारंवाहियों का अड्डा 
बनाया। अपनी फ़ौज के साथ कूच करते हुए वह रास्ते में एक मुक्ताम पर 
मर गया। उसके बेटे टोपू ने जहाज़ी बेड़े को भजवूत करने के काम-को 
जारी रखा। टीपू ने नेपोलियन और कुस्तुंतुनिया के सुल्तान के पास भी 
पैग़ाम भेजे थे। 
उत्तर में, रंजीतर्सिह की अघीनता में, पंजाब में एक सिख रियासत 
तैयार हो रही थी, जो वाद में काइमी र और पच्छिमोत्तर के सरहदी सूबे तक 
फैली। लेकिन वह मी एक किनारे की रियासत थी और हिंदुस्तान पर कब्जा 
पाने के लिए जो लड़ाई हो रही थी, उस पर उसका ज़्यादा असर न था। 
'ज्यो-ज्यों अठारहवीं सदी खत्म होने पर आई, यह साफ ज़ाहिर हो गया कि 
लड़ाई सिफ़ं दो ताकतों में है, यानी मराठो और अंग्रेज़ों में। और सभी 
रियासत और इलाक्के इन दोनों के मातहत या इनसे जुड़े हुए थे। 
मैसूर के टीपू सुल्तान को अंग्रेजो ने आखिरकार १७९९ में हरा दिया 
और इससे अब मराठों और ब्रिटिश ईस्टइंडिया कंपनी के बीच लड़ाई के लिए 
मैदान खाली हो गया। चाल्सं मेटकाफ़ ने, जो हिंदुस्तान के सबसे क्राबिल 
अंग्रेज अफसरो में से एक था, १८०६ में लिखा था-- हिंदुस्तान में दो से 
ज़्यादा बड़ी ताक़तें नहीं हैं, ब्रिटिश और मराठे; और बाक़ी रियासतों में 
से हरः एक इन दोनों में से एक के असर में है। जितने इंच हम पीछे हटेंगे, 
वे इनके कब्जे में आयेंगे।” लेकिन मराठा सरदारों में आपस में वैर चल 
रहा था और अंग्रेजों ने इनसे अलग-अलग लड़कर इन्हें हराया। इन्होंने 
कुछ माक की लड़ाइयां जीती थीं, खासतौर पर १८०४ में आगरे के पास 
इन्होंने अंग्रेजों को बुरी तरह परास्त किया। लेकिन १८१८ में मराठा- 
शक्ति आखिरकार कुचल दी गई और मध्य हिंदुस्तान में उसकी नुमाइंदगी 
करनेवाले बड़े-बड़े सरदारों ने हार मानकर ईस्ट इंडिया कंपनी की सर- 
परस्तीं क्रबूल कर ली । उस वकत अंग्रेज हिंदुस्तान के एक बहुत बड़े हिस्से 
के बेरोक हाकिम बन गये, जो मुल्क पर सीघे या अपने कठपुतले और मातहत 
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राजाओं की मारफ़त हुकूमत करते थे । पंजाब और कुछ दूर के हिस्से अब 
भी उनके क़ाबू से बाहर थे, लेकिन हिंदुस्तान में अंग्रेजी सल्तनत जम चुकी 
थी और वाद में सिखों, गोरखों और बरमियों से इनकी जो लड़ाइयां हुईं, 
उन्होंने नक्शा भर दिया । 


१४ : संगठन और यंत्र-कला में अंग्रेजों की श्रेष्ठता और 


हिडुस्तान का पिछड़ा होना 

इस ज़माने पर अब नजर डालते हुए क़रीव-क़्रीव ऐसा जान पड़ता 
है कि इत्तिफ़ाकिया हालत के एक सिलसिले और माग्य के सवव से हिंदु . 
स्तान पर अधिकार कर सकने में अंग्रेज कामयाव हुए । जो शानदार इनाम 
उन्हें हासिल हुआ है, उसे देखते हुए अद्‌भुत रूप से थोड़ी कोशिशों से उन्होंने 
एक बड़ी सल्तनत जीत ली और अपार दौलत पाई, और इस तरह दुनिया 
की इनी-गिनी ताक्रतो में गिने जाने लगे। ऐसा जान पड़ता है कि कोई 
छोटी-सी घटना ऐसी घट सकती थी, जिससे उनकी उम्मीदों पर पानी 
फिर जाता और उनके हौसले खत्म हो जाते। कई मौक्रो पर उन्हें हैदरअली, 
टीपू, मराठों, सिखों और गोरखों ने हराया। क्रिस्मत ने इतना साथ न 
दिया होता, तो हिंदुस्तान से उनके पैर उखड जाते, या ज्यादा-से-श्यादा 
वे समुद्री-तट के कुछ इलाक़ों में वने रहते । 

फिर मी अगर उस जमाने के हालत को गौर से देखा जाय, तो मालूम 
पड़ेगा कि जो कुछ हुआ, वह एक तरह से लाजिमी था। खुशक्रिस्मती जरूर 
थी, लेकिन खुशक्रिस्मती से फायदा उठाने के लिए क़ाबिलियत भी होनी 
चाहिए। हिंदुस्तान उस वक्त, मुगल सल्तनत के टूट जाने के बाद, एक 
उथल-पुथल की कैफ़ियत में था । कई सदियों को देखा जाय, तो वह इतना 
कमजोर और बेबस कभी नहीं हुआ था। संगठित शक्ति के टूट जाने से 
साहसियों और सल्तनत के नये दावेदारो के लिए रास्ता खुल गया या । 
इन सोहसियों और दावेदारों में अंग्रेज ही ऐसे थे, जिनमें वे गुण थे, जो 
कामयाबी के लिए ज़रूरी होते हैं। एक वड़ी बात जो उनके खिलाफ़ पड़ती 
थी, वह यह थी कि वे विदेशी थे और एक दूर देश से आये हुए थे। लेकिन 
यही बात, जो उनके खिलाफ़ पड़ती थी, उनके माफ़िक़ मी आई, क्योंकि 
किसीने उनकी तरफ़ ज्यादा ध्यान न दिया और न उनको हिंदुस्तान के 
अधिकार का मावी दावेदार समझा । यह अचरज की बात है कि यह घोखा 
प्लासी की लड़ाई के बहुत बाद तक क्रायम रहा और जाब्ते की बातों में 
उनका दिल्ली के कठपुतली बादशाह के मुख्तार की हैसियत से पेश आना, 
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इस घोखे को चलाता रहा। बंगाल का जो ये माल लूटकर ले गये और उनके 
व्यापार के तरीक्रो ने यह यक्रीन पैदा किया था कि ये विदेशी घन-दोलत 
के चाहनेवाले हैं, राज अधिकार नहीं चाहते; और अगरचे ये तकलीफ़-देह 
लोग हैं, फिर भी थोड़े वक़्त के हैं--कुछ तैमूर और नादिरशाह-जैसे, जो 
आये और लूट का माल लेकर फिर अपने घर को वापस चले गये। 

ईस्ट इंडिया कंपनी शुरू में व्यापार के लिए क्रायम हुई थी और उसका 
फ़ौजी अमल सिर्फ़ इस व्यापार की हिफ़ाज़त करना था। रफ्ता-रफ्ता, 
क़रीब-क़रीब इस तरह कि लोगों को पता भी न चला, इसने अपना इलाक़ा 
बढ़ा लिया था और जो खास तरीका इसने अख्तियार किया, वह यह था 
कि मुक्कामी भगड़ों में विरोधी दलों में से किसी एक को मदद देना। कंपनी 
की फ़ोजें ज़्यादा अच्छी सिखाई गई थीं और जिसकी तरफ़ भी वे मदद देतीं, 
उसे फ़ायदा पहुंचता और कंपनी अपनी सहायता के लिए खासी क़ीमत 
वसूल करती । इस तरह कंपनी की ताक़त बढ़ी और उसके फौजी अमल ने 
तरकक्री की। लोग इन फौजो को इस तरह देखने लगे कि वे किराये पर ली 
जा सकती हैं। जब लोगों को इस बात का पता चला कि अंग्रेज किसीकी 
मदद करनेवाले नहीं थे, बल्कि वे तो अपना ही खेल खेल रहे थे; और वह्‌ था 
हिंदुस्तान में सियासी ताक़त कायम करना, उस वक्‍त तक वे मुल्क में अपने 
को मजबूती से क़ायम कर चुके थे । 

विदेशियों के खिलाफ एक भावना यक्रीनी तौर पर मौजूद थी, और 
यह बाद के सालों में. और भी बढ़ी। लेकिन एक आम और व्यापक क़ौमी 
मावना से यह बहुत दुर की चीज़ थी:। पृष्ठभूमि 'में सामंतवाद था और 
लोग मुक्कामी सरदारों की वफ़ादारी बजाते थे। जैसाकि चीन के जंगी 
सरदारों के ज़माने में हुआ था, मुल्क की व्यापक मुसीबतों ने लोगों को 
इस बात पर मजबूर किया कि जो भी फ़ौजी सरदार क़ायदे से तनख्वाह दे 
सकता हो और लूट के मौक्ने देता हो, उसके.यंहां नौकरी कर ली जाय। ईस्ट 
इंडिया कंपनी की फ़ीजों में ज्यादातर हिंदुस्तानी सिपाही होते थे। सिफ 
मराठों में कुछ क्रौमी, मावना थी, और यह भावना मुक्कामी सरदारों की 
बफ़ादारी पर्‌ नहीं थी; फिर भी यह क़ौमी जज्वा तंग और महदूद था। 
उन्होंने अपने. बर्ताव से बहादुर राजपूतों को अपने खिलाफ कर लिया। 
बजाय इसके कि वे उनकी दोस्ती हासिल करते, उन्हें अपना दुश्मन बना 
बैठे, या ज्यादा-से-ज्यादा असंतुष्ट जागीरदार। खुद मराठा सरदारों में 
तीखा वैमनस्य था.और बावजूद इसके कि पेशवा के मातहत उनका का एक 
गुट-सा था, उनमें कमी-कभी खाना-जंगी हुंआ करती थी । नाजुक मौक्रो पर 
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ये क के काम न आते और अलग-अलग लड़कर ये हरा दिये 
जाते थे। 

फिर भी मराठों ने बहुत-से क्वाबिल लोग पैदा किये, जो राजनीतिज्ञ 
मी थे और योद्धा भी । इनमें नाना फडनवीस, पेशवा वाजी राव (प्रयम्‌), 
ग्वालियर के महादाजी सिंधिया और इंदौर के यशवंतराव होल्कर की 
गिनती होनी चाहिए। और उस अद्भुत औरत को, यानी इंदौर की रानी 
अहिल्याबाई को भी, न भूलना चाहिए। उनके सैनिक अच्छे होते थे, अपनी 
जगह पर डटे रहनेवाले और मौत का बहादुरी से सामना करनेवाले थे। 
लेकिन इस सब बहादुरी के पीछे युद्ध के जमाने में और शांति के ज़माने में 
भी अकसर महज़ एक जां-वाज़ी और अताईपन होता, जो एक हैरत की 
बात है। दुनिया के वारे में उनका अज्ञान हद दर्जे का था और उनकी हिंदु- 
स्तान के भूगोल की भी जानकारी बड़ी महदूद थी । जो वात और भी बुरी 
थी, वह यह थी कि वे इस बात का पता लगाने का भी कष्ट नहीं उठाना 
चाहते थे कि बाहर क्या हो रहा है और उनके दुर्मन क्या करने में लगे हुए 
हैं। इन हालतों में दूरंदेशीवाली राजनीतिज्ञता और कार-आमद अमल की 
क्या गुंजाइश हो सकती थी ? उनकी तेज़ी और रपतार से अकसर दुश्मन 
ताज्जुब में आकर घबरा उठते थे, लेकिन युद्ध को ये महज़ कुछ बहादुरी 
के घावे समभते और इससे ज्यादा कुछ नहीं । छापामार लड़ाई में वे बे-जोड़ 
थे। बाद नें उन्होंने अपनी फ़ौजों को ज्यादा नियमित ढंग से संगठित किया । 
नतीजा यह हुआ. कि एक तरफ़ वे ज़िरह-वख्तर से बोमिल हुए, दूसरी 
तरफ़ उनकी तेज़ रफ़्तार जाती रही, और वे इन नई परिस्थितियों क - 
कूल अपने को -आसानी से न बना पाये। वे अपने को होशियार प 
थे और थे भी; लेकिन सुलह की हालत में या युद्ध में उन्हें धोखा दे सकना 
मुश्किल न था, क्योंकि वे एक पुराने और दक्षियानूसी चौखटे में घिरे हुए 
थे और उसके बाहर निकलना न चाहते थे। 

हिंदुस्तानी शासकों ने शुरू में ही विदेशियों की सिखाई हुई फौजो की 
तरतीव और क्रायदे की बरतरी देख ली .थी। वे फ्रान्सौसी ओर अंग्रेज़ी 
अफ़सरों को अपत्ती फौजो को कवायद कराने के लिए रखने लगें थे और इन 
दोनों के मुक़ाबले ने हिंदुस्तानी फ़ौजों की तैयारी में मदद पहुंचाई। हैदरअली 
और टीपू को समुंदरी ताक़त की अहमियत का मी कुछ खयाल था और उन्होंने 
अंग्रेजों को चुनौती देने के लिए एक जहाज़ी बेड़ा तयार करने की कोशिश मी 
की, लेकिन यह.काम उन्होंने देर में शुरू किया और इस कारण कामयाब न 
रहा] मरठों ने मी इस दिशा में एक हलकीन्सी कोशिश की थो । हिंदुस्तान 
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में उस जमाने में जहाज वना करते थे, लेकिन थोड़े वक्‍त में एक बेड़ा खड़ा 
... कर देना आसान न था, खासतौर से तब, जवकि बराबर मुक़ाबले का 
सामना करना पड़े। जव फ्रान्सोसी ताक़त खत्म हुई, तो बहुत-से फ्रान्सीसी 
अफ़सरों को भी, जो हिंदुस्तानी हुकूमतों की फ़ौजों में थे, जाना पड़ा। 
. जो विदेशी अफसर वच रहे थे, यानी अंग्रेज, वे अकसर नाजुक मौक़ों पर 
अपने मालिकों का साथ छोड़ देते थे और कुछ मौक़ों पर दग़ा देकर उन्हें 
फ़ौज और खजाने के साथ दुइमनों के (अंग्रेजों के) सुपुर्द कर देते थे। हिंदु- 
स्तानी ताक़तों का विदेशी अफ़सरों पर भरोसा करना न महज़ उनके फ़ौजी 
संगठन का पिछड़ापन जाहिर करता है, बल्कि ऐसा भी था कि इससे उन्हें 
अकसर घोखा खाना पड़ता था और इन अफ़सरों के एतबार के क़ाबिल न 
होने की वजह से उन्हें सदा खतरा रहता था। हिंदुस्तानी राज्यों के हुक्कामों 
में और फौज में कुछ लोग अकसर अंग्रेज़ों को गुप्त रूप से मदद पहुंचाने- 
वाले हुआ करते थे। 
अगर मराठे अपने गुट और गिरोहवार क़ौमियत के वावजूद दीवानी 
और फौजी संगठन में पिछड़े हुए थे, तो दुसरी हिंदुस्तानी. ताक़तें तो और 
भी पिछड़ी हुई थीं। राजपूत दिलेर जरूर थे, लेकिन उनके ढंग सामंतवादी 
थे। वीर होते हुए भी वे नाकारा थे और आपस की फूट में मुन्तिला रहते 
थे। उनमें से बहुतेरे सामंतवादी स्वामिभक्ति की भावना से और कुछ 
अंशो में अकबर को पुरानी नीति के फलस्वरूप मिटती हुई दिल्ली की हुक्‌- 
मत के तरफ़दार वने रहे। लेकिन दिली की हुकूमत इतनी कमजोर हो 
चुकी थी कि वह इससे फ़ायदा न उठा सकी और राजपूतों का ह्लास होता रहा 
और वे दूसरों के हाथों के खिलौने बनते गये, और आखिरकार मराठा 
सिंधिया के प्रभाव में आ गये। उनके कुछ सरदारों ने अपनी हिफ़ाजत 
करने के लिए होशियारी से जोड़-तोड़ लगाने की कोशिशें कीं। उत्तरी और 
- मध्य हिंदुस्तान के बहुत-से मुस्लिम हाकिम और सरदार उतने-ही सामंत- 
वादी और ख़यालों में उतने ही पिछड़े हुए थे, जितने कि राजपूत लोग | 
उनका होना-न-होना बरावर था, सिवाय इसके कि आम लोगों की मुसीबतों 
और झंझटों को ये और बढ़ाते रहते थे। इनमें से कुछ ने मराठों की सर- 
परस्ती कबूल कर ली । 
नेपाल के गोरख बड़े ऊंचे दज के और क्रायदे के सिपाही थे त 
ईस्ट इंडिया कंपनी की किसी भी फ़ौज से अच्छे नहीं, तो बराबरी के तो 
खरूर थे। अगरचे इनका संगठन पुरी तरह से सामंतवादी था, फिर भी 
उन्हें अपने देश से ऐसा गहरा प्रेम था कि ये उसकी हिफाजत के लिए जी 
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तोड़कर लड़नेवाले थे। अंग्रेज़ उनसे दहशत खा गये, लेकिन हिंदुस्तान की 
खास लड़ाई में इनकी वजह से कोई फ़क़ न पैदा हुआ। 

. मराठोंने उत्तरी और मध्य हिंदुस्तान के उन बड़े प्रदेशों में, जहां वे 
फल गये थे, अपने को मज़बूत नहीं वनाया। वे आये और चले गये, उन्होंने 
जड़ नहीं पकड़ी। शायद ठोक उस ज़माने में, लड़ाई की जीत और हार 
की वजह से, कोई भी जड़ नहीं पकड़ सकता था; और दरअसल 
अंग्रेजी अधिकार के या अंग्रेजी सरपरस्ती में आये हुए इलाकों की हालत 
कहीं बुरी थो और अंग्रेजों ने या उनकी हुकूमत ने मी वहां जड़ नहीं 
पकड़ी थी । 

एक तरफ़ मराठे थे (और उनसे भी ज्यादा दूसरी हिंदुस्तानी ताक़तें 
थीं), जो अताईपन और जां-वाजी के तरीकों पर अमल करते थे; दूसरी 
तरफ़ हिंदुस्तान में आये हुए अंग्रेज थे, जो पूरी तरह चुस्त थे। बहुत-से 
ब्रिटिश नेता काफ़ी साहसी थे, लेकिन उनकी नीति में कोई जां-वाजी न थी 
और इसके लिए सभी अपने-अपने दायरों में मुस्तैदी से काम किया करते थे। 
एडवडं टामसन लिखते हैँ-- देशी रियासतों के दरवारों में ईस्ट इंडिया 
कपनी के सचिवालय को खिदमत ऐसे लोगों की पीढ़ियां और क़ाबलियत 
करती थों, जैसी शायद ही किसी और वक्त में ब्रिटिश सल्तनत को एक 
साथ हासिल हुई हों।” इन दरवारों में ब्रिटिश रेजीडेंटो का एक खास काम 
यह होता था कि वजीरो और हुक्कामों को रिश्वतें दे-देकर' उन्हें बिगाइते 
रहें। एक इतिहासकार का कहना है कि उनका खुफ़िया इंतजाम पक्का था। 
उन्हें दरवारी बातों की और दुश्मनों की फौजो की पुरी-पूरी जानकारी रहती 
थी, जवकि इन मुक्रावळा करनेवालों को यह पता न होता कि अंग्रेज क्या कर 
रहे हैं या क्या करनेवाले हैं। अंग्रेजों के मददगार पांचवें दस्ते के लोग वराबर 
काम करते रहते थे और नाजुक वक्तो पर, या जब लड़ाई सरगरमी पर होती, 
तव अपने दलों को छोड़कर उनसे आ मिलते और इससे बड़ा फ़क़ पैदा हो 
जाता। लड़ाई शुरू होने से पहले ही वे लड़ाइयां जोते होते थे। यही बात 
प्लासी में हुई और यही वात वार-वार सिख-लड़ाइयों के वक्त तक होती 
रही । विश्वासघात की एक माके की मिसाल ग्वालियर के सिंधिया के एक 
ऊंचे अफसर की थो, जिसने चुपके से अंग्रेजों से समझौता कर लिया था और 
जोठीक लड़ाई के वकत अपनी सारी फौज के साथ अंग्रेजों की तरफ़ चला गया । 
इसका इनाम उसे इस तरह मिला कि सिंधिया (जिसके साथ विश्‍वासघात 
हुआ) की रियासत से ही एक टुकड़ा अलग करके, उसे एक नई रियासत 


बनाकर, उसका शासक वना दिया गग्रा। यह रियासत अब मी है, लेकिन 
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उस आदमी का नाम विश्वासघात और दग्ाबाज़ी का पर्याय हो गया है, 
उसी तरह, जिस तरह कि हाळ में क्विसलिंग का नाम वन गया है। 

इस तरह, अंग्रेज़ एक ऊंचे दजे के सियासी और फौजी संगठन की 
नुमाइंदगो करते थे, जो खूब मज़बूत था और उनके यहां बड़े क्रादिल नेता 
थे। अपने दुश्मनों के मुकाबले में उनकी जानकारी कहीं बढ़ी-चढ़ी थो 
और वे हिंदुस्तान की फूट और यहां की ताक़तों के आपस के झगड़ों का पूरा 
फ़ायदा उठाते थे। समुंदरों पर उनका कव्जा था, इसलिए उन्हें महफूज 
फौजी रसद कंप भी मिले हुए थे और मदद हासिल करने के ज़रिये उनके 
लिए खुले थे । थोड़े वक्‍त के लिए हार भी गये, तो फिर ताक़त डकट्ठी 
करके दुबारा हमला शुरू कर सकते थे । प्लासी की लड़ाई के वाद बंगाल के 
हाथ में आ जाने से उन्हें बड़ी दौलत मिली थी और इस तरीक़े पर मराठों 
से और दूसरों से भी लड़ाई जारी रखने के ज़रिये उन्हे हासिल हो.गये थे 
और हर नई जीत के साथ-साथ ये जरिये बढ़ते ही जाते थे। अगर हिंदु- 
स्तानी ताक्गतें हारती थीं, तो उनके लिए तबाही आ जाती थी और इसका 
वे कोई इलाज न कर पाती थीं । 

जंग और जोत और लूटमार के इस ज़माने ने मध्य हिंदुस्तान और 
राजपुताना और दक्खिन और पच्छिम में यह हालत कर दो थो कि बहुत- 
से इलाक़ों में हुकूमत ही न रह गई थी और वहां मार-घाइ और बेबसी 
और मुसीबत का आलम था। उन पर से फ़ौजें गुज़र जाती थीं और उनके 
पीछे लुटेरे आते थे और वहां के मुसीबत के मारे लोगों की कोई खबर लेने- 
वाला न होता था। जो आता, वह उनके माल-असवाब को लूटने के लिए 
ही आता। हिंदुस्तान.के कुछ हिस्सों की हालत क़रीव-क़रीब वैसी हो गई 
थी, जैसी तीस साल की लडाई के ज़माने में मध्य-यूरोप की हुई थी । हालत 
आमतौर पर सभी जगह बिगड़ी हुई थी, लेकिन सबसे ज़्यादा बिगड़ी हालत 
उन इलाक्रो को थी, जहां अंग्रेज़ों का अधिकार था या उनकी सरपरस्ती 
थो। एडवर्ड टामसन ने लिखा है कि “जो तस्वीर मद्रास में या अवघ और 
हैदराबाद की मातहत रियासतों में हमें देखने में आती है, उससे ज़्यादा. 
दहशतनाक तस्वीर का खयाल नहीं किया जा सकता । इन जगहों में मुसीबत 
की बवा आई हुई थी; इनके मुकाबले में वे प्रदेश, 'जहां नाना फड़नवीस की 
हुकूमत थी, अमन-चेन के नख्लिस्तान-जैसे थे।” म 

इस ज़माने से ठीक पहले हिंदुस्तान के बड़े हिस्से, बावजूद मुग 
की हुकूमत के टूट जाने के, बद-अमनी से एकदम बरी थे। 5० में एक 
हद तक आज्ञाद मुगल सूबेदार अल्लावर्दी के लंत्रें राज्य-काल में अमन 
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की हुकूमत थी और व्यापार और तिजारत तरक्क्री पर थे, जिससे सूबे 
की दोलत बढ्‌ रहो थी। अल्लावर्दी की मौत के कुछ वक्त वाद प्लासी 
की लड़ाई (१७५७) हुई और ईस्ट इंडिया कंपनी दिल्ली के वादशाह की 
मुख्तार वन बैठी, गो वह दरअसल विलकुल आजाद थी और जो चाहती 
थी, कर सकती थी । इसके बाद कंपनी ओर उसके गुमाइतों और मुख्तारों 
ने बंगाल की लूट-खसोट शुरू की । प्छासी के कुछ साल वाद मघ्य-हिदुस्तान . 
में इंदौर की अहिल्याबाई का राज्य-काल शुरू हुआ ओर यह तीस साल 
(१७६५-१७९५) तक क़ायम रहा। यह वात कहावतं की तरह मशहूर हो 
गई है कि इस ज़माने में पूरा-पुरा अमन-चेन रहा; अच्छी हुकूमत क्रायम थी 
और लोगों में खुशहाली फेली । वह एक वड़ी योग्य शासक और संगठन करने 
चाली स्त्री थी और अपने जीवन-काळ में उसने लोगों से वड़ा आदर पाया 
और मरने के बाद उसकी कृतज्ञ प्रजा ने उसे धामिक प्रतिष्ठा दो। इस तरह 
उस ज़माने में, जबकि बंगाल और बिहार ईस्ट इंडिया कंपनी की नई हुकू- 
मत में पस्ती की हालत में थे और संगठित लूट की वजह से तबाह हो रहे थे 
और वहां राजनैतिक और आथिक दुव्यवस्था फैली हुई थी, जिसकी वजह 
से भयानक अकार पड़ रहे थे, मध्य-हिदुस्तान में और मुल्क के बहुत-से 
और हिस्सों में लोग खुशहाल थे! 

अंग्रेजों ने ताक़त और दौलत ज़रूर हासिल कर ली थी, लेकिन वे 
अच्छी हुकूमत या किसी तरह की हुकूमत के अपने को जिम्मेदार नहीं 
समभते थे। ईस्ट इंडिया कंपनी के व्यापारियों की दिलचस्पी नफ़े ओर 
खञ्जाने में थी, अपने मातहत आये हुए लोगों की हालत सुधारने या 
उनकी हिफ़ाजत मी करने में नहीं थी। खासतौर पर उनकी मातहत 
रियासतों में ताकत और जिम्मेदारी के वीच कोई ताल्लुक़ न रह 
गया था। 

हमें अकसर वताया जाता है--जिससे हम भूल न जायें--कि अंग्रेजों 
ने हिंदुस्तान को, अराजकता और अंघकार से वचाया। यह वात इस 
हद तक सही है कि इस जमाने के वाद, जिसे मराठों ने आतंक का ज़माना' 
बताया. है, उन्होंने व्यवस्थित हुकूमत क्रायम की । लेकिन जो अराजकता 
और अंधकार फैला, उसको कम-से-कम कुछ जिम्मेदारी ईस्ट इंडिया 
कंपनी की नोति और हिंदुस्तान में उस कंपनी के नुमाइंदों पर जरूर है। 
इस बात की भो कल्पना को जा सकती है कि बिना अंग्रेजों की सहायता के 
भी, जिसे वे देने के लिए इतने तुले हुए थे, हिंदुस्तान में अधिकार पाने 
के लिए लड़ी गई लड़ाई के अंत में शांति और व्यवस्थित हुकूमत क़ायम 
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हो जाती । ऐसी सुरत हिंदुस्तान में, उसकी पांच हज़ार साळ की तारीख 
में, और दूसरी जगहों में पहले मी पैदा हो चुकी हैं। 
१५: रंजीतसिह और जर्यासह 

यह जाहिर है कि हिंदुस्तान. विदेशियों की विजय का शिकार इस- 
लिए हुआ कि उसके लोगों में कमियां थीं और अंग्रेज एक ऊंची और तरकक्रो 
करती हुई समाजी व्यवस्था की नुमाइंदगी करनेवाले थे। दोनों तरफ़ के 
नेताओं के बीच नुमायां फ़क़ था; हिदुस्तानी--वे चाहे जितने क्राबिल 
हों--खयाल और अमल के तंग दांयरे में रहनेवाले लोग थे और उन्हें इस 
बात का पता न था कि दूसरी जगहों में क्या हो रहा है और इसलिए वे 
तब्दील होती हुई हालतों में अपने को ठीक-ठीक बिठा न पायें। अगर कुछ 
शस्सों में वातो को जानने का शौक़ पैदा भी हुआ, तो वे उन घेरो को तोड़ 
न पाते थे, जिनमें वे बंधे हुए और क़ैद थे। इसके वर-अक्स अंग्रेज बहुत 
दुनियासाज़ लोग थे और उनके मुल्क और फ्रान्स और अमरीका में होने- 
वाली घटनाओं ने उन्हें जगा दिया था। दो बड़ी क्रांतियां गुजर चुकी थीं । 
फ्रान्सीसी इन्क्रलाबी फ़ीजों के और नेपोलियन के धावों ने सारी युद्ध की कला 
बदल दी थी । अनजान-से-अनजान अंग्रेज अपनी हिंदुस्तान-यात्रा के वीच में 
दुनिया के कई हिस्सों को देख चुका होता था। खुद इंग्लिस्तान में माकं की 
खोजें हो चुकी थीं, जिनका नतीजा यह हुआ था कि वहां औद्योगिक क्रांति 
हो गई थी, अगरचे शायद बहुत-ही थोड़े लोग ऐसे थे, जो इसके दूर तक 
पहुंचंने वाले असर का अंदाजा लगा सकते थे। लेकिन तब्दीली का खमीर 
जोरों से काम कर रहा था और लोगों पर असर डाल रहा था। इन सवके 
पीछे वह प्रसारशील स्फूति थी, जिसने अंग्रेजों को दुर-दराज मुत्कों में 
भेजा । 

जिन लोगों ने हिंदुस्तान का इतिहास लिखा है, वे लड़ाइयों और 
हंगामों और राजनैतिक और फौजी नेताओं के बयान में इतने फंस गये 
हैं कि उन्होंने यह बहुत कम लिखा कि हिंदुस्तान के दिमाग में क्या तब्दी- 
लियां हो रही थीं और उसकी समाजी और आथिक व्यवस्था किस तरफ़ जा 
रही थी । इस गंदले बयान के मीतर से बीचं-वीच में, और इत्तिफ़ाक़ से, कुछ 
भळकियाँ मिल जाती हैं। ऐसा जान पड़ता है कि इस भयानक दौर में लोग 
आमतौर पर पस्त और कुचले हुए-से थे। वे दुर्भाग्य के चक्र को चुपके से 
बरदाइत कर लेते थे; एक चकाचोंब और उदासीनता का उन पर आलम 
छायाहुआ था। बहुत-से ब्यक्ति ऐसे जरूर रहे होंगे, जिनमें बातों को समझने 
की रूवाहिश थी और जो उन नई ताकतों को समझना चाहते थे, जो काम कर 
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रही थीं, लेकिन घटनाओं की वाढ में वे आ गये थे, और उन पर असर न 
डाल सके। 

उन व्यक्तियों में, जिनमें जिज्ञासा भरी हुई थी, एक महाराजा रंजीत- 
सिह था, जो एक जाट सिख था और जिसने पंजाव में एक राज्य वना 
लिया था। यह राज्य वाद में काइमीर और सरहदी सूवे तक फैला। 
उसमें कमज़ोरियां थीं और बुरी आदते भी थी, फिर भी वह एक अद्भुत 
आदमी था। जैकमों नाम का फ्रान्सीसी उसे “हद दर्ज का वहादुर” बताता 
है और कहता है कि “यह क्ररीव-क्ररीव पहला हिंदुस्तानी है, जिसमें मैंने 
जिज्ञासा का भाव देखा है। लेकिन उसकी जिज्ञासा ऐसी थी कि वह सारी 
क्ौम की उदासीनता की कमी को पूरा करनेवाली थी। उसकी वातचोत से 
हमेशा डर लगता है।”' इस बात का ध्यान रखना चाहिए कि हिंदुस्तानी 
हमेशा अलग-थलग रहनेवाले होते है, उनमें भो खासतौर पर आला दिमाग़ 
लोग। इनमें से बहुत कम ने हिंदुस्तान में आनेवाले विदेशी फौजी नेताओं 
और साहसियों से राह-रस्म रखना पसंद किया होगा, क्योंकि उनके बहुत- 
से कारनामों ने उनमें दहशत पैदा की होगी। इस तरह विचारशील लोग 
विदेशियों से जहांतक होता, वचकर अपनी प्रतिप्ठा बचाये रखते और उनसे 
सिर्फ रस्मी मोक्का पर मुलाक़ात करते, या उस वक्त, जब मिलना लाज़िम 
हो जाता। जिन हिदुस्तानियों से अंग्रेज मिलते, वे आमतौर पर या तो 
ओहुदापरस्त लोग होते या जी-हुजूरीवाल, जो उन्हे और वजीरो को घेरे 
रहते और अकसर घूंसखोर और पडयंत्री हिंदुस्तानी दरवारी होते। 

रंजीतसिह मानसिक जिज्ञासावाला आदमी ही न था, उसमें बड़ी 
मानवता भी था। उस वकत, जब हिंदुस्तान और सारी दुनिया में वेदर्दी 
आर पाशविकता छाई हुई थो, उसने एक राज्य बनाया आर जवरदस्त फोज 
खड़ी कर ली, फिर भी वह खून-खरावी पसंद नहीं करता था। प्रिसेप ने लिखा 
है कि “एक अकेले आदमी ने इतनी बड़ी सल्तनत इतनी कम गुनहगारी के 
साथ कभी न कायम की थी ।” चाहे जैसा भी जुर्म हो, उसने मौत की सजा 
उड़ा दो थी--उस वक़्त, जब इंग्लिस्तान में छोटी-छोटी चोरियों के लिए 
भी मौत की सजाएं दी जाती थीं। आसवार्न, जो उससे मिला था, लिखता 
हे-- जंग के मौक्रो को छोड़कर उसने कभी क्रिसीकी जान न लो, अगरचे 
खुद उसकी जिंदगी पर कई वार हमले हुए थे, और उसका राज्य वहुत- 
से ज्यादा सम्य बादशाहों के मुकाबले में निदंयता और दमन के कामों से 
मुक्त पाया जायगा। 


`-१एडवडं 'दि मेकिंग ऑव इंडियन प्रिसेज्ञ'। पू० १५७, १५८। 
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एक दुसरा, और और हो ढंग का हिंदुस्तानी राजनी तिज्ञ, राजपूताना 
में जयपुर का सवाई जयसिंह था । उसका जमाना कुछ और पहले का है। 
१७४३ में उसकी मृत्यु हुई । औरंगजेब के मरने से बाद के ज़माने में जो 
टूट-फूट हुई, उस वक्‍त यह हुआ है। वह इतना होशियार और मौक़ापरस्त 
था कि एक के बाद एक तेजी से आनेवाले धक्को से और तब्दीलियो से अपने 
को संभाल सका। उसने दिल्ली के बादशाह की सरपरस्ती क्नुत्रुल कर ली। 
जब उसने देखा कि आगे बढ़ते हुए मराठे इतने मज़बूत हैं कि उन्हें रोका नहीं 
जा सकता, तो उसने बादशाह की तरफ़ से उनसे समझौता कर लिया। लेकिन 
उसके राजनैतिक और फ़ोजी कारनामों में मेरी दिलचस्पी नहीं है। वह एक 
बहादुर योद्धा और पक्का राजनीतिज्ञ था, लेकिन वह इससे कहीं बढ़कर 
था। वह गणितज्ञ था और ज्योतिविद था। वह वैज्ञानिक था और नगर- 
निर्माण करनेवाला था और इतिहास के अध्ययन में उसकी दिलचस्पी थो । 
जयसिंह ने जयपुर, दिल्ली, उज्जैन, बनारस और मथुरा में बड़ी-वड़ी 
वेषशालाएं तैयार कराई। पुर्तगाली पादरियों से यह जानकर कि पुतंगाल में 
ज्योतिविद्या तरक्क्री पर है, उसने एक पादरी के साथ अपना एक आदमी 
पुर्तंगाल के राजा इमानुएल के दरबार में भेजा। इमानुएल ने अपने दूत 
जवियर डि सिल्वा को डि ला हायर की तालिकाओं के साथ जयसिंह के 
पास भेजा। इन तालिकाओं का अपनी तालिकाओं से मिलान करने पर 
वह इस नतीजे पर पहुंचा कि पुर्तेगाली तालिकाएं कम शुद्ध थीं ओर उनमें 
कई ग्रलतियां थीं। इन गलतियों का कारण उसने यह बताया कि जिन यंत्रों 
का उपयोग किया गया था, उनके “व्यास घटिया” थे। जयसिंह हिंदुस्तानी 
गणित का पुरा जानकार तो था ही उसने पुरानी यूनानी किताबें भी देखी 
थीं और यूरोप में उसके ज़माने में गणित में जो तख्क्ती-हुई थी, उसे भी 
जानता था। उसने उकलैदिस आदि कुछ यूनानी किताबों के और सम तथा 
गोलीय त्रिकोणमिति ओर लघु गणको के निर्माण और व्यवहार पर.यू रोपीय 
रथों के संस्कृत में तरजुमे कराये थे। उसने ज्योतिविद्या की अरबी किताबों 
के भी तरजुमे कराये थे। 
उसने जयपुर शहर की स्थापना की । नगर-निर्माण में दिलचस्पी रखने 
के कारण उसने अपने समय के बहुत-से यूरोपीय शहरों के नक़शे इकट्ठे 
किये और फिर अपना नक्शा तैयार किया। जयपुर के अजायवषर में 
पुराने यूरोपीय शहरों के इन नक्रशो में से कई अब मी सुरक्षित हैं। जयपुर 
के शहर की आयोजना. इतनी अच्छी और वुद्धिमत्तापूर्णं थी कि यह अब 
भी नगर-निर्माण की एक मिसाल पेश, करता है। 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


नये मसले. 


हृवामह्ल, जयपुर 


३८५ 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


३८६ हिंदुस्तान को कहानी 


. थोड़ी ही उत्र के मोतर-मीतर, और युद्धों और दरबारी षड्यंत्रो में 
फंसे रहते हुए भी, जयसिंह ने यह सव और बहुत-कुछ और भी किया। 
जयसिंह की मृत्यु से ठीक चार साल पहले नादिरशाह का हमला हुआ'था। 
किसी भी ज़माने में और कहीं भी जयसिंह एक माके का आदमी हुआ होता। 
राजपूताने के खास सामंतवादी वातावरण में पैदा होने और हिंदुस्तान के 
इतिहास के एक इतने अंधियारे ज़माने में भी, जवकि टूट-फूट, युद्ध और 
हंगामे ही दिखाई पड़ते थे, उसके वैज्ञानिक कारनामे बड़े महत्व के हैं। 
इससे यह पता चलता है कि हिंदुस्तान में वैज्ञानिक जिज्ञासा का लोप नहीं 
हुआ था और कोई ऐसा खमीर काम कर रहा था कि अगर उसे मौक़ा दिया 
जाता, तो वह बड़े क्रीमती नतीजे सामने लाता । यह घरात नहीं कि जयसिंह 
अपने ज़माने का एक अनोखा आदमी रहा हो और एक अप्रिय और अनु- 
पयुक्त वातावरण में उत्पन्न हुआ अकेला विचारक रहा हो। वह अपने युग 
की ही उपज था और अपने साथ काम करनेवाले बहुत-से विज्ञानकर्मियों को 
उसने इकट्ठा कर लिया था। इनमें से कुछ को उसने समाज के रिवाज और | 
रोक-टोक की परवा न करके पुर्तगाल में एलची बनाकर भेजा था। ऐसा 
संभव जान पड़ता है कि मुल्क मे सैद्धांतिक और व्यावहारिक दोनों तरह के 
वैज्ञानिक काम के लिए अच्छी-खासी सामग्री मौजूद थी । लेकिन उसे विकास 
का असवर न मिला। दुर्व्यवस्था और हंगामो के ख़त्म हो जाने के बाद भौ 
वैज्ञानिक कामों के लिए अधिकारियों से कोई बढ़ावा न मिला। 


१६: हिंदुस्तान की आथिक पृष्ठभूमि : इंग्लिस्तान के दो रूप 


जिस वकत ये सब दूर तक असर करनेवाले राजनैतिक उलट-फेर 
हो रहे थे, हिंदुस्तान की आथिक पृष्ठमूमि क्या थी'? वी० एन्स्टे ने लिखा 
है कि ठीक अठारहवीं सदी तक “पैदावार और औद्योगिक और व्यापारिक 
संगठन के हार गी तरीक़े दुनिया के किसी हिस्से में रायज़ तरीकों के 
मुकाबले में नीचे न ठहरेंगे।” हिंदुस्तान तिजारती माल पैदा करनेवाला एक 
बहुत ही तरकक्रीयापता मुल्क था ओर अपने यहां से तैयार किया हुआ माल 
यूरोप और दूसरे देशों में भेजता था। उसकी महाजनी की व्यवस्था अ 
अच्छी और देश-मर में बहुत संगठित थी और बड़े-बड़े रोजगारियों को 
हुँडियां हिंदुस्तान में सव जगह सकारी जाती थीं।. और हिंदुस्तान ही क्या, 
ईरान, क्राबुल, हरात, ताशक़ंद और मध्य-एरिया की और जगहों में भी 
कुबूछ की जाती थीं । व्यावसायिक सरमाये का उदय हो चुका और गुमाश्तों, 
माल पहुंचानेवालों और दळालों और बीच के व्यापारियों का जारूसा बिछा 
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हुआ था । जहाज़ बनाने का धंवा जोरों पर था और नेपोलियन के जमाते 
को लड़ाइयों में एक अंग्रेज एडमिरळ का खास जहाज (फ्लैग-शिप) हिदु- 
स्तान के एक कारखाने का वना ए हआ था। दरअसल, तिजारत और व्यापार 
ओर माली मामलों में औद्योगिक क्रांति (इंडस्ट्रियल रिवोल्यूशन) के 
ज़माने से पहले तक हिंदुस्तान किसी भी मुल्क के मुक्रावले में तरकक्री कर 
चुका.था। अगर मुल्क में शांति और पायदार हुकूमत के लंबे दौर न गुजरे 
होते और आमद-रफ्त के रास्ते आने-जाने और तिजारत के लिए महफूज़ 
न होते, तो ऐसी तरकक्की नामुमकिन: होती । 
विदेशी साहसिक शुरू में हिंदुस्तानी तिजारची माल की खूबियों से 
खिचकर यहां आये, क्योंकि इस मार की यूरोप में बड़ी खपत थी । ब्रिटिश 
ईस्ट इंडिया कंपनी का शुरू के दिनों में खास घंवा ही हिंदुस्तानी माल का 
यूरोप में रोज़गार करना था और यह तिजारत कंपनी के लिए बड़े फ़ायदे 
की सावित हुई, और कंपनी के हिस्सेदारों को लवे नफ़े मिलते रहे। चीज़ों 
की तैयारी के तरीक़े हिंदुस्तान में ऐसे कारगर और संगठित थे और हिंदु- 
-स्तान के कारीगरों और शिल्पियों की हुनरमंदी इस दर्जे की थी कि वे तैयारी 
के ज्यादा ऊंचे तकनीक से, जो उस वक्त इंग्लिस्तान में क्रायम हो रहा था, 
बड़ी कामयावी से मुक़ाबछा कर सकते थे । जिस वक्त इंरिलिस्तान में बड़ी 
मशीनों का युग शुरू हुआ, उस वरक्त हिंदुस्तानी माल वहां पटा पड़ता था 
और उसे मारी चुंग लगाकर और कुछ चीज़ों का आना तो क्रतई बंद करके, 
रोकना पड़ा । 
सन १७५७ में, यानी उसी साल, जवकि प्लासी की लड़ाई हुई, क्लाइव 

ने बंगाल के मुशिदावाद को “लंदन के इतना विस्तृत, आवाद और संपन्न 
शहर” बताया है, फ़क इतना है कि इनमें से पहले--मुशिदावाद--में ऐसे 
लोग हैं, जो दूसरे---लंदन---के मुक़ाबले में वे-इंतिहा मालामाल हैं ।” पूरवी 
बंगाल में ढाका का शहर अपनी वारीक मरमर के लिए मशहूर था। . 
ये दो शहर, महत्व के होते हुए भी, हिदुस्तानं के बाहरी छोर के क़रीब 
के थे। इस विस्तृत देश में समी जगह ओर भी बड़े शहर, और. बहुत. बड़े 
ब्यापार और तिजारत के मरकज थे और तेजी से समाच्सर और व्यापार- 
भाव की जानकारी पहुंचाने के लिए बड़ी होशियारी. से व्यवस्था की गई थी । 
बड़े-बड़े व्यापारियों के यहां, अकसर लड़ाई तक के समाचार, ईस्ट इंडिया 
कंपनी के अफ़सरों के पास आये समाचारों से बहुत वे पहुंच जाते थे । 
इस तरह हिंदुस्तान का अथं-तंत्र औद्योगिक क्रांति से पहले जितनी. तरक्की 
सुमकिन थी, उतत्ती तरक्की कर: चुका था। उसमें और-मी तरवक्री की 
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गुंजाइश थी, या वह कड़े समाजी ढांचे की वजह से बहुत बंब गया था, यह 
बता सकना कठिन है। फिर भी यह बहुत संभव जान पड़ता है कि सामान्य 
हालतों में इसमें वह तब्दीली पैदा हो जाती, जिससे वह अपने को अपने ही 
तरीक़े पर नई औद्योगिक परिस्थितियों के माफ़िक़ ढाल लेता। अगरचे वह 
तब्दीली के लिए तैयार हो चुका था, फिर भी इस तब्दीली के लिए खुद 
उसकी व्यवस्था में एक क्रांति के आने की जरूरत थी। इस तब्दीली के 
पैदा करने के लिए शायद एक प्रवतंक की ज़रूरत थी । यह ज़ाहिर था कि 
कल-कारखानों से पहले का इसका अर्थे-तंत्र चाहे जितना तरक्क्री कर चुका 
हो, उन मुल्कों के माल से, जहां कल-कारखाने क़ायम हो चुके थे, यह ज्यादा 
दिनों तक मुक्राबला नहीं कर सकता था। यह लाज़िमी था कि या तो यह 
अपने कल-कारखाने खड़े करे या यह विदेशी आथिक पेंठ के आगे भुक जाय, 
जो सियासी दखलंदाजी का रास्ता खोल देती । जो कुछ हुआ, वह यह था 
कि विदेशियों की सियासी हुकूमत यहां पहले आई, ओर इसके £६ रिये उस 
अर्थे-तंत्र का बड़ी तेजी से नाश हुआ, जो क़ायम हो चुका, धा झर उसकी 
जगह पर कोई निश्चित या रचनात्मक चीज़ आई नहीं। ईस्ट इंडिया कंपनी 
अंग्रेजो राजनैतिक शक्ति और अंग्रेज निहित स्वार्थी तथा आर्थिक शक्ति, 
दोनों की नुमाइंदगी करती थी। यह सियासी ताक़त रखनेवाली थी और 
न्रूकि यह तिजारतियों की कंपनी थी, यह घन कमाने पर भी तुली हुई थी। 
ठीक उस वक्त, जब यह बड़ी तेज़ी से और अपार घन कमा रही थो, सन 
१७७६ में, एडम स्मिथ ने अपनी पुस्तक वेल्थ ओव नेशन्स' में लिखा था-- 
“एक मात्र व्यापारियों की कंपनी की हुकूमत किसी भी देश के लिए शायद 
सबसे बुरी he है।” 

'अगरचे नी व्यापारियों और माल तैयार करनेवालों के वर्ग 
अमीर थे और सारे देश में फैले हुए थे और उनका आथिक व्यवस्था पर 
क्राब्‌ था, फिर भी उनमें राजनैतिक शक्ति नहीं थी। हुकूमत स्वेच्छाचारी 
` और अब मी, बहुत हद तक, सामंतवादी थी । दरअसल यह शायद जितनी 

स्वामंतवादी इस ज़माने में थी, उतनी हिंदुस्तान के इतिहास में और कमी 
भी पहले नहीं रही थी। इस वजह से कोई नजन मध्य-वर्ग नहीं था, या 
ऐसा वर्ग भी, जो ताक़त अपने हाथ में कर लेने के. लिए सचेत हो, जेसा 
पन्छिमी देशों में था। आमतौर से लोग उदासीन और गुलामी कों मनो- 
बृत्ति रखनेवाले हो रहे थे। इस तरह एक खाई पैदा हो गई थी, जिसका 
भरना इन्क्रलाबी तब्दीली लाने के लिए ज़रूरी था । शायद मह यह खाई हिदु- 
स्तानी समाज की स्थिर प्रकृतिं के कारण पैदा हुई थी, क्योंकि. ग्रह समाज 
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एक बदलती हुई दुनिया में तब्दीली से इन्कार करता था, और जो मी 
सम्यता तब्दीली की राह में रुकावट डालती है, उसका ह्वास होता है। यह, 
समाज, जिस ढंग का मी था, अब उसका रचनात्मक काम खत्म हो चुका 
था।' तब्दीली को आना ही था । 
_ उस जमाने में अंग्रेज सियासी नजर से कहीं ज्यादा तरकक्रीयाफ्ता 
थे। उनके यहां राजनैतिक क्रति हो चुकी थी और उन्होंने अपने राजा 
की ताक़त.से ऊपर पार्लमेंट की ताक़त क्रायम कर ली थी । उनके मध्य- 
बग के लोग, अपनी नई शक्ति की चेतना रखते हुए, खूब फँलना चाहते थे। 
यह जीवनी-शक्ति और स्फूत्ति, जो तरक्क्री करनेवाले और प्रगतिशील 
समाज के लक्षण हैं, इंग्लिस्तान में साफ़ तीर पर दिखाई देते हैं। यें कई 
तरीक़ों पर सामने आते हैं, सबसे ज्यादा उन ईजादों और खोजों में सामने 
आते हैं, जिन्होंने औद्योगिक क्रांति का आह्वान किया। 

यह सब होते हुए भी, अंग्रेजी शासक-वर्ग कैसा था ? अमरीका के 
मशहूर इतिहासकार, चाल्सँ और मेरी बेयडं, ने हमें बताया है कि अमरीका 
की ऋति की कामयाबी ने अमरीका के शाही सूबों से किस तरह अंग्रेजी 
शासक-वर्ग को अचानक दूर कर दिया--"यह वर्ग एक वहशियाना जाब्ता 
फीजदारी का आदी था, और आदी था एक तंग, गैर-रवादार शिक्षण की 
व्यवस्था का; नौकरियों और विद्येषाधिकारों के एक बड़े समूह के रूप में 
कल्पित का; खेतों और दूकानों में मेहनत करनेवाले मर्दों और 
औरतों नी हिका से देखने का; जनता को शिक्षा देने से इन्कार का; एक 
कायमशुदा मज़हब को मुनकिरों और कैथखिको पर लादने का; देहातों और 
गांवों में जमींदारो और पादरियों के राज का; फौज और जहाज़ी नौकरियों 
में बेरहमी और अत्याचार का; जमींदारो की हुकूमत की रोक-थाम करने- 
वाली उस प्रथा का, जिसमें जेठे बेटे को विरासत का हक़दार माना जाता 
है; पदों, निठल्ले ओहदों ओर पेन्शनों की खातिर राजा की चापलूसी में 
लगे हुए झुंड-के-मुंड मुक्कड लोगों का; और मजहब और राज की ऐसी 
व्यवस्था का, जो घमंड और लूट के इस बड़े ढेर के बोक को जनता 
पर लादती है । अंग्रेजी राजा की नौ-आवादियों की प्रजा की इस बोझ 
के पहाड़ से अमरीका के क्रांतिकारियों ने रक्षा की । इस मुक्ति के दस- 
बीस साल के मीतर उन्होंने कानून और नीति में वे सुघार कर लिये, जिनके 
लिए मातृ-देश (इंग्लिस्तान) में सौ या इससे ज्यादा साळ के बराबर 
आंदोलन की जरूरत पड़ी--और जिनकी बदौलत इन सुघारों के लिए 
आंदोलन करनेवाले राजनीतिज्ञों को अंग्रेज़ी इतिहास में अमर स्थान 
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दिया गया 

अमरोकी आज़ादी के ऐलान पर, जो आज़ादी के इतिहास की एंक 
उल्लेखनीय घटना है, १७७६ में दस्तखत हुए थे, और छः साल बाद नो- 
आवादियां इंग्लिस्तान से अलग हो गई । तब उनकी असली मानसिक, आथिक 
और समाजी क्रांति शुरू हुई। अंग्रेजों की प्रेरणा से इंग्लिस्तान के नमूने पर 
ज़मीन की जो व्यवस्था क़ायम हो गई थी, वह बिलकुल बदल दी गई। बहुत- 
` से विशेषाधिकार ख़त्म कर दिये गये और बड़ी जमींदारियों को जब्त करके 
उन्हें टुकड़ों में बांट दिया गया। जागरण और दिमाग्री और आथिक सर- 
गरमी और उद्योग का एक जोशीला जमाना आया । सामंतवादी निशानियों 
से और विदेशी अविकार से मुक्त होकर आज़ाद अमरीका ने तरक्की के 
लंबे डग मरे । 

फ्रान्स में, बड़ी क्रांति ने बैस्तीछ के क़ैदखाने को, जो पुरानी व्यवस्था 
का प्रतीक था, तोड़ डाला, और राजा और सामंतवाद को; हटाकर दुनिया 
के सामने इन्सानी हक़ों का ऐलान किया । Rt 

फिर इस वक्त इग्लिस्तान में क्या हुआ ? अमरीका और फ्रान्स की इन 
इन्क्लाबी तब्दीलियों से दहशत खाकर, इंग्छस्तान और मी प्रतिक्रिया- 
वादी हो गया और उसका भयानक और वर्वर जाव्ता फ़ोजदारी और भी 
वहशियाना बन गया। सन १७६० में जब तीसरा जाजं गद्दी पर बैठा, तव 
१६० ऐसे जुर्म थे, जिनके लिए मर्दों, औरतों और बच्चों को मोत की सज़ा 
मिल सकती थी । जब १८२० में उसका शाण अस ह आ, तब इस 
भयानक सूची में क़रीब सौ ऐसे जुर्म और ks चुके थे, लिए मीत 
को सज़ा करार दी गई थी ।. ब्रिटिश फ़ीज .के आम सिपाही स 
बरताव किया जाता था, जैसा जानवरों के साथ मी न होता हो। ऐसी : 
और बेरहमी बरती जाती थी कि रोंगटे खड़े होते हैं। मौत की सज़ाएं आम 
थीं, और उससे भी ज्यादा आम था सरे-आम कोड़ें लगाने का रिवाज। 
सैकड़ों कोडे तक लगाये जाते थे, यहांतक कि या तो मौत हो हो जाती थी, 
या ज्यों-त्यों बच गम तो न गली के कुचले हुए जिस्म मरने के 
दित तक इस दंड की कहा थे। 

इस पात में छ जक -सी और बातों में, जिनका इन्सानियत और 
व्यक्ति की प्रतिष्ठा से संबंध है, हिंदुस्तान कहीं आगे था और उसकी तहजीब 
कहीं ऊंची थी । उस ज़माने में हिंदुस्तान में इंग्लेंड या यूरोप के मुकावले 

२मृद राइज आं अमेरिकन सिविलाइज्ञेशन' (१९२८), जिल्द ७ 
पु० २९२ । 
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में ज्यादा साक्षरता थी, अगरचे तालीम का ढर्रा पुराना था। शायद नाग- 
रिक सुविधाएं भी ज्यादा थीं। यूरोप में आम जनता की दशा बहुत पिछड़ी 
हुई थी और हिंदुस्तान की जनता की हालत के मुक्राबले में अच्छी न थी। 
छैकिन सवसे मारी फ़क्क यह था कि पच्छिमी यूरोप में नई ताक़तें और जिंदा 
घाराएं साफ़ तौर पर काम कर रही थीं और उनके साथ-साथ तब्दी- 


. लियां पैदा हो रही थीं; हिंदुस्तान में स्थिति कहीं ज़्यादा स्थिर और गति- 


हीन थी। 

इंग्लिस्तान का हिंदुस्तान में आगमन हुआ । १६०० में, जव रानी 
एलिज़ांबेथ ने ईस्ट इंडिया कंपनी को परवाना दिया, उस वक्त शेक्सपियर 
लिंदा था और उसका लिखना जारी था। १६११ में इंजील का मंजूरशुदा 
अंग्रेजी तरजुमा निकला; १६०८ में मिल्टन का जन्म हुआ, उसके बाद 
हुडेन और क्रामवे सामने आये और राजनैतिक क्रांति हुई । १६६० में 
इंग्लिस्तान की रायल सोसायटी क़ायम हुई, जिसने विज्ञान को तरक्क्री 
देने में इतना हिस्सा लिया। सौ साल वाद, १७६० में, कपड़ा बुनने की तेज 
ढरकी की ईजाद हुई, उसके वाद जल्दी-जल्दी, एक-एक करके, कातने की 
कल, भाप के इंजन और मशीन के करघे निकले । 

इंग्लिस्तान के इन दो रूपों में कोनसा इंग्लिस्तान हिंदुस्तान में आया? 
शेक्सपियर और मिल्टनवाळा; उदार बातों और लेखों और बहादुरी के कार- 
नामोंवाला; राजनैतिक क्रांति और आज़ादी के हक़ में लड़ाई करनेवाला; 
विज्ञान और उद्योग की तरकक्री को आगे बढ़ानेवाला, इंर्लिस्तान यहां आया; 
या वहशियाना जाव्ता फ़ोजदारीवाला, वर्वर, व्यवहार करनेवाला और 
सामंतवादी और प्रतिक्रियावादी इंग्लिस्तान आया ? --क्योंकि इंग्लिस्तान 
के दो रूप रहे हैं, जिस तरह हर एक मुल्क में जातीय चरित्र और तहजीब 
के दो पहलू होते है । एडवडं टामसन ने लिखा है--“हमारी सभ्यता की 
सबसे ऊंची और आम सतहों के बीच इंग्लिस्तान में हमेशा एक बड़ा फ़क़ 
रहा है, मुझे बड़ा शक है कि इस तरह की चीज और भी किसी मुल्क में 
जिससे हम अपना मुक्रावळा करना चाहेगे--है या नहीं और यह फ़क्क इतनी 
घीमी रफ्तार से घट रहा है कि अकसर यह जान पड़ता है कि यह घट ही 
नहीं रहा है।" 

दोनों इंग्लिस्तानं एक-दूसरे पर असर डालते हुए साथ-साथ चरू रहे 
हैं, और एक-दूसरे से जुदा नहीं किये जा सकते; न यही हो सकता था कि 
इनमें से एक दूसरे को बिलकुल मुलाकर हिंदुस्तान में आये । फिर मी हर 

्झेक्तण आव इंडियन मिसेज, (१४९३) पू० २६४।. 
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बड़े अम में एक ही आगे आता है और दूसरे पर हावी रहता है; और 
यहु अ था कि हिन में याय किस्म का स अपना 
लखे इस रविश में ग़लत हिंदुस्तान से उसका संपर्क 

और इसे बढ़ावा मिले । ; 2: 

सयुक्त राज्य अमरीका की आज़ादी का क़रीब-क़रोब वही जमाना 
है, जो हिंदुस्तान का आज़ादी खोने का है। पिछली डेड़ सदियों पर नज़र 
डालते ह एक हिंदुस्तानी, किसी क़दरं लालच-मरी और ख्वाहिश-मरी 
निगाहों से उस बड़ी तरकक्री को देखता है, जो अमरीका ने इस ज़माने में 
कर ली “है और इसका मुकाबला उन वातों से करता है, जो हिंदुस्तान में 
हुई हैं, या नहीं हो पाई हैं। बिला शक यह सही है कि अमरीकियों में बहुत- 
से गुण हैं, और हममें बहुत-सी कमजोरियां हैं, और अमरीका में बिलकुल 
नया मैदान था, ओर उन्हे बिलकुल आरंम से ही शुरुआत करनी थी, जवकि 
हम पुरानी यादों और परंपराओं से जकडे हुए थे। शायद फिर भी यह बात 
कल्पना में आनेवाली नहीं है कि अगर ब्रिटेन ने (उसीके छुब्दो में) हिदु- 
स्तान का यह भारी बोझ न संभाला होता और हमें इतने ल॑बे अरसे तक 
खुदमुख्तारी की मुश्किल कला, जिससे हम इतने गैर-वाक्रिफ़ थे, सिखाने 
की कोशिश न की होती, तो हिंदुस्तान न महज़ ज्यादा आज़ाद और खुशहाल 
होता, बल्कि विज्ञान और कला में, और उन समी बातों में, जो ज़िंदगी को 
जीने के काबिल बनाती हैं, कहीं ज्यादा तरक्क्री कर चुका होता। 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१७ : 
आखिरी पहलू--१ 
ब्रिटिश शासन का सज्ञबूत पड़ना और राष्ट्रीय- 


आंदोलन का उदय 


१ : साम्राज्य की दिचारघारा : नई जाति 

एक अंग्रेज ने, जो हिंदुस्तान से और उसके इतिहास से खूब वाक्किफ़ है, 
यह्‌ लिखा है कि “शायद और किसी चीज़ के मुकाबले, जो हमने की हो, 
हमारा हिंदुस्तान के इतिहास को लिखना ज्यादा खलता है।” हिंदुस्तान की 
ब्रिटिश हुकूमत के इतिहास में हिंदुस्तान को सबसे ज्यादा बुरा क्या लगता है, 
यह कहना मुश्किल है। फ़हरिस्त लंबी है और उसमें कई तरह की वाते हैं। 
लेकिन यह सच है कि हिंदुस्तान के इतिहास का, और खासतौर से ब्रिटिझ- 
युग का, अंग्रेजो द्वारा बयान बेहद बुरा लगता है। क़रीब-क़रीब हमेशा ही 
इतिहास विजेताओं द्वारा लिखा जाता है और उसमें उनका नजरिया मिळता 
है, या कम-से-कम विजेता के बयान को प्रबानता दी जाती है और वही सबसे 
ऊपर माना जाता है। बहुत मुमकिन_है कि हिंदुस्तान में आयौं के बारे में शुरू 
के जो बयान मिलते हैं, उनमें, यानी पुराणों और परंपराओं में, आर्यो की बड़ाई 
की गई हो और विजित जनता के प्रति बेइन्साफ़ी हुई हो। कोई शख्स अपने- 
आपको जातीय दृष्टिकोण या सांस्कृतिक पाबंदियों से बिलकुल बचा नहीं 
सकता, और जिस वकत जातियों या देशों के बीच झगडा होता है; उस 
वक्त गैर-तरफ़दारी की कोशिश को भी अपनी जनता के प्रति. विश्वास- 
घात समझा जाता है। इस झगड़े की एक हद दर्जे की मिसाल है लड़ाई । 
उसमें जहांतक दुश्मन कौम का सवाल है, सारी रौर-जानिबदारी और सारा 
इन्साफ उठाकंर.ताक में रख दिया जाता है। दिमाग़ नश रर होता जाता 
है और सिवाय एक चीज के उसमें और हर एक चीज के लिए दरवाजा बंद 
हो जाता है।. उसे वक्‍त की सबसे बड़ी ज़रूरत है अपने कामों को ठीक 
ठह्दराना और दुदमन के कामों की निदा करना और उनको काला करके 
सामने छाना। किसी बहुत ही गहरे कुए के तले में सत्य छिपा रहता है और 
झूठ फो खुल्लम-खुल्ला और बेशी से अहमियत दी जाती हैं। 
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“उस वक्त भी, जवकि खुळे तौर पर लड़ाई चाळू नहीं होती, मुखारिफ़ 
देशों और स्वार्थो में अकसर छिपा हुआ युद्ध और संघर्ष चलता रहता है। 
और उस देश में, जहां हुकूमत विदेशो हो, यह संघर्ष तो जन्म-जात होता है 
और बरावर चलता रहता है। जनता के दिमाग़ पर उसका असर होता है 
और उसके विचारों और काम-काज की घारा बदल जाती है। युद्ध को जह- 
नियत कमी मौ बिलकुल गायव नहीं होती । पुराने बक्तो में, जब युद्ध और 
उसके नतीजों को--यानी किसी भी जनता को हार, उसकी गुलामी और 
उसके प्रति नृशंसता को--घटना-चक्र की एक स्वाभाविक-सी बात समझा 
जाता था, तव उनको ढकने या किसी दूसरे दृष्टिकोण से उचित ठहराने की 
कोई खास जरूरत नहीं थी। ऊंचे मापदंड की तरक्की के साथ चीजों को 
न्याय्य ठहराने की जरूरत पैदा हो गई है और इसकी वजह से कभी-कभी तो 
जान-बूझकर, लेकिन ज़्यादातर अनजान में, चीज़ों को तोड़ा-मरोड़ा जाता 
है । इस तरह पाखंड नेकी को सराहता है और एक कोफ्त पैदा करनेवाले 
सदाचार का और बुरे कामों का मेल-जोल दिखता है। १ 

किसी भी देश में, खासतौर से हिदुस्तान-जैसे बड़े देश में, जहां का 
इतिहास जटिल है और जहां ला वडी नया हैं, यह हमेशा मुमकिन 
है कि ऐसे तथ्य और ऐसी प्रवृत्तियां आयें, जिनसे कोई एक निश्चित 
मत तर्कसंगत मालूम पड़े, और तब वहां नई दलील के लिए उसको बुनियाद 
मान लिया जाता है। अपनी समानताओं और निश्चित मापदंड के बावजूद 
भी अमरीका विरोधात्मक बातों का देश कहा जाता है। फिर लता में 
ये बिरोघात्मक बातें और विषमताएं कितनी ज्यादा भरी होंगी ! किसी भी 
दूसरी जगह की तरह हमको यहां वह चोज मिल जायगी, जिसकी हमको 
तलाश है और तब इस पूर्व-निश्‍्चित आधार पर हम सम्मतियों और घार- 
णाओं की एक इमारत तैयार कर सकते हैँ । लेकिन फिर, भी उस इमारत 
की बुनियाद झूठी होगी और असलियत की सही तस्वीर सामने नहीं 
आयगी। ह, 
मौजूदा ज़माने का हिंदुस्तान का इतिहास, यानी ब्रिटिश-युग का 
इतिहास, आजकल की घटनाओं से इतना ज्यादा जुड़ा हुआ है कि उसका 
मतलब लगाने में हमारे ऊपर आजकल की तरफ़दारियों और जज्बो का 
एक जबरदस्त असर होता है। इस बात की संभावना है कि अंग्रेज और 

त्याती दोनों ही गती करें, हालांकि यक्नोनी तौर पर उनकी ग़लतियां 
दिशाओ में होंगी। उन काग्रजातों और उल्लेखो का ज्यादातर 
हिस्सा, जिससे इतिहास की शक्ल तैयार होती है और वह लिखा जाता है, 
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ब्रिटिश जरियों से आता है और उसमें लाजिमी तौर पर ब्रिटिश नजरिया 


. होता है। ठीक उन्हीं परिस्थितियों ने, जिनसें हार और फूट हुई, इस कहानी 


के हिंदुस्तानी पक्ष का उचित बयान होने से रोक दिया और जो कुछ नो 


"कागजात थे, उनको १८५७ के महान विद्रोह में नष्ट कर डाला गया। 


जो कुछ कागज्ञात वच रहे, वे घरों में छिपा दिये गए और इस डर से कि 
नुक्सान पहुंच सकता है, वे प्रकाशित न हो सके। वे कागजात अलग-अलग 
बिखरे रहे; उनके वारे में किसीको खवर मी नहीं थी और उनमें से ज्यादा- 
तर उन कोड़े-मकोड़ों के हमले की वजह से, जिनकी देश में कोई कमी नहीं 
है, हस्तलिखित हालत में हो बरबाद हो गए। एक वाद के ज़माने में, जब 
इनमें से कुछ काग्रञ्चात पाये गए, तो उन्होंने कितनी ही ऐतिहासिक घटनाओं 
पर एक नई रोशनी डाली, यहांतक कि अंग्रेजों के लिखे हिंदुस्तानी इति- 
हास में भी कुछ रद्दो-वदल हुई ओर हिंदुस्तानी घारणाएं, जो अकसर ब्रिटिश 
घारणाओं से जुदा होती थीं, वनीं । इन धारणाओं के पीछे उन स्मृतियों 
और परंपराओं का अंबार था, जो बहुत गुजरे ज़माने का नहीं था, वल्कि उस 
वक्त का था, जब हमारे दादा और परदादा उन घटनाओं के साक्षी और 
कभी-कभी शिकार थे । इतिहास.के रूप में इस परंपरा की क़ौमत चाहे न 
हो, फिर भी उसका महत्व है, क्योंकि उससे आज के हिंदुस्तानी दिमाग़ 
की पृष्ठमूमि समभने में मदद मिलती है। हिंदुस्तान में अंग्रेजों की निगाह 
में जो बदमाश था, वह हिंदुस्तानियों के लिए अकसर एक नायक होता था, 
और वे लोग, जिनको अंग्रेजों ने खुश होकर इज्ज़त बख्शी, उयादातर हिंदु- 
स्तानियों की निगाह में देशद्रोही रहे. और बह्‌ धब्वा उनके वारिंसों पर 
लगा आता है । 

अमरीका के इन्क्रलाब का हाल अंग्रेजो और अमरीकियों ने अलग- 
अलग ढंग से लिखा है, और आज भी, जब पुराना आवेश ठंडा पड़ गया 
है और जब दोनों राष्ट्रों में दोस्ती है, हर एक पक्ष का बयान दूसरे पक्ष को 
बुरा मालूम देता है। खुद हमारे ही वक्त में, बहुत-से ब्‌ मशहूर अंग्रेज़ राज- 
नोतिज्ञो के लिए लेनिन एक राक्षस और लुटेरा था, फिर भी करोड़ों आद- 
मियों ने उसको एक उद्धार करनेवाला माना है और वे उसको इस युग 
का सबसे बड़ा आदमी कहते हैं। इस मुकाबले में हमको हिंदुस्तानियो की 
नाराजगी की हलकी-सी झलक मिल ,जायंगी, जो उनको उस वक्त होती है, 
जब उन्हें ज और कालेजों में उस इतिहास को पढ्ने-के लिए क 
किया जाता है, जो हिंदुस्तान के गुजरे जमाने की हर तरह से निंदा करता 
जो उन लोगो पर कुंक लगाता है, जिनकी याद इन लोगों को प्रिय और 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
३९६ हिंदुस्तान की कहानी 


सुखद है और जो हिंदुस्तान में ब्रिटिश हुकूमत के लामों की बड़ाई करता है 
ओर उनका आदर करता है। 

एक बार अपने शिष्ट व्यंग्यपू्णं ढंग से गोपालं कृष्ण गोखले ने विघाता 
की उस अगम्य बुद्धि की चर्चा की, जिसने हिंदुस्तान का अंग्रेजों से संपक 
रचा। चाहे यह उस अगम्य बुंडि की वजह से हो, चाहे यह ऐतिहासिक भाग्य - 
की किसी प्रक्रिया की वजह से हो, या सिफ़ एक संयोग हो, हिंदुस्तान में 
अंग्रेज़ों के आने की वजह से बिलकुल मुख्तलिफ़ जातियां एक-दूसरे के पास 
आ गईं; या यों कहिये कि उन दोनों को पास आना चाहिए था, लेकिन जो- 
कुछ हुआ, वह यह था कि वे शायद ही एक-दूसरे की तरफ़ बढ़ी हों और उनके 
आपसी संपकं सीधे नहीं थे, बल्कि धुमा-फिराकर पैदा हुए थे। उन थोड़े-से 
आदमियों पर, जिन्होंने अंग्रेज़ी पढ़ ली थी, अंग्रेजी साहित्य और अंग्रेजी 
राजनैतिक विचारों का असर हुभा। हालांकि इन राजनैतिक विचारों का 
अपनी जगह जोर था, फिर भी उस वक्त हिंदुस्तान में उनकी कोई असलियत 
नहीं थी। जो अंग्रेज हिंदुस्तान, में आये थ, वे राजनैतिक या सामाजिक 
क्रांतिकारी नहीं थे। वे लोग तो अनुदार और रूढ़िवादी थे और वे 
इंग्लेंड के सबसे ज्यादा प्रतिक्रियावादी सामाजिक वर्ग की नुमाइंदगी करते 
थे और कुछ मानों में तो इंग्लेंड खुद यूरोप के देशों में सबसे ज्यादा 
अनुदार था । 

हिंदुस्तान पर पच्छिमी तहज़ीब का आघात एक गतिशील समाज ओर. 
'आघुनिक' चेतना का एक एसे गतिहीन समाज पर आघात था, जो मध्य- 
युगीन विचारधारा से बंबा हुआ था और जो अपने ढंग से कितना ही तरक्क्री- 
याफ़्ता या रंगा-चुना हो, अपनी जन्मजात खामियों की वंजहं से तरवक़ी 
नहीं कर सकता था। और फिर भी यह एक अजीब-सी बात है कि इस. 
एतिहासिक प्रकिया के नुमाइंदे हा गन में अपने इस उदद्देय से बिलकुल 
बेखबर ही नहीं थे, बल्कि एक वर्ग के रूप में उनमें ऐसी किसी प्रक्रिया का 
प्रतिनिधित्व ही नहीं था। इंग्लेंड में इनके वर्ग ने ऐतिहासिक प्रक्रिया का 
विरोध किया, कितु विरोधी ताक़तें बहुत जबरदस्त थीं और उनको रोका नहीं 
जा सका। हिंदुस्तान में उनके लिए खुला मंद्रान था और वे उस तरक्क्री 
और परिवर्तन पर रोकं लगाने में कामयाब हुए, जिसकी एक बड़े दायरे में 
वे नुमाइंदंगी करते थे। हिंदुस्तान के सामाजिक प्रतिक्रियावादी समुदायों 
को उन्होंने बढ़ावा दिया और उनकी स्थिति को मजबूत किया ओर उन 
सब लोगों का, जो राजनैतिक और सामाजिक रद्दो-बदल चाहते थे, विरोध 
किया। जो कुछ रद्दो-बदल हुई भी, वह तो उनके बावजूद थी या वह उनकी 
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दुसरी कारंवाइयों के आकस्मिक नतीजे की तरह थी। भाप के इंजन और रेल 
की शुरुआत मध्ययुगीन ढांचे में रहो-वदल की तरफ़ एक बड़ा क़दम था, 
लेकिन उसमें अंग्रेज्ञों का इरादा अपने राज्य को व करने का था, और वे 
उससे देश के अंदरूनी हिस्सों को अपने फ़ायदे के लिए और चूसने में सुविधा 
चाहते थे। हिंदुस्तान में ब्रिटिश अधिकारियों की नीति और उसके कुछ 
आकस्मिक नतीजों में एक विरोध है और उससे उलभन पैदा होती है और 
खुद वह नीति ढंक जाती है । पश्चिम के इस आघात की वजह से हिंदुस्तान 
सें रहो-बदल तो हुई, लेकिन वह हिंदुस्तान के अंग्रेजों के बावजूद हुई। वे 
रोग उस रद्दो-बदल की रफ्तार को घोमा करने में कामयाब हुए और इंस 
हुद तक कि आज भी वह्‌ रदो-बदल पूरी नहीं हो पाई है। 

सामंतवादी ज़मोंदार और उनके माई-बंद, जो इंग्लेंड से हिंदुस्तान 
में हुकूमत करने के लिए आये, दुनिया के ऊपर एक सामंतवादी नजर रखते 
थे। उनके लिए हिंदुस्तान एक बहुत बड़ी जागीर थी, जिसकी मालिक 
ईस्ट इंडिया कंपनी थी और ज़मींदार अपनी जागीर और अपने काइतकारों 
का सबसे अच्छा ओर स्वामाविक नुमाइंदा था । जव ईस्ट इंडिया कंपनी ने 
हिंदुस्तान को अपनी इस जागीर को ब्रिटिश बादशाह को सौंप दिया, तो 
हिंदुस्तान के खर्च पर उसे एक बहुत बड़ी रकम हरजाने के तीर पर दी गई, 
लेकिन वह नजरिया उसके बाद भी बराबर बना रहा। (ओर उस वक्‍त 
से हिंदुस्तान कर्जदार वना । यह हिंदुस्तान की खरीद को क्रीमत थी, जो खुद 
हिंदुस्तान ने दी थी) और तब हिंदुस्तान की ब्रिटिश सरकार जभींदार 
(या जमींदार का कारिदा) बन गई । हर अमली व्यवहार में वह सरकार 
अपने-आपकों हिंदुस्तान समकती, ठीक उसी तरह से, जैसे ड्पूक आँव 
डेवनशायर को उसके साथी 'डेवनशायर' समझ सकते हैं । वे करोड़ों 
आदमी, जो हिंदुस्तान में रहते थे और काम करते थे, वे तो सिर्फ़ ज़मींदार 
के किसी-न-किसी ढंग के काइतकार थे, जिनको अपना किराया या कर देना 
होता था और जिनको स्वाभाविक सामंतवादी ढांचे में अपनी जगह रखनी 
होती थी। उस ढांचे को चुनौती देना उनके लिए विश्व के नेतिक आधार 
के खिलाफ़ एक गुनाह था। उंसके मानी थे दैवी विभाजन से इन्कार । 

हिंदुस्तान में ब्रिटिश हुकूमत के बारे में ऐसी घारणा बुनियादी तौर 
पर बदला नहीं है; हालांकि अब उसको दूसरे ढंग से ज़ाहिर किया जाता है। 
वह पुराना तरीक़ा, जिसमें खुळे तौर पर मनमाना कर बसूल किया जाता 
था, अब बदल गया है और उसकी जगह देडे और होशियार तरीक्रो ने के 
क्री है। यह बात मानी गई कि जमींदारों को अपने किसानों का हितैषी होना 
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चाहिए और उनके हितों को लाभ पहुंचाने की कोशिश करनी चाहिए) 
यह बात भी मान ली गई कि ज्यादा सच्चे और नमकहूलाल काइतकार को 
तरक्क्री देकर जागीर के दफ्तर में जगह देनी चाहिए । लेकिन जमींदारी 
प्रथा के लिए कोई चुनौती वरदाइत नहीं की जा सकती थी। जागीर का 
काम पहले ही की तरह चलता रहना चाहिए, चाहे उसमें कुछ काम करनेवाले 
लोग बदल जायं। जव घटनाओं के दवाव ने किसी रद्दो-वदल को लाजिमी 
बना दिया, तो इस बात को शते लगाई गई कि जागीर के दफ्तर के सव 
नमकहराल नौकरों की जगह बरावर वनी रहे, जमीदार के पुराने और नये 
दोस्तों, साथियों और अनुयायियों के लिए इंतजाम हो, पुराने नीकरों को 

पेन्शनें बरावर मिलती रहे और पुराना जमींदार खुद अव जागीर के कृपाळु 
पोषक और सलाहकार की तरह काम करे और इस तरह बुनियादी रद्दो- 
बदल ला सकनेवाली कोशिशों पर ही पानी फिर जाय। 

- हिंदुस्तान के हितों को अपने हितों से एक करके दिखाने की भावना 
ऊंची प्रशासनिक सेवाओं में, जो पूरी तरह ब्रिटिश हाथों में थी, सबसे 
ज्यादा तेज़ थी। वाद के बरसों में ये सेवाएं उस नी हुई और सुसंगठित 
संस्था में परिणत हो गई, जिसे इंडियन सिविल का नाम मिला है। 
एक अंग्रेज लेखक के शब्दों में यह “दुनिया की सबसे ज्यादा मज़बूत ट्रेड 
यूनियन' है।” वे हिंदुस्तान का संचालन करते थे, वे खुद हिंदुस्तान थे और 
कोई भी चीज़, जो उनके हितों को चोट पहुंचाती थी, लाजिमो तौर पर हिंदु- 
स्तान के लिए घातक होनी चाहिए। इंडियन सिविल सविस के ज़रिये से 
आर उस इतिहास से, जो ब्रिटिश जनता के सामने रखा गया, उसके अलग- 
अलग स्तरों में यही घारणा अलग-अलग हद तक फैल गई। हुकूमती-वर्ग 
तो कुदरती तौर पर बिलकुल इसी तरह सोचता था, लेकिन मजदूरों और 
किसानों पर भी कुछ हद तक इसका असर हुआ और हालांकि अपने ही देश 
में उनकी एक नीची जगह थी, फिर भी उन्होंने हुकूमत. और साम्राज्य का 
घमंड महसूस किया। वही मजदूर और किसान जब हिंदुस्तान में आता, तो 
बह यहाँ लाजिमी तौर पर हुकूमतो वर्ग का हो जाता। हिंदुस्तान के इतिहास 
और उसकी संस्कृति से वह बिलकुल अनजान होता और वह हिंदुस्तान के 
अंग्रेजों में प्रचलित विचारधारा को ही मंजूर कर लेता, क्योंकि जांचने या 
लागू करने के लिए उसके पास कोई दूसरा मापदंड नहीं होता था। ज्यादा- 
से-ज्यादा उसमें एक घुंबली नेकनीयती होती, लेकिन वह भी उस ढांचे के 
अंदर सख्ती से जकडी हुई होती । सौ साल तक यह विचारधारा ब्रिटिश 
जनता के हर हिस्से में पेठती रही और एक क्रौमी विरासत बन गई। यह 
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एक निश्चित और अविचल घारणा थी, जो हिंदुस्तान के सिलसिले में उनके 
दृष्टिकोण का संचालन करती और उसने एक अप्रकट तरोक़े से उनके घरेळ 
नजरिये पर भी असर डाला । खुद हमारे ही युग में वह विचित्र समुदाय, 
जिसके पास कोई निश्चित मापदंड या सिद्धात नहीं है और जिसकी वाहरी 
निया.की ज्यादा जानकारी नहीं है, यानी ब्रिटिश मजदूर पार्टी के नेतागण, 
ह की मौजूदा व्यवस्था के सबसे ज्यादा कट्टर समर्थक रहे हैं । 
कभो-कभी उन्हें अपनो घरेलू और औपनिवेशिक नाति में, अपनी बातों 
और अपने व्यवहार में विराध दिखाई देता और उनमें एक घुंबली-सी 
बेचैनी भर जाती है। लेकिन चूंकि वे अपने को खासतौर से सहज बुद्धि 
बाला व्यावहारिक आदमी समभते हैं, अपने अंतरतम की सारी उथल-पुथल 
को वे सस्ती से दबा देते हैं। व्यावहारिक आदमियों को लाजिमी तौर पर 
अपने-आपको किसी परिचित या स्थापित परिपाटी की बुनियाद पर ही 
खड़ा करना चाहिए; किसी ऐसे सिद्धांत या नियम के लिए, जिसकी जांच- 
पड़ताल न हुई हो--उन्हें अंधेरे में छलांग न भारनी चाहिए। 
वाइसरायों को, जो हिदुस्तानं में इंग्लंड से सीधे ही आते हैं, इंडियन 
सिविल सविस के ढांचे से मेल बिठाना होता है और उन्हीं पर निर्भर रहना 
पड़ता है। इंग्ळेंड के अविपति और शासक-वग का होने की वजह से उनको 
प्रचरित आई० सी० एस० दृष्टिकोण को अपनाने में कोई दिक्कत नहीं होती 
और निरंकुश सत्ता, जिसकी कहीं और मिसाल नहीं मिलेगी, उनके तरोक़ों 
और अभिव्यबित के ढंग में बारीक रद्दो-वदल पैदा करती है। अधिकार 
आदमी को विगाड देता है, लेकिन'निरंकुश अविकार तो बिलकुल ही बिगाड़ 
देता है और आज की विस्तृत दुनिया में न तो किसी आदमी को इतनी 
बड़ी जनता पर ऐसा निरंकुश अधिकार मिला है और न मिलता है, जैसा 
हिंदुस्तान के ब्रिटिश बाइसराय को है। वाइसराय एक ऐसे ढंग से बातचीत 
करता है, जिसको न तो इंग्लंड के प्रधान मंत्री और न संयुक्‍त राज्य अमरीका 
के राष्ट्रपति ही अपना सकते हैं। अगर उसकी कोई दूसरी मुमकिन मिसाल हो 
सकती है, तो वह हिटलरको है। ओर यह वात सिर्फ़ वाइसराय में ही नहीं 
है, बल्कि उसकी कौन्सिल के अंग्रेज सदस्या में; गवनंरों में, यहांतक कि उन 
छुटमइयो में भी है, जो मजिस्ट्रेट या महकमों के सेक्रेटरियो की हैसियत 
से काम करते हैं। वे एक ऐसी ऊंची चोटी से बातचीत करते हैं, जहां पहुंचा 
नहीं जा सकता ओर उनको सिर्फ़ इस बात का ही पक्का यक्रीन नहीं होता 
कि जो कुछ वे कहते या करते हैं, वह सही है, बल्कि इस बात का मी.कि 
जो-कुछ वे कहते या करते हैं, उसके बारे में मृत्मुलोक के अंदने प्राणी चाहे 
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ड सोचें, उनको उसे सही मानना होगा, क्योंकि ताक़त और शान उन्हीं 
1 


वाइसराय की कौन्सिल के कुछ मेंबरों की नियुक्ति सीघे इंग्लंड से 

ही होती है और वे इंडियन सिविल सविस के मेंबर नहीं होते। आमतौर 
पर उनके तरीक़ों में और सिविल सविसवालों के तरीकों में एक फक्ने होता 
है। उस ढांचे में वे काम तो काफ़ी आसानी से करते हैं, लेकिन उनमें पूरी 
तरह से सुनिश्चित सत्ता की श्रेष्ठ और आत्म-संतोषी गंब नहीं होती। 
कौन्सिल के हिंदुस्तानी मेंबरों में (जो अभी हाल ही में जोड़े गए हैं), जो 
जाहिरा बड़े लोग हैं, चाहे जितने या जैसे अक्लमंद हों, यह बात और भो कम 
होती है। चाहे उनका ओहदा कितना ही बड़ा क्यों न हो, जो हिंदुस्तानी 
सिविल सर्विस में हैं, वे उस विशेष दायरे में नहीं होते। उनमें से कुछ अपने 
साथियों की नक्कल करने की कोशिश करते हैं, लेकिन कोई ज्यादा कामयाबी 
के साथ नहीं। उनमें एक ऐसा दिखावा आ जाता है कि वे हॅसो के पात्र 
हो जाते हैं। 

भेरा ऐसा खयाल है कि इंडियन सिविल सविस के अंग्रेज मेंबरों की नई 
पीढ़ी पिछले लोगों से विचारों और सरिर्ते में कुछ दूसरे ढंग की है। पुराने 
ढांचे से वे आसानी से मेल नहीं बिठा पाते; लेकिन सारी ताक़त और नीति 
का दारोमदार पुराने बड़े मेंबरों पर होता है, इसलिए इन नये लोगों की 
वजह से कोई फ़ नहीं होता। उनको या तो स्थापित व्यवस्था को मंजूर 
करना होता है और या जैसाकि कमी-कमी हुं आ भो है, उनको इस्तीफ़ा देकर 
अपने घर वापस जाना होता है। 

मुझे याद है कि जब मैं लड़का था, उन दिनों हिंदुस्तान के ब्रिटिश- 
संचारित अखबार सरकारी 'खबरों--ीकरी, तबादला: और तरक्क्री की 
खबरों--से भरे रहते-थे। उनमें यहां. के अंग्रन्ञ-संमुदाय के कार्यक्रम का, 
पोलो, घुड़-दौड़, नाच और नाटकों का, ही जिक्र होता था। हिंदुस्तान की 
जनता के बारे में, उसके राजनैतिक, सामाजिक, आथिक या सांस्कृतिक 
जीवन के बारे में, शायद ही कोई बात होती। उन अखबारों के पढ़ने से तो 
इस बात का अंदाज़ भी नहीं होता था कि कहीं हिंदुस्तानियों का मी 
अस्तित्व है। में 

बंबई में चार टीमों में--हिंदू, मुस्लिम, पारसी ओर यूरोपीयों मे 

४ ज (क्वाडरेगुलूर) क्रिकेट मंच हुआ करते थे । यूरोपीय टीम को बंबई 
प्रेसोडेसी के माम से पुकारा जाता था; बाक़ी सब टोमें हिंदू, मुस्लिम या 
पारसी थीं। इस तरह बंबई का प्रतिनिधित्व मूरोपीयों से होता था और 
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ऐसा मालूम पड़ता कि और टोमें तो बाहरी हैं, जिनको क्रिकेट मेच की 
खातिर मान्यता दी है। ये चतुरंगी मैच अब मी होते रहते हैं और उन पर 
काफ़ी बहस होती है और अब इस बात की मांग की जाती है कि क्रिकेट 
टीम का चुनाव घामिक बुनियाद पर नहीं होना चाहिए। मेरा ऐसा खयाल 
है कि बंबई 'प्रेसोडेसी टीम? को अब 'यूरोपियन टीम' कहा जाता है। 
हिंदुस्तान में अंग्रेज़ी क्लब आमतौर पर प्रादेशिक नामों से पुकारे जाते 
हैं--मसलन बंगाल क्लब, इलाहावाद क्लब, वगैरह्‌ । वे अंग्रेजों या यूरो- 
पीयों तक ही सीमित होते हैं। उनका प्रादेशिक नाम होने पर या इस वात 
पर कि इनमें प्रवेश एक न्य का ही होता है और वे बाहरवालों 
को शामिल करना पसंद नहीं करते, कोई आपत्ति नहीं हो सकती । लेकिन 
इन नामों की बुनियाद उस ब्रिटिश खयाल पर है कि वे ही असली हिंदुस्तानी 
हैं, वे ही असली बंगाल या असली इलाहाबाद हैं, और सव तो सिफ़ फालतू 
लोग हैं, जो अपनी जगह पहचानें, तो उनकी कुछ क्रीमत भी है, नहीं तो 
उनसे सिर्फ़ परेशानी ही बढ़ती है। गैर-यूरोपीयो का बहिष्कार एक जातीय 
कारण से ज्यादा होता है, वनिस्बत इस वजह के कि वे लोग, जिनकी संस्कृति 
एक-सी है, अपनी फुरसत के वकत में मनोरंजन या सामाजिक मेल-जोल के 
मौक़े पर बाहरी लोगों का दखल नहीं चाहते। मुझे खुद इस बात में कोई 
आपत्ति नहीं कि विशुद्ध अंग्रेज़ी या यूरोपीय क्लब हों और शायद ही कोई 
हिंदुस्तानी उनमें घुसना चाहे। लेकिन जब इस सामाजिक वहिष्कार की 
नियाद साफ़ तौर से जातीयता पर होती है, और जब शासक-वर्ग अपनी 
ता का दिखावा करता है, तो इसका दूसरा पहलू हो जातां है। बंबई 
में एक मशहूर क्लब है, जिसमें (सिवाय एक नौकर को हैसियत से) किसी 
भी हिंदुस्तानी को, चाहे वह किसी देशी रियासत का राजा ही क्यों न हो, 
या बड़ा उद्योगपति ही क्यों न हो, दर्शकों के कमरे तक में जाने पर प्रतिबंध 
था। जहांतक मुझे पता है, उस क्लब में इस तरह का प्रतित्रंच अब भी है। 
हिंदुस्तान में मेद-माव अंग्रेज वनांम हिंदुस्तानी के रूप में नहीं है। 
यह ऐसा है कि एक तरफ़ यूरोपीय हैं; और दूसरी तरफ़ एशियाई। हिंदु- 
स्तान में हर एक यूरोपीय, चाहे वह जमंन हो, पोल हो या रूमानियन, खुद- 
ब-खुद शासक जाति का मेंबर बन जाता है। रेल के डिब्बों पर, स्टेशन पर 
“सिर्फ यूरोपीयों 
के लिए।” दक्षिण अफ्रीका में या दूसरी जगहों में ही यह-कोई कम बुरी 
चीज नहीं है, लेकिन खुद अपने ही देश में यह चीज बहुत ज्यादा अपमानजनक 
है और अपनी गुलामी की याद दिलाती है। , 
२६ 
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यह सच है कि जातीय श्रेष्ठता और शाही अहंकार के इस ऊपरी 
दिखावे में घीरे-घीरे तब्दीली होती जा रही है, लेकिन रफ़्तार बहुत घीमी 
है ओर अकसर ऐसी घटनाएं होती रहती हैं, जिनसे पता लगता है कि यह 
तब्दीली सतही है । राजनैतिक दबाव और लड़ाकू राष्ट्रीयता के उत्यान 
से लाज़िमी तौर पर तब्दीली होती है ओर पुराने भेद-मावों और ज़्यादतियों 
को इरादतन कम करने को कोशिश होती है; लेकिन किर जब वह राज- 
नैतिक आंदोलन एक विकट स्थिति में पहुंच जाता है और जब उसको कुचला 
जाता है, तो फिर वही पुराना साम्राज्यवादी और जातीय अक्खड्पन पूरी 
तौर पर उभर पड़ता है। 

अंग्रेज्ञ सजग और समभदार होते हैं, लेकिन जब वे दूसरे देशों में जाते 
हैं, तो उनमें अपने चारों तरफ़ की जानकारी का एक विचित्र अभाव होता 
है। स गन में, जहां शासक-शासित संबंध की वजह से असली समक- 
दारी होती है, इस जानकारी का अभाव खासतौर से दिखाई देता 
है। ऐसा मालूम होता है किं यह सव इरादतन है, ताकि सिर्फ़ बही देखें, 
जो वे देखना चाहते हैं, और बाकी सबके लिए आंखें बंद रखें। लेकिन 
निगाह बचाने से सचाई गायब तो हो नहीं जाती; और जव वह जबरदस्ती 
ध्यान खींचती है, तो इस अप्रत्याशित घटना से इस तरह नाराजगी और 
भुंकलाहट होती है, मानो कोई चाल चली गई हो। 

इस वर्णव्यवस्था के देश में अंग्रेजों ने, खासतीर से इंडियन सिविल 
सविसवालों ने, एक नई जाति वनाई, जो बहुत सख्त है और सबसे अलग-. 
थलग रहनेवाली है, यहांतक कि उस जाति मे सिविल सर्विस के हिंदुस्तानी 
सदस्य भी असलियत में शामिळ नहीं हैं, हालांकि वे उसीका बिहला पहने 
रहते हैं और उसके नियमों का पालन करते हैं। उस जाति में अपनी निजी 
जबरदस्त अहमियत के वारे में घामिक निष्ठा की-सी भावना बन गई हैं ` 
और उस निष्ठा के आस-पास अषना एक पुराण तैयार हो गया है, जो उसे 
बनाये रखता है। निहित स्वार्थो और निष्ठा का गठ-बंघन बहुत ताक़्तवर 
होता हे और अगर उसे कोई है पा दी जाय, तो उससे बड़ी तीखी नफ़रत 
और नाराजगी पैदा हो जाती है। 
२: बंगाल को लूट से इंग्लेंड की ओद्योगिक क्रांति को सदद | 

सत्रहवीं सदी के शुरू में ईस्ट इंडिया कंपनी को मुगल सम्राट से सूरत 
में एक फैक्टरी चालू करने की इजाजत मिल गई थी। कुछ साळ वाद 
उन्होंने दक्खिन में कुछ ज़मीन खरीदी और मद्रास की बुनियाद डाली । 
सन १६६२ में पूतंगाल की तरफ से दहेज की शक्ल में इंग्लेंड के चाल्स 
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द्वितीय को बंबई का टापू भेंट किया गया, और उसने उसे कंपनी को दे दिया। 
सन १६९० में कलकत्ते की बुनियाद पड़ी। इस तरह सत्रहवीं सदी के 
आखिर तक अंग्रेजों को हिंदुस्तान में पैर रखने की कई जगहे मिल गई 
थीं और उन्होंने हिंदुस्तानी समुद्र-तट पर अपने कई अड्डे क्रायम कर लिये 
थे। वे अंदर की तरफ़ धीरे-धीरे बढ़े। सन १७५७ में प्लासी की लड़ाई 
से पहली बार उनके कब्जे में एक बहुत बड़ा प्रदेश आया और कुछ ही वरसों 
में बंगाल, विहार, उड़ीसा और पूर्वी तट उनके कब्जे में आ गये। दूसरा 
बड़ा क़दम क़रीव चालीस साल वाद, उन्नीसवीं सदी के शुरू में, उठाया 
गयां और इससे वे दिल्ली के दरवाज़े तक आ पहुंचे। तीसरा अगला बड़ा 
क़दम १८१८ में मराठों की आखिरी हार के बाद था; और सिख-युद्ध के 
वाद १८४९ में चौथे क़दम से तस्वीर ही पूरी हो गई। 

इस तरह अंग्रेज मद्रास के शहर में २०० बरसों से हैं, बंगाल, बिहार 
बगैरह पर उनकी हुकूमत को १८७ वरस हो गये; दविखन की तरफ़ 
उन्होंने अपना राज्य क़रीब १४५ बरस पहले बढ़ाया। संयुक्त प्रांत, मघ्य- 
हिंदुस्तान और पच्छिमी हिंदुस्तान में जमे हुए उन्हें करीव १२५ साळ हुए; 
और पंजाब में वे ९५ बरस पहले जमे । (यह हिसाव जून, १९४४ से, जब 
यह किताव लिखी जा रही है, लगाया गया है) मद्रास का शहर एक बहुत 
छोटा-सा हिस्सा है और अगर उसे छोड़ दें तो, बंगाल ओर पंजाब के कच्छे 
के वोच में सिर्फ १०० साल का फ़क्र है। इस दौरान में ब्रिटिश नीति और 
हुकूमती ढंग में वार-वार तब्दीलियां होती रहीं। ये रहो-बदल इंग्लेंड की 
नई तब्दीलियों और हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य के संगठन को खयाल में 
रखते हुए हुई । हर नये जीते हुए हिस्से के साथ व्यवहार इन तब्दीरियों 
के मुताबिक् अलग-अलग होता और साथ ही वह इस बात पर मी निमंर होता 
कि जिसं शासक-समुदाय को अंग्रेजों ने हराया था, वह किस ढंग का था। 
इस तरह बंगाल में, जहां जीत बहुत आसानी से हुई, मुस्लिम ज़मींदारों 
को शासक-वर्ग समझा गया और ऐसी नीति अपनाई गई कि उनकी ताक़त 
टूट जाय। दुसरी तरफ़ पंजाब में ताकत सिखों से छीनी गई थी और वहां 
अग्नेज्ों और मुसलमानों में कोई बुनियादी झगडा नहीं था। हिंदुस्तान के 
ज्यादातर हिस्से में अंग्रेजो के विरोधी मराठे रहे थे। 

एक खास ध्यान देने की बात यह है कि हिंदुस्तांन के वे हिस्से, जो अंग्रेजों 
के कब्जे में सबसे ज्यादा आरसे से रहे हैं, आज सबसे ज्यादा गरीब हैँ। असल 
में एक ऐसा नक्शा तैयार किया जा सकता है, जिससे ब्रिटिश राज्य-काल के 
फैलाव और क्रमिक निघंनता की वृद्धि का घनिष्ठ संबंध प्रकट हो। फुछ बड़े 
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शहरों से या कुछ नये औद्योगिक प्रदेशों से इस जांच में कोई बुनियादी फ़क्त 
नहीं आता। जो बात ध्यान देने की है, वह यह है कि कुछ मिलाकर आम 
जनता कीं हालत क्या है, और इस बात में कोई शक नहीं है कि हि पान 
के सबसे ज्यादा गरीब हिस्से बगाल, बिहार, उड़ीसा और मद्रास प्रेसोडॅसी 
के हिस्से हैं। रहन-सहन का सबसे अच्छा मापदंड पंज़ाब में है। अंग्रेजों के 
आने से पहले बंगाल निश्चित रूप से एक घनी और समृद्धिशाली प्रांत था। 
इन विषमताओं के कई कारण हो सकते हैं। लेकिन यह वात समझ पाना 
मुश्किल है कि बंगाल, जो इतना धती और समृद्धिशाली था, ब्रिटिश-शासन 
के १८७ वर्षो में, अंग्रेजों द्वारा उसकी दशा सुधारने और वहां की जनता 
को खुदमुख्तारी की कला सिखाने की जबरदस्त कोशिशों के बावजूद आज 
गरीव, भूखे और मरते हुए लोगों का भयानक समूह है। 

हिंदुस्तान में ब्रिटिश-शासन का पहला पूरा तजुरुवा बंगाल को हुआ। 
उस राज्य की शुरुआत खुह्लम-लुल्ला छूट-मार से हुई, और उसमें उयादा- 
से-ज्यादा जमीन का रूगान सिफ़ जिंदा किसान से ही नहीं, वल्कि उसके 
मरने पर भी वसूछ किया जाता था। हिंदुस्तान के अंग्रेज. इतिहासकार 
एडवडं टासन आर जा० टो० गैरट हमको वताते हैं कि “अंग्रेजों के दिमाग़ 
में दौलत के लिए इतना जबरदस्त लालच भरा हुआ था कि कोटेंज और 
पिज्ञारो के युग के स्पेनवासियों के समय से लेकर आजतक उसकी मिसा 
नहीं मिल सकती। खासतौर से बंगाल में तो उस वक्त तक शांति नहीं हो 
सकती थो, जबतक कि वह चूसते-चूसते खोखला न रह जाय।” “इसके 
बाद कितने ही वर्षो तक अप्रज्ञो व्यवहार की मप्रंकर आथिक अनैतिकता 
के लिए क्छाइव खासतौर से जिम्मेदार था वढी क्लाइव, वही साम्राज्य- 
निर्माता, जिसको मृत्ति छदन में इंडिया आफ़िस के सामने खड़ी है! यह तो 
खुली हुई लूट थो। पैगोडा वृक्ष'को वार-वार हिलाया गया। यहांतक कि 
वह वक्त आया कि बंगाल को अत्यंत भयंकर अकालों ने वरवाद कर दिया। 
बाद में इस ढरे को तिजारत बताया गया, लेंकिन उससे क्या असर होता 
है? इस तिजारत को सरकार का नाम दिया गया और तिजारत क्या थी, 
खुली छूट थो।इस ढंग को मिसाल इतिहास में नहीं है। ओर यहां यह बात 
घ्यान में रखने की है किं यह चोज अलग-अलग नामों में और अलग-अलग 
शक्लों में कुछ वर्षो तक ही नहीं, बल्कि कई पो ढ़ियों तक चलती रही। खुली 
और सीघी लूट-मार की जगह, कानूनी हुलिया में, शोषण ने ले ली, ओर 


'एइवडं टामसन ओर जी ० टो० गंरेट : 'राइज्ञ एंड फ़्लफ़िल्मेंट ऑव 
ब्रिटिश रूल इन इंडिया' (लंदन, १९३५) । 
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हालांकि उसकी वजह से खुलापन कम हो गया, लेकिन हालत बदतर हो 
गई। हिंदुस्तान में शुरू की पीढियो में ब्रिटिश राज्य में जो हिसा, घन- 
लोलुपता, पक्षपात और अनैतिकता थी, उसका अंदाज भी लगाना मुश्किल 
है। एक वात ध्यान देने की है कि एक हिंदुस्तानी लफ्ज, जो अंग्रेजी भाषा 
में शामिल हो गया है, 'लूट' है। एडवर्ड टामसन ने कहा है और यह वात 
सिफ बंगाल के हवाले में ही नहीं कही गई हैं कि “ब्रिटिश हिंदुस्तान के शुरू 
के इतिहास का ध्यान आता है, जो शायद दुनिया भर में राजनैतिक छल 
की सबसे बड़ी मिसाल है।” 


इस सबका नतीजा, यहांतक कि शुरू के बरसों में ही इसका नतीजा, 
यह हुआ कि १७७० का अकाल पड़ा, जिसने वंगाळ और बिहार की क़रीब 
एक-तिहाई आबादी को ख़त्म कर दिया । लेकिन यह सब प्रगति के हक़ में 
हुआ था और बंगाल इस बात पर घमंड कर सकता है कि इंग्लेंड में औद्यो- 
गिक क्रांति को जन्म देने में उसने बहुत मदद की । अमरीकी लेखक ब्रुक 
ऐडम्स हमको बताते हैं कि यह किस तरह हुआ--“हिदुस्तानी दौलत के 
(इंग्लेंड में) आने से और राष्ट्र की पूंजी में बहुत बड़ी बढ़वार हो जाने 
से सिफ़ उसकी ताक़त का मंडार ही नहीं बढ़ा, बल्कि उससे उसकी गति 
में लचीलेपन के साथ-साथ बहुत तेज़ी भी आई। प्लासी के बाद बहुत जल्दी ही 
बंगाल की लूट लंदन में पहुंचने लगी और तुरंत ही उसका असर हुआ मालूम 
देता है, क्योंकि सब प्रामाणिक लेखक इस वात से सहमत हैं कि औद्योगिक 
क्रांति सन १७७० से शुरू हुई ।. . . प्लासी की लड़ाई १७५७ में हुई और 
उसके बाद जिस तेज़ी से तब्दीली हुई, उसकी बराबरी की शायद कहीं भी 
मिसाल नहीं है। सन १७६० में 'फ्लांइग शटल” का आविष्कार हुआ और 
लकड़ी की जगह कोयले का इस्तेमाल शुरू हुआ । सन १७६४ में हारग्रीव्स 
ने 'ल्पिनिंग जेनी' का आविष्कार किया, सन १७७६ में क्रांपटन ने कातने . 
की अपनी मशीन निकाली, सन १७८५ में कार्टराइट ने शक्ति-संचालित 
` करघा पेटेंट कराया और १७६८ में वाट ने अपना भाप का इंजन पूरा किया। 
.. हालांकि इन मशीनों से उस समय के गतिशील आंदोलनों को निकासी का 
रास्ता मिला, लेकिन वह गति और तीव्रता उनकी वजह से नहीं थी। आवि- 
ष्कार खुद तो गतिहीन होते हैं,. . . वे उस पर्याप्त शक्ति मंडार के इकट्ठा होने 
की प्रतीक्षा करते हे, जो उन्हें चालू करे। उस भंडार की शक्ति हमेशा ही 
रुपये के रूप-में होगी--तिजोरी में इकट्ठा रुपया नहीं, बल्कि फेर में पड़ा 
हुआ रुपया। हिंदुस्तान के खजाने के आने और उसके बाद जो रुपये की 
लेन-देन फैली, उसके पहले इस काम के लिए काफी शक्ति नहीं थी। 
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“शायद जब से दुनिया शुरू हुई है, किसी मी पूंजी से कभी भी इतना 
मुनाफ़ा नहीं हुआ, जितना कि हिंदुस्तान को लूट से, क्योंकि, क़रीब-करोव 
पचास वरस तक ग्रेट ब्रिटेन का कोई भी मुक्तावला करनेवाला नहीं था!" 


३ : हिदस्तान के उद्योग-धंधों और 
खेती की बरबादी 


शुरू के ज़माने में ईस्ट इंडिया कंपनी का खास काम और वह उद्देश्य, 
जिसके लिए उसकी स्थापना हुई थो, यह था कि हिंदुस्तान से तैयार माल, 
जैसे कपड़ा वगैरह और साथ ही मसालों को, पूरव से यूरोप ले जाकर 
बेचा जाय, जहां इन चोजो को वहुत मांग थो। इंग्लंड में औद्योगिक प्रक्रिया 
में उन्नति के साथ ही उद्योगपति पूंजीपतियों का एक नया वर्ग वना और 
उसने इस नीति में रद्दो-बदल की मांग पेश की । अव हिंदुस्तानी चीज़ों के लिए 
ब्रिटिश बाजार बंद करना और ब्रिटिश माळ के लिए हिंदुस्तानी बाज़ार 
खोलना था। इस नये वर्ग का ब्रिटिश पार्लमेंट पर असर हुआ ओर वह 
हिंदुस्तान में ओर ईस्ट इंडियो कंपनी के कामकाज में ज्यादा दिलचस्पी 
लेने जगा। शुरू में क्रानून के ज़रिये ब्रिटेन में हिंदुस्तानी माळ पर रोक 
लगा दो गई ओर चूंकि हिंदुस्तान के निर्यात-व्यापार में ईस्ट इंडिया कंपनी 
का एकाधिपत्य था, इसलिए इस रोक का असर विदेशी वाज़ासें पर भी 
पड़ा। इसके बाद इस बात को जबरदस्त कोशिश हुई कि देश के अंदर हो 
ऐसे टैक्स वगैरह लगाये जायं कि हिंदुस्तानी माळ कम जगह पहुंचे और 
महंगा पड़े और इस देश के अंदर खुद हिंदुस्तानी माल का चलन रोका गया । 
दूसरों तरफ़ ब्रिटिश माळ पर कोई रोक नहीं थी। हिंदुस्तानी कपड़े का 
कार-बार नष्ट हो गया और जुलाहो व दूसरे लोगों की बहुत वड़ी तादाद 
पर इसका असर हुआ। बंगाल और विहार में यह प्रक्रिया तेज़ थी और 
दूसरी जगहों में जैसे-जैसे ब्रिटिश राज्य फलतां गया और रेले वनती गई, 
इसका घोरे-धीरे असर हुआ। पूरी उन्नोसवीं सदी में यह सिलसिला जारी 
रहा ओर साथ ही कई पुराने धंधे मो वरवाद हो गए। इनमें पानी के जहाज 
बनाने का घंबा था, शीशे का, कागज़ का, घातुओं के काम करनेवालो का 
घंधा था और कई दूसरी तरह के घंबे थे। , 
कुछ हृद तक यह लाजिमी था, क्योंकि पुराने ढंग का नई औद्योगिक 
बुक एडम्स : दी लॉ आंब सिविलाइजेशन एंड डिके' (१९२८ ) 
पृष्ठ २५९-६०। केट मिचेल द्वारा इंडिया” (१९४३) में उद्धत । 
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प्रक्रिया से संघर्ष हुआ। लेकिन राजनैतिक और आर्थिक दवाव से इसकी 
रफ़्तार तेज़ कर दी गई और नये तरीकों को हिंदुस्तान में काम में लाने को 
कोई कोशिश नहीं हुई। दरअसल, कोशिश तो इस वात की हुई कि ऐसा 
होने न पाये और इस तरह हिंदुस्तान की आथिक तरकक्री को रोक दिया 
गया। हिंदुस्तान में मशीनें बाहर से मंगाई नहीं जा सकती थीं। एक ऐसी 
खाली जगह पैदा ठो गई थी, जिसको सिफ ब्रिटिश माल से भरा जा सकता 
था और इसकी वजह से बड़ी तेजी से वेकारी और गरीबी बढ़ी। आधुनिक 
औपनिवेशिक अर्थ-व्यवस्था क्रायम हुई और हिंदुस्तान औद्योगिक इंग्लंड 
का एक खेतिहर उपनिवेश वन गया, जो कच्चा माल देता ओर इंग्लड के 
तैयार माल को अपने यहां खपाता। . 

_कारीगर-पेशा लोगों के खत्म हो जाने की. वजह से बहुत बड़े पैमाने 
पर बेकारी फैछी। ये करोड़ों आदमी, जो अवतक तरह-तरह के सामान 
तैयार करने के काम में और अलग-अलग घंबों में लगे हुए थे, अब क्या 
करते? वे कहां जाते? अव उनका पुराना पेशा खुला हुआ नहीं था और 
नये पेशे के लिए रास्ता रोका हुआ था। हां, वे मर सकते थे; असह्य हालत 
से वचने का यह रास्ता तो हमेशा खुला होता ही है और वे लोग करोड़ों की 
तादाद में मरे भी। हिंदुस्तान के अग्रज गर्वनर जनरल लाड बेटिक ने १८३४ 
में कहा-- व्यापार के इतिहास में तक्रलीफ की ऐसी दूसरी मिसाल पाना 
मुश्किल है। जुलाहों को हड्डियां हिंदुस्तान के मैदानों को सफ़ेद किये हुए हैं।” 

फिर भी उनमें से बहुत बड़ी तादाद में लोग बच रहे और ज्यों-ज्यों 
ब्रिटिश नीति देश के अंदरूनी हिस्सों में फैलती गई और बेकारी पैदा हुई, 
ऐसे लोगों की तादाद बढ़ती गई । इन भुंड-के-मुंड कारीगरों के पास कोई 
काम नहीं था और उनकी सारो पुरानी कारीगरी वेकार थी । उन लोगों 
ने जमीन की तरफ़ निगाह उठाई, क्योंकि ज़मीन अब भो मौजूद थी । लेकिन 
जमीन पूरी तरह से घिरी हुई थी, वह उनको फ़ायदे के साथ खपा नहीं 
सकती थी। इस तरह वे जमीन पर एक बोझ वन गए और यह बोझ बढ़ता 
गया और इसके साथ ही देश की गरीबी बढ़ती गई और रहन-सहन का 
मापदंड बेहद गिर गया । हुनरदारों और कारीगरों के ज़मीन पर जवर- 
दस्ती वापस आने को हलचल से कृषि और उद्योग-घंबों का संतुलन बिगइता 
गया। घीरे-घोरे लोगों के लिए खेती ही अकेला धंबा रह गया, 
क्योंकि और कोई ऐसा घंबा या काम नहीं था, जिससे पैसा पैदा किया जा 
सके। 

हिंदुस्तान का अधिकाधिक देहातीकरण होता गया। हर प्रगतिशील देश 
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में पिछली सदी में खेती से उद्योग-घंधों की तरफ़ और गांव से क़सबे के लिए 
आवादी का तबादला हुआ है, लेकिन ब्रिटिश नीति की वजह से यहां उलटी 
ही बात थी। इस संत्रघ में आंकड़े ध्यान देने लायक हैं। उन्नीसवीं ले 
बोच में, यह वाताया जाता है कि.आबादी का ५१ फ़ो-सदी खेती पर निर्भर 
था; हाल ही में इसके अनुपात का अंदाज़ है ७४ फ़ी-सदी (यह अंदाज लडाई 
छिड़ने से पहले का है) । हालांकि लड़ाई के दौरान में औद्योगिक काम में 
बहुत लोग लगे हैं, फिर भी आबादी की बढ़वार की वजह से १९४१ की 
मर्दुसशुमारी के मुताविक्र खेती पर गुजर करनेवाले लोगों का क नूतन 
बढ़ गया है । कुछ बड़े-बड़े शहरों की बढ़ती से (जो खासतौर छोटे क़सबों 
की आवादी के तबादले से हुई है) एक सरसरी निगाह Sa देखनेवाले को 
गलतफहमी हो सकती है और उससे उसे हिंदुस्तानी हालतों का गलत अंदाज 
होगा । 
इस तरह हिंदुस्तानी जनता की भयंकर गरीबी की यह असली बुनि- 
यादी वजह है, और यह अपेक्षाकृत हाल के ही वक्त की है। दूसरी वजहें, 
जिनसे यह गरीवी बढ़ी है, वे खुद--वीमारी और निरक्षरता--इस झरीवी 
का, अपर्याप्त मोजन आदि का, परिणाम हैं। बहुत ज्यादा आवादी होना 
एक दुर्भाग्य को बात है, और जहां कहीं जरूरी हो सकता हो, इसको कम 
करने के उपाय काम में लाने चाहिए, फिर भी यहां कौ आवादी के घनत्व 
का उद्योग-घंघों में बढ़े-चढ़े देशों को आवादी से मिलान किया जा सकता 
है। यह आबादी ज़रूरत से ज्यादा सिफ़ उसी देश के लिए है, जो खेती पर 
जरूरत से ज्यादा निर्भर है, और एक उचित अर्थ-व्यवस्था में सारी आबादी 
उपयोगी काम में लग सकती है और उससे देश की संपत्ति बढ़ेगी। असल 
में घनी आवादी तो जृ खास हिस्सों में, जैसे बंगाल में और गंगा के मैदानो 
में ही है, और बहुत-से विस्तृत प्रदेश अब मी छितरे हुए हैं। यहाँ यहं बात 
याद रखने की है कि ग्रेट ब्रिटेन हिंदुस्तान के मुक़ाबले में दूने से भी ज्यादा 
घना बसा हुआ हे । 
उद्योग-घंधों का संकट तेज़ी से खेती के काम में मी फैल गया और 
बह वहां पर एक स्थायी संकट हो गया। (बंटवारे की वजह से) खेत 
दिन-ब-दिन ज्यादा छोटे और इतने ज्यादा विखरे हुए होने लगे कि अंदाज 
नहीं किया जा सकता । खेतिहरी कर्जे का बोझ बढ़ने लगा और जमीन 
अकसर साहूकारों के कब्जे में पहुंच जाती । दसियों लाख की तादाद में 
बे-जमीन मजदुर बढ़ गये। याल एक औद्योगिक पूंजीवादी हुकूमत के 
मातहत था। लेकिन उसकी अर्थ-व्यवस्था_उस युग की थी, जिसमें पूंजीवाद 
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शुरू नहीं हुआ था, फिर भी उस अर्थ-व्यवस्था में से कई एक ऐसी चीज़ें 
निकली हुई थीं, जिनसे पैसा पैदा किया जा सकता था। हिंदुस्तान आधुनिक 
औद्योगिक पूंजीवाद का बेवस एजेंट बन गया, जिसमें उसकी सारी बुराइयां 
तो थीं, लेकिन फ़ायदा एक भी नहीं था। 
जव उद्योग-घंघो से पहले की अर्थ-व्यवस्था बदलकर पूंजीवाद्री औद्यो- 
गिक अथं-व्यवस्था आती है, तो जन-साघारण को अपनी तकलीफ़ की शक्ल 
में एक बहुत बड़ी क्रीमत चुकानी पड़ती है और उसमें बहुत मुश्किल होती 
हैं। शुरू में तो यह वात खासतौर से थी, जब ऐसी रद्दो-बदल के लिए या 
उसके दुष्परिणामों को कम करने के लिए कोई योजना नहीं बनाई जाती' 
थी और हर एक चीज़ व्यक्तिगत सूझ और व्यक्तिगत प्रयत्न पर छोड़ दी 
जाती थी। इस रद्दो-बदळ के दौरान में इंग्लेंड में मी यही मुश्किल थी, 
लेकिन कुळ मिलाकर यह बहुत ज्यादा नहीं थी, क्योंकि रद्दो-वदल बड़ी 
तेजी से हुई और जो कुछ बेकारी हुई, वह फ़ौरन ही नये कार-वार में खप 
गई। लेकिन इसके मानी यह नहीं है कि इन्सानी तकलीफ़ की शक्ल में उसकी 
क्वीमत अदा नहीं की गई। असलियत में उसका पुरा-पूरा भुगतान हुआ, 
लेकिन वह हुआ दूसरे लोगों के ज़रिये, खासतौर से हिंदुस्तान की जनता 
के जरिये। उसकी शक्ल थी अकाल, मौत, वेकारी। यह कहा जा सकता 
है.कि पच्छिमी यूरोप के औद्योगीकरण के सिलसिले में ज्यादातर क्रीमत 
हिंदुस्तान ने, चीन ने और दूसरे उपनिवेशों ने दी, जिनकी अर्थ-व्यवस्था 
के संचालन पर यूरोपीय ताक़तों का असर था। 
यह बात ज़ाहिर है कि औद्योगिक तरक्क्री के लिए हिंदुस्तान में बराबर 
साधन रहे हैं । यहां संगठन-सामर्थ्य है, तकनीकी योग्यता है, हुनरदार 
काम करनेवाले हैं ओर हिंदुस्तान के लगातार शोषण के वाद भी कुछ पूजी 
बच रही है। ब्रिटिश पालमिंट की जांच कमेटी के सामने सन्‌ १८४० में 
गवाही देते हुए इतिहासकार मांटगुमरी मार्टिन ने कहा--- हिंदुस्तान की 
औद्योगिक सामथ्यं उतनी ही है, जितनी कि उसकी कृषि-सामथ्यं। और 
वह शख्स, जो उसे खेतिहर देश की ही हैसियत में लाना न या वह उसे 
सभ्यता के पैमाने में गिराना चाहता है।” और हिंदुस्तान में अंग्रेजों ने ठीक 
यही चीज़ करने की जी-जान से वराबर कोशिश की और हिंदुस्तान में 
एक सौ पचास बरस की हुकूमत के बाद उनको कितनी कामयाबी मिली है, 
इसका अंदाज़ हिंदुस्तान को मौजूदा हालत से हो सकता है। जबसे हिंदुस्तान 
- मे आधुनिक उद्योग-घंघों को बढ़ाने की मांग हुई है (और मेरा ऐसा खयाल 
है कि यह.मांग कम-से-कम १०० बरस पुरानी है), हमसे यह कहा जाता 
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है कि हिंदुस्तान तो खासतौर से खेतिहर देश है और यह उसके (हिंदुस्तान 
के) ही हित में है कि वह खेती से चिपका रहे। तिक वार से संतु- 
लन विगड़ सकता है और उससे उसके खास व्यवसाय-खेती को नुकसान 
हो सकता है। ब्रिटिश उद्योगपतियों और अर्थशास्त्रियों ने हिंदुस्तान के 
किसान के लिए जो चिता प्रकट की है, वह तो सचमुच कृतज्ञता की चीज है। 
इस बात को घ्यान में रखते ह ही हिंदुस्तान की ब्रिटिश संरकार ने 
जो उसके लिए बड़ा भारी फिक्र दिखाया है, उसको ध्यान में रखते हुए, 
कोई भी व्यक्ति सिरं इस नतीजे पर पहुंचेगा कि किसी सर्वशाक्तिमान 
दुर्भाग्य ने, किसी मानवोपरि शक्ति ने, उनके इरादों और उपायों को उलट 
दिया है और उस किसान को पृथ्वीतल के सबसे ज्यादा गरीव और, सबसे 
ज्यादा दुखी प्राणियों में से एक बना दिया है। 
अब किसी भी शख्स के लिए हिंदुस्तान की औद्योगिक तरकक्री कौ, 
रोकना मुश्किल है, लेकिन अब भी जव कमी कोई. विस्तृत और व्यापक 
योजना तैयार की जाती है, तो हमारे ब्रिटिश दोस्त, जो हम पर अब भी 
अपनी सलाह की वोछार करते रहते हैं, इस' बात की चेतावनी देते हैं कि 
खेती की अवहेलना न की जाय और उसको पहली जगह दो जाय। मानो 
कोई भी हिंदुस्तानी, जिसमें रत्ती-मर मी अक्ल है, खेती की अवहेलना कर 
सकता है और किसान को मुला सकता है! हिंदुस्तानी किसान से ही 
हिंदुस्तान नहीं है तो और किससे है? उसकी ही तरक्क्री और बेहतरी पर 
हिंदुस्तान की तरक्क्री निर्मर होगो। लेकिन खेती-संवंघी हमारा संकट, 
जो त गंमोर है, असल में उद्योग के संकट से, जिससे वह पैदा हुआ, जुड़ा 
या । दोनों कां विच्छेद नहीं हो सकता और न उनका अलग-अलग 
निवटारा किया जा सकता है। उनके बीच जो' असंतुलन है, उसको दुर 
करना जरूरी है। ४ 
आधुनिक उद्योग-घंबो में पनपने की हिंदुस्तान को सामथ्य का अंदाज 
उस कामयाबी से हो सकता है, जो आगे बढ़ने का मौक़ा मिलने पर उसने' 
दिखाई है। दरअसल यह कामयावी हिंदुस्तान की ब्रिटिश सरकार और 
ब्रिटेन के निहित स्वार्थो के जवरदस्त विरोध के बावजूद हुईं है। उसको 
पहला असलो मोक्रा १९१४-१८ की लडाई के दौरान में मिला, जब ब्रिटिश- 
` माल के आने में रुकावट हो गई। हिंदुस्तान ने उसका फ़ायदा उठाया तो, 
लेकिन ब्रिटिश-नीति की वजह से वह फ़ायदा अपेक्षाकृत बहत कम हृद तक 
ही उठाया जा सका। _तबसे सरकार पर बराबर दबाव रहा है। कि हिंदुस्तानी 
उद्योग-घंबों की तरक्की के लिए सारी रुक्रावटों और उन निहित स्वार्थो 
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को, जो रास्ता रोकते हैं, दूर करके सुविधा दी जाय। जाहिरा तौर पर तो 
सरकार ने इसे अपनी नोति के रूप में मंजूर कर लिया है, लेकिन वैसे सरकार 
ने हर असलो तरवक़ी को और खासतौर से बुनियादी धंधों की तरकक्री 
को रोका है। खुद सन १९३५ के विधान में यह वात खासतौर से साफ़ 
कर दी गई थो कि हिंदुस्तान में ब्रिटिश-उद्योग के निहित स्वार्थो के सिल- 
सिले में हिंदुस्तानी विधानमंडळ कोई दखल नहीं दे सकते थे। लड़ाई से 
पहले के सालों में वार-वार और बड़ी जोरदार कोशिशें हुईं कि बुनियादी 
और बड़े घंये शुरू हो जायं, लेकिन सवको सरकारी नीति ने मिटा दिया। 
लेकिन सरकारी रोक की सबसे ज्यादा आश्चर्यजनक मिसालें लड़ाई के 
दोरान में, जब उत्पादन के लिए लड़ाई की जरूरत सवसे बड़ी थी, देखने 
को मिली। हिंदुस्तानी उद्योग के प्रति ब्रिटिश अरुचि को पार कर सकने के 
लिए ये अहम ज़रूरतें भी काफ़ी नहीं हुईं। घटनाओं के वेग में उस उद्योग 
को तरकक्री हुई है, लेकिन दूसरे देशों के उद्योग की तरक्क्री के मुक्राबले में 
या उस तरकक़ी के मुक्कावले में, जो यहां पर मुमकिन थी, यह तरक्क़ी नहीं 
के वराबर है। 

हिंदुस्तानी उद्योग को तरकक्री का शुरू में खुला विरोध था और बाद 
में उसकी जगह छिपे विरोध ने ले ली, और वह मी उतना ही कारगर रहा 
है। यह सब ठोक उसी तरह था, जैसे खुळे नज़राने की जगह चुंगो, आवकारो 
ओर उत्पादन-कर ने लो और आथिक तथा मुद्रा-नीतियां वनीं, जिनसे 


` हिंदुस्तान के खर्च पर ब्रिटेन का लाभ होता था। 


बहुत अरसे तक गुलामी में रहने से और आज़ादी के अभाव से कई 
बुराइयां होती हैं और शायद इनमें सवसे बड़ी आंतरिक क्षेत्र में होती है। 
चैतिक गिरावट होती है और जनता का उत्साह खत्म हो जाता है। चाहे 
यह स्पष्ट ही हो, लेकिन इसको नापना मुश्किल है। किसी राष्ट्र के आथिक 
ह्लास के क्रम को देखना या उसको नापना ज्यादा आसान है। जब हम हिंदुस्तान 
में ब्रिटिश आथिक नीति को पीछे फिरकर देखते हैं, तो यह मालूम होता है 
कि हिंदुस्तान की जनता की मौजूदा गरीबी इस नीति का लाजिमी नतीजा 
है।इस गरीबी के वारे में कोई रहस्य नहीं है; हम.उसकी वजहें देख सकते 
हैं और उन तरीक़ों को भी देख सकते हैं, जिनसे मौजूदा हाळत आई है। 

४ : राजनेतिक और आर्थिक हैसियत से हिंदुस्तान पह्ली 
` बार एक दूसरे देश का पुछल्ला बनता हे 

हिंदुस्तान के लिए यहां पर ब्रिटिश राज्य की स्थापना एक बिलकुल 

नई चीज़ थी और उसका किसी दूसरे हमले से या राजनैतिक और आर्थिक - 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai.and eGangotri 


४१२ - हिंदुस्तान की कहानी. 


-बदल से मिलान नहीं किया जा सकता था । “हिंदुस्तान पहले मी जीता 
Mss था, लेकिन उन लोगों के द्वारा, जो उसकी सीमाओं के ही अंदर 
बस गये और हनि नि अपने-आपको उसकी ज़िंदगी में शि लिया। 

(ठीक उसी तरह, जैसे नार्मन लोगों ने इंग्लड को और मंचू लोगो ने चीन को 
जीता) । उसने (हिंदुस्तान ने) अपनी आजादी कभी मी नहीं खोई थी 
और वह कभी भी गुलाम नहीं बना था। कहने का मतलब यह है कि वह 
कमी मी ऐसे आर्थिक या राजनैतिक ढांचे में नहीं बंधा था, जिसका संचा- 
लन-केंद्र उसकी सीमाओं के बाहर था और वह कभी भी किसी ऐसे शासक- 
वग के मातहत नहीं रहा था, जो हर तरह से स्थायी रूप से विदेशी था।”* 
पहले सारे शासक-वगं, चाहे वे देश से वाहर से आये हों, या देश के अंदर 
के ही रहे हों, हिंदुस्तान के सामाजिक और आशिक जीवन की बनावट 
के ऐक्य को मंजूर करते और उन्होंने उस ढ।चे से अपना मेल बिठाने की 
कोशिश की। उस शासक-वर्ग में हिदुस्तानियत आ जाती और उसकी जड़ें 
इस देश में ही गहरी जम जातीं। ये नये शासक बिलकुल दूसरे ढंग के थे, 
os दुसरी जगह थी और उनमें और औसत हिदुस्तानियों में एक 
बड़ी लाई थी, जिसका मरना कठिन था। उनकी परंपरा में, उनके दृष्टिकोण 
में, उनकी आमदनी में और उनके रहन-सहन के ढरों में फ़क़ था। हिंदुस्तान में 
आनेवाले शुरू के अंग्रेजों ने इंग्लंड से अलग हो जाने पर हिंदुस्तान के रहने 
के बहुत-से ढरें अपना लिये। लेकिन यह सिर्फ़ एक ऊपरी चीज़ थी और 
जब हिंदुस्तान और इंग्लेंड में आने-जाने की सुविधांएं बढ़ गईं, तो इसको 
मी इरादतन छोड़ दिया'गया। यह महसुस, किया गया कि हिंदुस्तान में 
ब्रिटिश शासक -वर्ग को हिंदुस्तानियों से बिलकुल अलग एक अपनी ही 
. ऊंची दुनिया में रहते हुए अपनी शान बनाये रखनी चाहिए। दो दुनियाएं 
थीं; एक अंग्रेज अफसरों की दुनिया और दूसरी हिंदुस्तान के करोड़ों आद- 
मियों की दुनिया और उन दोनों में सिवाय एक-दूसरे की नफरत के और कोई 
एक-सी बात नहीं थी। पहले जातियां एक-दूसरे में घुल गई थीं, या कम-से- 
कम ऐसे ढांचे में बैठ गई थीं, जिसमें लोग एक-दूसरे पर भरोसा करते थे। 
अब मेद-माव का बोलबाला था और वह इस बात से और बढ़ गया कि 
अधिपति-जाति के पास राजनैतिक और आथिक शक्ति थी और उसमें 
किसी तरह की रुकावट नहीं थी और न उस पर कोई प्रतिबंब था। 
नया पूंजीवाद सारी दुनिया में जो बाज़ार तैयार कर रहा था, उससे 
. _ ` के० एस० शेल्वंकर : 'दि प्रॉब्लम आँव इंडिया? (पेंग्विन स्पेशल, 
लदन, १९४०) । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


आखिरी पहलू--१ ४१३ . 


हर सूरत में हिंदुस्तान के आथिक ढांचे पर असर होता। ऐसे. गांव, जहां 
बाहरी मदद की ज़रूरत न थी और जहां परंपरा से घंबे आपस में बटे हुए 
थे, अब. अपनी पुरानी शक्ल में बच नहीं सकते थे । लेकिन जो तब्दीली 
हुई, वह स्वाभाविक क्रम में नहीं थी और उसने हिंदुस्तानी समाज की सारी 
आथिक बुनियाद को तहस-नहस कर दिया। एक ऐसा ढांचा, जिसके पीछे 
सामाजिक अनुमति और नियंत्रण था और जो जनता की सांस्कृतिक 
विरासत का हिस्सा था, अचानक ही अपने-आप बदल दिया गया और एक 
दूसरा ढांचा, जिसका संचालन बाहर से होता था, लाद दिया गया। हिदु- 
स्तान दुनिया के वाज़ार में नहीं आया, वल्कि वह ब्रिटिश ढांचे की एक 
नौआवादी और खेतिहूरी की हैसियत रखनेवाला पुछल्ला वन गया। 

गांवों का संगठन, जो अबतक हिंदुस्तानी अर्थ-व्यवस्था की बुनियाद 
में रहा था, ठिन्त-मिन्त हो गया और उसके आशिक और व्यवस्था-संवंबी 
काम, दोनों ही जाते रहे। सन १८३० में सर चाल्सँ मेटकाफ़ ने, जो हिंदुस्तान - 
के ब्रिटिश अधिकारियों में सवसे क्राबिल लोगों में था, इन गांवों के संगठनों 
के वारे में जो शब्द कहे हैं, वे अकसर दुह्राये गये हैं-- ग्राम्य जातियां छोटे- 
छोटे गणराज्यों की तरह हैं, जिनके पास अपनी जरूरत की क्ररीब-क्ररीव 
समो चोज़ें हैं। वे बाहरी रिश्तों से क्ररीव-क्ररीब आजाद हैं। ऐसा मालूम होता 
है कि उनका स्थायित्व वहां मो है, जहां और चीज़ों का नहीं हे । इन ग्राम्य 
जातियों के, जिनमें हर एक की एक अलग आजाद सत्ता है, इस संघ से 
बहुत ऊंचे दर्जे का सुख और सुविधाएं प्राप्य हैं और बहुत हद तक आज़ादी 
और स्वावलंवन का उपयोग होता है ।” 

गांवों के घंधों की वरवादी से इन लोगों को वहुत वड़ा धक्का लगा । 
कृषि और उद्योग का संतुलन विगइ गया, श्रम का परंपरा से चला आया 
बिभाजन टूट गया और अलग-अलग कामवाले आदमियों की इस बहुत बड़ी 
तादाद को किसी समुदाय के काम में आसानी से नहीं लगाया जा सकता . 
था। ज्जमींदारी-प्रवा,के जारी करने से जमीन की मिल्कियत के वारे में एक 
बिलकुल नई धारणा बनी और उससे इन लोगों पर एक और जवरदस्त चोट 
हुई। अबतक जो धारणा थी, उसमें जमीन पर तो इतना नहीं, बल्कि जमीन 
को उपज पर खासतौर से सामूहिक स्वामित्त्व था । शायद अंग्रेज गवर्नर 
इसको पूरी-पूरी तरह समक नहीं पाये, लेकिन शायद कुछ अपनी वजहों से 
उन्होंने खासतौर पर इरादतन अंग्रेज़ी व्यवस्था जारी की। वे खुद भी तो 
अंग्रेजों के ज़॒मींदार-वर्ग के प्रतिनिधि थे। शुरू में तो उन्होंने छोटे-छोटे अरसों 
के लिए मालगुजार नियुक्त किये, यानी वे लोग, जिन पर ज़मीन का लगान 
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या मालगुजारी वसूल करने और उसको सरकार को अदा करने को जिम्मे- 
दारी थी। बाद में यही लोग बढ़कर जमीदार हो गये । जमीन और उसकी 
उपज पर से गांववालों का क़ाबू हटा दिया गया। अवतक उस समूची जाति 
के लिए जो विशेष हित या विशेष स्वार्थ था, अब वह इस नये जमीन के 
मालिक की निजी संपत्ति हो गई। इससे ग्राम्य जाति की मिली-जुली और 
सहयोगपूर्ण जिदगी की व्यवस्था टूट गई और घीरे-घीरे सहयोगपूर्ण काम 
और सेवाओं का ढांचा भी गायब होने छूगा। : 

जमीन को इस ढंग से जायदाद बना देने से सिर्फ एक बड़ा आथिक 
परिवर्तन हीः नहीं हुआ, बल्कि उसका असर ज्यादा गहरा हुआ और उसने 
सहयोगपूण सामुदायिक सामाजिक ढांचे की सारी हिंदुस्तानी घारणा पर 
ही चोट की। ज़मीन के मालिकों का एक नया वर्ग सामने आया, एक ऐसा 
वर्ग, जिसको ब्रिटिश सरकार ने खड़ा किया था और जो बहुत हद्‌ तक उस 
सरकार से मिला-जुला था। पुराने ढांचे के टूटने से नई समस्याएं पैदा 
हुई और शायद इस नई हिंदू-मुस्लिम समस्या की शुरुआत वहीं पर पाई 
जा सकती है। ज़मींदारी-प्रथा पहले-पहल बंगाल और बिहार में: जारी 
की गई, जहां उस ढांचे में, जो स्थाथो वंदावस्त के नाम से मशहूर है, बड़े- 
बड़े ज़मींदार बनाये गये; वाद में यह महसूस किया गया कि यह व्यवस्था 
सरकार के लिए फ़ायदेमंद नहीं है, क्योंकि मालगुजारी तय थी और बढ़ाई 
नहीं जा सकती थो । इसलिए हिंदुस्तान के दुसरे हिस्सों में कुछ निश्चित 
समय के ही लिए नया बंदोवस्त किया गया। यहां समय-समय पर माल- 
गुजारी बढ़ती रहो। कुछ सूवो में किसानों को हो मालिक बनाया गया । 
मालगुजारी की वसूल्यावो में वेहद सख्ती की वजह से समी जगह और 
खासतीर से बंगाल म॑ यह नतीजा हुआ कि पुराने ज़मीन के मालिक 'बरवाद 
हो गये और उनको जगह नये मालदार व्यापारियों ने ले ली। इस तरह से 
बगा खासतौर से हिंदु जमीदारो का सूबा हो गया, और हालांकि उनके 
न हिंदू और मुसलमान दोनों ही थे, लेकिन उनमें ज्यादातर मुसरूं- 
मान ही थे। 

अंग्रेजो ने अपने अंग्रेज़ी नमूने के बड़े-बड़े जमींदार बनाये और उसकी 
खास वजह यह थो कि कुछ थोडे-से आदमियों से बरतना और निबटना 
कहीं ज्यादा आसान था, बनिस्वत इसके कि काइतकारों की एक बहुत बड़ी 
तादाद से सीघा व्यवहार किया जाय। मक्रसद तो यह था कि लगान की शक्ल 
में ज्यादा-से-ज्यादा रुपया जल्दी-से-जल्दी वसूल किया जाय। अगर जमीन 
का मालिक ठीक समय में काम न कर पाता, तो फ़ीरन उसक़ो निकाल दिया 
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जाता और उसकी जगह दूसरे को दे दो जाती। साथ ही यह वात भी जरूरी 
समझी गई कि एक ऐसा वर्ग भी पैदा किया जाय, जिसके स्वार्थ और अंग्रेजों 
के स्वार्थ एक हों। हिंदुस्तान के ब्रिटिश आधिकारियों के दिमाग़ में विद्रोह 
का डर मरा हुआ था और उन्होंने अपने कागजात में इसका वार-वार जिक्र 
किया। गवनेर-जनरल छाड विलियम वेटिक ने १८२९ में कहा था-- 
“अगर व्यापक सार्वजनिक उपद्रव या ऋति के खिलाफ सुरक्षा का भाव 
था, तो मैं यह कहूंगा कि हालांकि स्थायी बंदोबस्त कई ढंग से खराब रहा 
है, लेकिन उसमें कम-से-कम यह फ़ायदा जरूर है कि उसने मालदार ज़मोंदारों 
का एक ऐसा बहुत बड़ा समुदाय यक्रीनी तौर पर पैदा कर दिया है, जिसका 
ब्रिटिश राज्य के जारी रखने में वहुत बड़ा स्वार्थ है और जिसका आम जनता 
पर पूरा क़ाबू है।” 

इस तरह से ब्रिटिश राज्य ने ऐसे वर्ग बनाये और निहित स्वार्थ क़ायम 
किये, जो उस राज्य से बंबे हुए थे और ऐसी रियायज या विदेपाधिकार 
'दिये, जो उस राज्य के वने रहने पर ही निर्भर थे और उनके ज़रिये उसने 
(ब्रिटिश राज्य ने) अपने-आपको सुदृढ़ किया। जमीदार थे, राजा और 
नवाब लोग थे और साथ हो सरकार के विभिन्न महक्रमो में पटवारो और 
गांव के मुखिया से लेकर और बड़े-बड़े अहलकार और नौकर थे। सरकार 
के दो खास महकमे थे, एक मालगुज्चारो का, दूसरा पुलिस का। इन दोनों 
महकमों के सिर पर हर जिले में कलक्टर या जिला मजिस्ट्रेट हाता था, 
जो हुकूमत की धुरी था। अपने जिले में यह निरंकुश रूप से काम करता 
और उसके हाथो में पुलिस, न्याय, मालगुज्चारी और हुकूमत के सारे कामों 
की बाग्डोर होती। अगर उसके हलके से लगी हुई काई छोटी-सी देशी 
रियासत होती, तो वह उसके लिए ब्रिटिश एजेंट का काम देता । 

इसके अलावा हिंदुस्तानी फ़ोज थी, जिसमें अंग्रेज और हिंदुस्तानी दोनों 
सिपाही होते, छेकिन अफसर सिफै अंग्रेज़ ही होते! इसका वरावर, खास- 
तीर से १८५७ के बिद्रोह के वाद, पुनसंगठन किया गया और आखिरकार 
यह संगठन के लिहाज़ से ब्रिटिश फौज से ही जोड़ दो गई। इसका इंतजाम इस 
तरह किया गया कि उसके मुल्तलिफ़ हिस्सों में एक समतोल बना रहे ओर वड़ी 
जगहे अंग्रेजों के पास रहें। “मुख्य वात तो यह है कि काफ़ी यूरोपीय फौजों 
के ज़रिये स्थिति पर क्राव्‌ रहे, नहीं तो मुल्क के लोगो का एक-दूसरे के 
ख़िलाफ़ जोड़-तोड़ लगाया जाय।” यह बात १८५८ की फौजी पुनसंगठन 
के सिलसिले में सरकारी रिपोर्ट में कही गई है। इस फौज का सवसे पहला 
काम वह था, जो एक क़ब्ज़ा बनाग्रे रखनेवाली फोज का होता है। इसको 
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अंदरूनी-सुरक्षा-फौज' कहा जाता था और इसका ज़्यादा हिस्सा ब्रिटिश 
था। सरहदी सूबे में हिंदुस्तानी खर्च पर अंग्रेज़ी फौजो के सीखने का मैदान 
क्रायम हुआ था। “फील्ड आर्मी, जिसमें ज़्यादातर हिंदुस्तानी थे, विदेशों में 
लड्ने के लिए थी और उसने कई ब्रिटिश साम्राज्यवादी लड़ाइयों में हिस्सा 
लिया और उसके खर्चे का बोक हिंदुस्तान पर डाला गया। इस बात का 
मी इंतज्जाम किया गया कि हिंदुस्तानी फौज वाक़ी आबादी से अलग रहे। 

इस तरह हिंदुस्तान को (अंग्रेजों द्वारा) अपने जीते जाने का, फिर 
ईस्ट-इंडिया कंपनी से ब्रिटिश ताज के हाथों में पहुंचने का, ब्रिटिश साम्राज्य 
का बरमा आदि दूसरी जगहों में फैलने का, अफ्रोका, फ़ारस आदि पर 
चढ़ाई का और खुद हिंदुस्तानियो से ही अपनी हिफाजत का खर्च भुगतना 
पड़ा। साम्राज्यवादी अफ़सरों के लिए उसे सिर्फ़ फ़ौजों के अड्डों को तरह 
ही नहीं बरता गया, और उसके लिए उसे कुछ देना तो दूर रहा, बल्कि इसके 
अलावा ब्रिटिश फ़ौज की इंग्लेंड में शिक्षा के लिए मी उसको खर्च देना होता 
था। इस रक्कम को 'कैपिटेशन' शीर्षक में लिया जाता था। असल में ब्रिटेन 
के हर ढंग के कामों का, मसलन चीन और फ़ारस में कूटनीतिज्ञ या राज- 
नैतिक प्रतिनिधियों के रखने का खर्च, हिंदुस्तान से इंग्लेंड तक की टेलीग्राफ 
लाइन का पुरा खर्च, मूमध्य सागर में जहाजी बेड़े को रखने के खर्च का 
एक हिस्सा और यहांतक कि लंदन में तुर्की के सुल्तान के स्वागत करने तक 
का खर्च हिंदुस्तान को ही देना होता था। 

यक्रीनी तौर पर हिंदुस्तान में रेलों का बनाना बहुत जरूरी और अच्छा 
था; लेकिन उसमें बेहद फ़िजूलखर्ची की गई। हिंदुस्तानी सरकार ने उस 
सारी पूजी पर, जो उसमें लगी, ५ प्रतिशत ब्याज देने की गारंटी कर दी और 
कितने खर्च की वाजिब ढंग से जरूरत थी, उसका अंदाज़ या इसकी जांच 
करना भी ज़रूरी नहीं समझा। सारी खरीदारियां इंग्लंड में हुई। . 

सरकार का मलो ढांचा भो फ़िजूलखर्ची से मरा हुआ था और उसमें 
ऊंची तनख्वाहोंवाली जगहें यू रोपीयों के लिए सुरक्षित थौं । हुकमती मशीन 
को हिंदुस्तानी बनाने की रफ़्तार बहुत धीमी थी, और वह भी सिफ़ बीसवीं 
सदी में ही नज़र आई। यहु प्रक्रिया हिंदुस्तानी हाथों में ताक़त लाने की 
बजाय ब्रिटिश राज्य को सुदृढ़ करने का एक और दूसरा तरीक्रा साबित 
म । असली माके की जगहे ब्रिटिश हाथों में वनी रहीं और हुकूमत में 

ब्रिटिश राज्य के एजेंटों की तरह ही काम कर सकते थे। 

इन सब तरीकों के अलावा वह नीति थी, जो ब्रिटिश-राज्य के युग 

में बराबर जान-बूझ कर बरती गई, जिसमें हिदुस्तानियो में फूट डाली गई 
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और एक गिरोह को दूसरे गिरोह की क़ीमत पर बढावा दिया गया। ब्रिटिश- 
राज्य के शुरू के ज़माने में इस नीति को खले तौर पर मंजूर किया गया 
और असल में एक साम्राज्यवादी ताक़त के लिए यह नीति स्वामाविक 
थी। राष्ट्रोय आंदोलन की तरक्‍क्री के वाद उस नीति ने एक फ़ित्तरती 
और ज्यादा खतरनाक शक्ल ले ली, और हालांकि उस नीति की मौजूदगी 
को माना नहीं गया, लेकिन उसको पहले से मो ज़्यादा तेजी के साथ बरता 
गया। 

हमारो आज को क्ररीव-कररीव सारी बड़ी समस्याएं, मसलन राजा 
और नवाब, अल्पसंख्यक समस्या, विभिन्न देशी और विदेशी निहित स्वार्थ, 
उद्योग-धंथों का अभाव और खेती की अवहेछन।, सामाजिक सेवाओं का 
बेहद पिछड़ापन और जनता की भयंकर गरीवी, ब्रिटिश राज्य के दौरान 
में ही ओर ब्रिटिश नीति के परिणामस्वरूप ही पैदा हुई हैं। शिक्षा की तरफ़ 
एक खास ढंग का सुख रहा है। केये की लाइफ आँव मेटकाफ़' में कहा गया 
है कि “ज्ञान के विस्तार का यह डर एक वड़ा रोग वन गया. . . जो सरकारी 
अधिकारियों को हर तरह की चिता में डालकर बेहद परेशान करता और 
छापेखानो और बाइबिलों की वावत सोचकर उनके रोंगटे खड़े हो जाते। 
उन दिनों हमारी यह नीति थी कि हिंदुस्तान के रहनेवालों को ज़्यादा-से- 
ज़्यादा वर्षे रतापूर्णं हालत में और अंबेरे में रखा जाय और उनमें किसी भी 
ढंग से ज्ञान का प्रकाश फैलाने की कोशिश का, चाहे वह हमारी तरफ़ से 
होती या और किती तरफ़ से, ज़ोरदार विरोव किया जाता |” 

साम्राज्यवाद को इसी ढंग से कामं करना होता है, नहीं तो वह सा म्राज्य- 
वाद नहीं रहता। आवुनिक ढंग के आथिक्र साम्राज्यवाद से नये ढंग का 
आथिक शोषण शुरू हुआ, जो पहले युगो में प्रचलित नहीं था। उन्नीसवीं सदी 
में हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य के इतिहास से एक हिंदुस्तानी को लाज़िमी 
तौर पर मायूसी और नाराजगी होगी, फिर भी कितने ही क्षेत्रों में अंग्रेजों. 
की श्रेष्ठता का, यहांतक कि हमारी कमजोरियों और फूट का भी फ़ायदा 
उठाने की उनकी सामर्थ्य का पता लगता है। वह जनता, जो कमज़ोर होती है 
और जो समय की चाल में पीछे रह जाती है, परेशानियों को न्योता देती है, 
और अंत में वह खुद ही दोषी होती है। अगर उन परिस्थितियों में, घटनाओं 
के स्वामाविक क्रम में, ब्रिटिश साम्राज्यवाद और उसके नतीजों की आशा 
की जा सकती थी, तो साथ ही उसका विरोध मी लाज़िमी था और उन दिनों 
में अंतिम संघर्ष भी लाजिमी था। 


१ एडवर्ड टामसन द्वारा उद्धत। 
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५ : हिंदुस्तानी रियासतें 

आज हिंदुस्तान में हमारी एक बहुत बड़ी समस्या रजवाड़ों या देशी 
रियासतों की है। ये रियासतें दुनिया-भर में अपने ढंग की अनोखी हैं और 
उनमें आपस में राजनैतिक और सामाजिक हालतों में, और लंबाई-चोडाई 
में, बहुत.बड़ा फ़के है। गिनती में वे ६०१ हैं। इनमें से क़रीब १५ काफ़ी वडी 
समझो जा सकती हैं और इनमें सबसे बड़ी रियासतें हैं--हैदरावाद, काइमीर, 
मैसूर, त्रावणकोर, वड़ीदा, ग्वालियर, इंदौर, कोचीन, जयपुर, जोधपुर, वीका- 
नेर, भोपाल और पटियाला। कुछ मझोली रियासतें हैं और फिर कई सौ 
छोटी-छोटी रियासतें हैं, जिनके रक्रबे बहुत कम हैं, यहांतक कि उनमें से 
कुछ तो नक्शे में सुई की नोक से भी ज्यादा बड़ी नहीं हैं। ये छोटी रियासतें 
ज़्यादातर काठियावाड़, पच्छिमी हिंदुस्तान और पंजाब में हैं। 

इनमें से कुछ रियासतें इतनी वड़ो हैं, जितना फ्रान्स है, और कुछ एक 
आसत किसान के खेत केही बरावर हैं। लेकिन उनमें इसके अलावा और भी 
कितने ही ढंग के फक्त हैं। उद्योग-धंबो के लिहाज से मैसूर सबसे ज्यादा उन्नत 
है; शिक्षा के लिहाज् से मैसूर, त्रावणकोर और कोचीन ब्रिटिश-भारत से बहुत 
आगे हैं।' वैसे ज़्यादातर रियासतें बहुत ज्यादा पिछड़ी हुई हैं और कुछ तो 


बिलकुल सामंती हैं। वे समी निरंकुश हैं, हालांकि उनमें से कुछ में आम 


लोगो के ज़रिये चुनी हुई म क्रायम कर दी गई हैं, जिनके अधिकार बहुत 
ज्यादा सीमित हैं। में, जो सबसे बड़ी रियासत है, एक अजीव 
ढंग की सामंती हुकूमत है और वहां पर नागरिक स्वतंत्रता तो नहीं के 
बराबर 120 यही दशा राजपुताना और पंजाब की ज़्यादातर रियासतों की 
है। ना स्वतंत्रता का अभाव तो सभी रियासतों में दिखाई देता है। 
- ` : ये रियासतें इकट्ठी नहीं हैं। वे सारे हिंदुस्तान में फैली हुई हैं ओर 
'टापुओं'की तरह हैं, और गैर-रियासती हिस्सों से घिरी हुई हैं। उनकी 
बहुत बड़ी तादाद एक अद्धं-स्वतंत्र अर्थ-व्यवस्था को भी क़ायम रखने में 
" सार्वजनिक शिक्षा के लिहाज से त्रावणकोर, कोचीन, मंसूर और 
बडोदा ग्रिटिश-भारत से बहुत आगे हैं। यह एक बड़ी दिलचस्प यात हैकि 
त्रावणकोर में सार्वजनिक शिक्षा का संगठन सन १८०१ से जरू हुआ, 
(इंग्लेंड में यह सन १८७० से शुरू हुआ) । इस वक्त त्रावणकोर में पुरुषों 
को साक्षरता ५८ प्रतिशत है ओर स्त्रयो की साक्षरता ४१ प्रतिशत हुँ। 
ब्रिटि्र-नारत को साक्षरता से यह चोगुनी से भो ज्यादा है। त्रावणकोर में 
सार्वजनिक स्थात्य्य का भी संगठन ज्यादा अच्छा है। त्रावणकोर में रुर्द- 
जबिक सेथाओं सोर फारंयाइयों में स्त्रियां एक अहम हिस्सा. लेती हूँ। 
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असमर्थ है; यहांतक कि उनमें से सबसे बड़ी रियासतें भी अपनी स्थिति 
की वजह से, और अपने पड़ोसी हिस्सों के पूरे-पुरे सहयोग के बिना अपनी 
अर्थ-व्यवस्था नहीं चला सकतीं। अगर रियासती और गँर-रियासती हिदु- 
स्तान में आधिक संघर्ष हो, तो रियासतों को आथिक प्रतिबंधों और टैक्स 
वगैरह के ज़रिये भुकाया जा सकता है। यह बात बिछकुछ साफ़ है कि 
राजनैतिक और आथिक दोनों ही दृष्टियों से ये रियासतें, यहांतक कि उनमें 
से सबसे बड़ी रियासत भी, अलग नहीं की जा सकतीं और उनका स्वतंत्र 
अस्तित्व नहीं रह सकता। इस तरह उनकी गाड़ी चळ नहीं सकती और 
साथ ही इसकी वजह से वाक़ी हिंदुस्तान को भी बहुत बड़ा नुकसान होगा। 
सारे सन में वे विरोधी प्रदेश हो जाबंगे और भगर उन्होंने हिफ़ाज़त 
के रि ताक़त का सहारा लिया, तो यह बात खुद आजाद हिंदुस्तान 
के लिए खतरनाक होगी । असल में अगर सारा ही हिंदुस्तान, जिसमें 
रियासतें भी शामिल हैं, राजनैतिक और आथिक दृष्टि से एक ऐसी सत्ता 
के अधीन न होता, जो उनकी रक्षा करती है, तो ये. रियासते आज जिंदा 
भी न होतीं । उस मुमकिन संबं के अलावा, जो रियासती और गैर- 
रियासती हिंदुस्तान मे होता रहता, यह वात याद रखने की है कि रियासत 
के निरंकुश शासक पर, उसकी ही प्रजा द्वारा, जो स्वतंत्र संस्थाओं की मांग ` 
करती, दवाव पड़ता। इस आजादी के हासिल करने की कोशिशों ब्रिटिश 
ताक़त की मदद से दवा दी गई हूँ या रोक रखी गई हैं। _ 


अपनी बनावट की वजह से खुद उन्नीसंवीं सदी में ही ये रियासतें उन 
परिस्थितियों में बेमेल हो गई। आज की हालतों में हिंदुस्तान को वीसियों 
पृथक और स्वतंत्र इकाइयों में वांटने की योजना भी नामुमकिन है। इससे 
सिर्फ़ हमेशा का संबपं ही नहीं पैदा होगा, बल्कि सारी योजना-वद्ध आथिक 
और सांस्कृतिक प्रगति भी नामुमकिन हो जाभगी । यहां हमको यह बात 
याद रखनी चाहिए कि जब ये रियासतें वनी, और जव इन्होंने ईस्ट इंडिया 
कंपनी से संधियां कीं, उस वक्त उन्नीसवीं सदी के शुरुआत में यूरोप बहुत-से 
छोटे-छोटे राज्यों में बंटा हुआ था) तब से कई लड़ाइयों और कई ऋ।तियों 
ने यूरोप की शक्ल वदर दो है और आज भी इसकी दाळ वदळ रही है; 
लेकिन बाहरी दवाव से हिंदुस्तान की शवल तो पत्थर की तरह जड़ रखी 
गई ऑर उसको बदलने नहीं दिया गया। यह बात बिलकुल वाहियात 
माळूम होती हैँ वि हम १४० वरस पहले को किसी संधि का उठा ले, जो 
आमतौर पर लड़ाई के मैदान में या उसके फौरन वाद दो प्रतिद्वंडी सेनापतियो 
में तथ हुई और यह कहें कि यह अस्थायी समझोता तो हमेशा चरेगा। 
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उस सुलहुनामे में रियासती जनता को कुछ कहने का मौका नहीं मिला था 
और उस वक्त एक तरफ़ एक ऐसी ब्यापारी सस्था थी, जिसका सिर्फ़ अपने 
स्वार्थी से या अपने मुनाफ़ से ही ताल्लूक़ था। इस व्यापारिक संस्था ने 
ब्रिटिश ताज या पार्लामेंट के एजेंट को तरह काम नहीं किया, बल्कि सिद्धांत 
रूप में उसने उस दिल्ली के सम्राट के एजेंटों की तरह काम किया, जो शक्ति 
और अविकार का स्रोत समका जाता था, हालांकि वैसे खुद वह विल्कुळ 
अशक्त था। ब्रिटिश ताज या पार्लामेंट का इन सुळहनामों से कोई भो 
ताल्लुक नहीं था। समय-समय पर जव ईस्ट इंडिया कंपनी की सनद फिर 
से चाळू को जाती, सिर्फ उसी वकत पार्लामेट हिंदुस्तानी मामलों पर सोच- 
विचार करती थो। इस वात से कि ईस्ट-इंडिया कंपनी हिंदुस्तान में उस 
अधिकार के बल-बूते पर काम कर रही थी, जो मुगल सम्राट न 'दीवानो' के 
रूप में दिया था, वह ब्रिटिश ताज या पार्लामेंट के सोवे हस्तक्षेप से मुवत थी। 
हा एक दूसरे ढंग से अगर पार्लामेंट चाहती, तो चार्टर को रद्द कर सकती 
थो, या उत्त फिर से जारी करते वकत नई शर्ते लगा सकती थी । यह खयाल 
कि इंग्लेंड का बादशाह, या पार्लामेंट उसूली तीर पर नाममात्र के दिल्ली 
के सम्राट के एजेंट या मातहत को तरह काम करें, इंग्लेंड में पसंद नहीं किया 
गया, और इसलिए वे बराबर ईस्ट इंडिया कंपनी के कामों से अलहँदा रहे |, 
हिंदुस्तानी लड़ाइयों में जो रुपया खर्च हुआ, वह हिंदुस्तानी रुपया था और 
उसको ईस्ट इंडिया कंपनी ने हो वसूल किया और उसोने उसको खर्च किया। 
बाद में जब ईस्ट इंडिया कंपनी के क़ब्ज्े में आये हुए प्रदेश का क्षेत्रफल 
बढ़ गया और उसका राज्य सुदुढ़ हो गया, तो बिटिश पार्लमेंट ने हिंदु- 
स्तानी मामलों में ज्यादा दिलचस्प! लेना शुरू किया । सन १८५८ मं 
हिंदुस्तानी ग्रदर और विद्रोह के धक्के के वाद ईस्ट इंडिया कंपनी ने हिंदु- 
स्तान का राज्य (हिंदुस्तान के खर्चे पर, एवज में रुपया पाकर) ब्रिटिश 
ताज को सौंप दिया । उस तवादले में हिंदुस्तानी रियासतों ओर वाकी 
हिंदुस्तान को अलग-अलग नहीं माना गया । सारे हिंदुस्तान को एक इकाई 
को तरह वरता गया और हिंदुस्तान मे ब्रिटिश पालामेंट हिंदुस्तानी सरकार 
के ज़रिये, जिसका प्रमुत्व रियासतो के ऊपर भी था, काम करने लगो। 
ब्रिटिश ताज या पार्लामेट से इनका कोई अलग रिइता नहीं था। वे तो हर 
तरह से उस सरकारी ढाचे के हिस्से थे, जिसकी नुमाइंदगी हिंदुस्तानी 
सरकार करती थी। वाद के वरसों में इस सरकार ने, जब कभी उसकी 
वदलती हुई नीति के लिए ऐसा मुतासिव मालूम हुआ, इन सुरूहनामों को 
अवहेलना की और रियासतों के ऊपर अपना आविपत्य जमा लिया। 
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इस तरह जहांतक देशी रियासतों का सवाल है, ब्रिटिश ताज तो उस 
तस्वीर में मौजूद ही नहीं था। यह तो सिर्फ़ हाल के ही वरसों की वात है 
कि रियासतों को तरफ़ से किसी ढंग की आज़ादी का हक़ जताया गया है 
और यह कहा गया है कि हिंदुस्तान की सरकार के अलावा उनका ब्रिटिश ताज 
से विशेष संवंध है । यहां एक ध्यान देने की वात यह है कि ये सुल्हनामे 
तो सिर्फ़ कुछ रियासतों के साथ हैं; सिर्फ़ चालीस रियासतें ही संधियों से 
ताहलुक़ रखती हैं और वाक़ियों को तो सनदे मिली हुई हैं। हिंदुस्तानी 
रियासतों की आवादी का तीन-चीथाई इन चालीस रियासतों में है और 
उनमें से छः में इस आवादी का हिस्सा एक-तिहाई से भी ज्यादा है।' 

सन १९३५ के गवर्नमेंट आँव इंडिया एवट में पहली वार ब्रिटिश 
पार्लमेंट का रियासतों और वाक़ी हिंदुस्तान के साथ संवंत्र में कुछ भेद- 
भाव किया गया। रियासतों को हिंदुस्तान की सरकार के निरीक्षण और 
नियंत्रण से हटाकर वाइसराय के मातहत कर दिया गया और उसको इस 
निळसिछे में ताज का प्रतिनिधि (क्राउन रेप्रेजेंटेटिव) कहा गया । साथ ही 
बाइसराय हिंदुस्तानी सरकार का अध्यक्ष भी था। हिंदुस्तानी सरकार का 
राजनैतिक विभाग, जिस पर च्यासतो की जिम्मेदारी थी; अब वाइसराय 
की एवजीक्यूटिव कं न्सिल के नीचे से हटाकर सिर्फ़ वाइसराय के ही मातहत 
कर दिया गया । 

इन रियासतों की सत्ता कैसे शुरू हुई ? कुछ तो बिलकुछ नई हैं, जिनको 
अंग्रेज़ों ने ही वनाया है और कुछ मुगल सम्राट की वनाई हुई हैं और अंग्रेज़ों 
ने उनको सामंती शासक के रूप में वने रहने दिया; लेकिन कुछ को, खास- 
तौर से मराठा सरदारों को, अंग्रेज़ी फ़ौजों ने हराया और फिर उनको सामंत- 
पद दिया। क्ररीव-करीव इन सभी का आरंभ ब्रिटिश-राज्य के आदिकाल में 
मिल सकता है; उनका इतिहास इससे ज्यादा पुराना नहीं है। अगर कुछ 
वक्त के लिए उनकी स्वतंत्र सत्ता रही थी, तो वह आजादी सिफ़ थोड़े-से 
अरसे के लिए ही रही, और वह आज़ादी लड़ाई से या लड़ाई की घमकी से 
खत्म मी हो गई । इनमें से कुछ रियासतें--और ये रियासतें खासतौर से 
राजपूताने में हैँ--मुराछो के वकत से पहले की हैं। त्रावणकोर का एक बहुत 

प्ये छः रियासतें है--हैदराबाद (एक करोड़ बीस लाख और एक 
करोड़ तीस लाख के बीच में); मंसूर (पिचहत्तर लाख), त्रावणकोर. 
(साढ़े बासठ लाख), बड़ौदा (चालीस लाख), काइमीर (तीस लाख), 
ग्वालियर (तीस लाख), कुल मिलाकर तीन करोड़ साठ लाख । सारी 
हिंदुस्तानी रियासतों की आबादी नो करोड़ है। 
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पुराना, करीव १००० बरस का इतिहास है। कुछ राजपूत-वंश ऐतिहासिक- 
काल से भी पहले के बताये जाते हैं। उदयपुर के महाराणा सूर्यवंशी हैं और 
उनका वंश-वृक्ष उसी तरह है, जैसे जापान के मिकाडो का। लेकिन ये राज- 
पूत-सरदार मुग़ल-सामंत वन गये, बाद में मराठों के मातहत हुए आर 
आखिर में अंग्रेजों के मातहत हो गये। एडवर्ड टामसन ने लिखा है कि ईस्ट 
इंडिया कंपनी के प्रतिनिधियों ने “अव राजाओं को अपनी ठीक जगह पर 
ला दिया, और उस अव्यवस्था से, जिसमें वे डूबे हुए थे, उनको ऊपर उठा 
दिया। जब उनको इस तरह उठाकर फिर से स्थापित किया, तो ये राजे 
इतने असहाय और वेवस थे कि.जितनी दुनिया के शुरू वकत से आजतक 
कोई भी ताक़त रही होगी । अगर ब्रिटिश सरकार ने दखल न दिया होतः, 
तो राजपूत रियासतें गायव हो गई होतीं और मराठा रियासतें टूटफूट गई 
होतीं । जहांतक अवघ या निजाम के राज्यों का सवाल है, उनका ता कोई 
अस्तित्व ही नहीं था। वे तो खिदा ही सिफ इसी वजह से मालूम देती थीं 
कि उनकी रक्षक-शक्तिः उनमें सांस फूंकती जाती थी ।" 

आज की प्रमुल रियासत हैदरावाद शुरू में छोटी-सी थी। उसकी 
सीमाएं टोपू सुल्तान की हार के बाद और मराठा युद्ध के वाद बढ़ाई गई । 
यह बढ़ती अंग्रेज़ों की वजह से हुई और इस खुली शर्त पर कि निज्ञाम उनको 
मातहती में काम करेगा। असल में टीपू की हार के बाद उसके राज्य का 
हिस्सा पहले मराठा नेता पेशवा को नज़र किया गया था, लेकिन उसने इन 
शर्तों पर लेने से इन्कार कर दिया । 

दूसरी सबसे बड़ी रियासत, काइमीर, को सिख-युद्ध के वाद ईस्ट इंडिया 
कंपनी ने मौजूदा महाराजा के परदादे को बेच दिया था । बाद में हुकूमत में 
वद-इंतज्ञामो का बहाना लेकर उसको ब्रिटिश नियंत्रण में ले लिया गया। 
वाद में महाराजा के अधिकार उसको वापस लौटा दिये गये ।. मैसूर की 
मौजूदा रियासत को टीपू के साथ लंड़ाइयों के वाद अंग्रेज़ों ने वनाया । बहुत 
अरसे तक वह खुद ब्रिटिश हुकूमत में ही रही। 

र मूद मेकिंग ऑव दि इंडियन प्रिसेज' ; पृष्ठ २७०-७१। इस किताव 
में और टामसन की “लाइफ़ आँव लाड मेटकाफ़' में हैदराबाद में ब्रिटिश 
नियंत्रण और छल का स्पष्ट चित्रण है। हिंदुस्तानी रियासतों के मसले पर 
शोर करने के लिए सरकार द्वारा नियुक्त को हुई बटलर कमेटो ने अपनी 
रिपोर्ट में कहा-- यह ऐतिहासिक सचाई नहीं है कि जब हिंदुस्तानी रिया- 
सते ब्रिटिश ताक़त के संपर्क में आइ, तो वे आजाद थों। कुछ को अंग्रेजों ने 
बचा लिया और कुछ रियासतों को उन्होंने बनाया भी। 
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अगर हिंदुस्तान में सचमुच ही कोई आजाद राज्य है, तो वह है नेपाल, 

जो उत्तरी-पूर्वी सीमा पर है और उसकी स्थिति अफगानिस्तान से मिळती- 
जुळती है। हां, एक तरह से वह सारे हिंदुस्तान से अलहदा है। और सव 
रियासतें तो उस घेरे में आ गई, जिसको सहायक संबि' के नाम से पुकारा 
जाता है, जिसमें सारो असलो ताक़त ब्रिटिश सरकार के हाथों में होती और 
वह रेजोडेंट या एजेंट के ज़रिये काम करतो । अकसर राजा के वजोर भी 
ब्रिटिश पदाधिकारी होते, जिनको उनके ऊपर जबरदस्ती लाद दिया जाता। 
लेकिन सुशासन और सुधार को सारी जिम्मेदारी उस शासक पर ही होती, 
जो इन परिस्थितियों में दुनिया में सवसे ज्यादा दृह निश्चयी होने पर मी कुछ 
नहीं कर सकता था (और आमतौर से उस शासक में न तो कोई निश्‍चय 
ही होता, और न कोई योग्यता हो) । हिंदुस्तानी रजवाड़ों के बारे में सन 
१८४६ में हेनरी लांरेंस ने लिखा था--“अगर निश्चित रूप से बद-अमली 
कायम करने को कोई तरकीव थो, तो वह देशी राजा और वजीर की उस 
हुकूमत में थी, जो विदेशी संगीनों को मदद पर निर्मर था, और जिसका 
नियंत्रण ब्रिटिश रेजोडेंट के जरिये होता था। अगर ये सव योग्य और ” 
समझदार होते और साय ही भले भो होते, तो भी सरकारी गाड़ी के पहिये 
शायद ही आसानी से चल सकते। अगर एक ही इन्साफ़गसंद हाकिम, चाहे. 
बह्‌ यूरोपीय हो या हिंदुस्तानी, ढूंइ पाना मुश्किल है, तब ऐसे तीन आदमी, 
जो एक साथ मिलकर काम.कर सकें, कहां मिल सकते हैं? तीनों बेहद 
शैतानी कर सकते हैं, लेकिन उनमें से एक शख्स भो, अगर दूसरा रुकरावटें 
डाळे, तो भलाई कर ही नहीं सकता !” 

इससे भी पहले, सन १८१७ में, सर टामस मनरो ने गवर्नर जनरल 
को लिखा था-- सहायक फ़ौजों को काम में लाने के सिळसिले में कई बहुत 
बड़ी आपत्तियां हैं। उसकी स्वाभाविक प्रवृत्ति यह होती है कि हर ऐसे देश 
की सरकार, जहां उस फ़ोज का इस्तेमाल होता हे, कमजोर और अत्याचारी 
हो जाती है, वहां समाज के उच्च वर्गों में आत्म-सम्मान को भावना गायव 
हो जाती हे और वहां की सारी जनता का पतन होता है और गरीबी बहुत 
बढ़ जाती है। हिंदुस्तान में कुशासन का आमतौर पर इलाज यह है कि 
महलों में शांतिपूर्ण क्रति हो या खुला हिंसात्मक विद्रोह हो या विदेशी 
आक्रमण और आधिपत्य हो। लेकिन ब्रिटिश फ़ोज की मौजूदगी से उस 
इलाज का कोई मोक्का नहीं रहता; क्योंकि वह फौज घरेलू और बाहरी 
दुश्मनों के बावजूद उस राजा को तख्त पर बिठाये ही रखती हैं। वह उसको 
आलसी बना देती है, क्योंकि वह अपनो हिफाजत के लिए ग़ैर-आदमियों पर 
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भरोसा करता है। वह शासक ज्ञालिम और लालची बन जाता है, क्योंकि 
उसे यह दिखाया जाता है कि अव उसे अपनी प्रजा की नफ़रत का कोई डर 
नहीं है। जहां कहीं इस सहायक संवि' की प्रथा को अपनाया जाता है, वहां 
पर, अगर शासक असाधारण योग्यता का आदमी हो, तो शायद बात दुसरी 
हो, लेकिन वैसे तो उस संधि की छाप गांवों की बरवादी और घटती हुई 
आबादी में दिखाई देती है।. . . अगर खुद वह राजा उस (ब्रिटिश) संघि 
का पुरी-पूरी तरह पालन करने को तैयार भी हो, तो उसके कुछ खास ऐसे 
पदाधिकारी ज़रूर निकल आयंगे, जो उसको उस संधि को तोड़ने को मजवर 
करेंगे। जवतक देश में कहीं भी ऊंचे दर्जे की आजादी है, जो विदेशियों के 
नियंत्रण को हटा देना चाहती है, तबतक ऐसे सलाहकार भी मिल जायंगे। 
हिंदुस्तान के निवासियों के वारे में मेरी अच्छी राय है और मैं नहीं समझता 
कि यह भावना कभी विलकुल ही ग़ायव हो पायगी। और इसलिए मुझे 
इस वात में कोई शक नहीं है कि यह प्रथा हर जगह अपना पूरा असर दिखायगी 
और हर राज्य को, जिसको रक्षा की यह जिम्मेदारी लेती है, बरबाद कर 
देगी।”' 


ऐसी शिकायतों के वावजूद हिंदुस्तानी रियासतों के सिलूसिल्े.में यह 
नीति बनी और उसका नतीजा लाजिमी तौर पर यह हुआ कि अत्याचार 
और अनीति की वढ़ती हुईं। इन रियासतों की सरकारें अकसर खराब 
होती थीं, लेकिन हर सूरत में वे बिलकुल लाचार भी होती थीं। इन रियासतों 
में कुछ ब्रिटिश रेज़ींडट या एजेंट मेटकाफ़ की तरह ईमानदार और भले 
होते थे, लेकिन आमतौर पर उनमें उन दोनों में से एक भी वात नहीं थी, 
और वे.विना किसी जिम्मेदारी के अपने विशेषाविकारों का इस्तेमाल करते 
थे। इन अंग्रेज साहसिकों ने, जो अपनी क्रौमियत और सरकारी मदद की 
वजह से अपने को महफूज़ समते थे, रियासती खज्ानों में घोटाला किया । 
उन्नीसवीं सदी के पहले पचास वरसों में, इन रियासतों में और खासतौर से 
अवघ और हैदरावाद में, जो कुछ हुआ, उस पर यक्रीन करना मुरिकिळ 
है। सन १८५७ के ग्रदर से कुछ ही पहले, अवघ ब्रिटिश भारत में शामिल 
कर लिया गया। 
उस वक्त ब्रिटिश-नीति इस तरह कव्जा करने के पक्ष में थी और 
ब्रिटिश हुकूमत के द्वारा रियासत को हथियाने के लिए हु बहाने का फायदा 
उठाया जाता। लेकिन १८५७ के ग्रदर और महाविद्रोह ने रियासती मामलों 
' टामसन द्वारा (दि मेकिंग आँव दि इंडियन प्रिसेज' (१९४३) लें 
पृष्ठ २२-२३ पर उद्धृत । 
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में उस नीति की क्रीमत ब्रिटिश सरकार को जता दी। कुछ छोटे-छोटे 
अपवादों को छोड़कर हिंदुस्तानी रजवाड़े उस विद्रोह से अलग ही नहीं रहे, 
बल्कि उन्होंने कुछ जगहों में अंग्रेजों को उसे कुचलने में मदद दी। इससे 
ब्रिटिश नीति का रियासतों की तरफ़ रुख बदलू गया, और यह तय किया 
गया कि उनको वनाये रखा जाय और यही नहीं, वहिक उनको और ज्यादा 
मज़बूत किया जाय। 

ब्रिटिश भ्रभुत्व' के सिद्धांत की घोषणा की गई, और अमली तीर पर 
हिंदुस्तान की सरकार के राजनैतिक विभाग का रियासतों पर बरावर और 
सख्त नियंत्रण रहा है। राजाओं को हटा दिया गया है और उनके अधि- 
कार छीन लिये गये हैं, ब्रिटिश सेवाओं में से लिये गये मंत्री उन पर लाद 
दिये गये हैं। रियासतों में ऐसे बहुत-से मंत्री काम कर रहे हैं और वे अपनी 
जिम्मेदारी अपने नाम-मात्र के अध्यक्ष उस राजा के मुक्राबले में ब्रिटिश- 
सत्ता के प्रति कहीं ज्यादा सम मते हैं। 

कुछ राजा अच्छे हैं, कुछ बुरे हैं; लेकिन अच्छे राजाओं को हर कदम 
पर रोक दिया जाता है। वर्ग के रूप में वे पिछड़े हुए हैं, उनका दृष्टिकोण 
सामंतवादी' है, और ब्रिटिश सरकार के साथ ताल्लुक़ात को छोड़कर, जव 
वे खासतौर से अदव से पेश आते हैं, उनके ढंग तानाशाही के हैं। शेल्वंकर 
ने हिंदुस्तानी रियासतों के वारे में सही ही कहा है कि “वे हिंदुस्तान. में 
अंग्रेज़ों का पांचवां दस्ता हँ ।” - 

६: हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य की परस्पर विरोधी बातें : 
राममोहन राय : समाचार पत्र : 


सर विलियम जोन्स: बंगाल में अंग्रेजी शिक्षा 


हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य के इतिहास पर गौर करते हुए हमको पग- 
पग पर एक खास विरोबामास दिखाई देता हे । अंग्रेज़ों का हिंदुस्तान में 
इसलिए आविपत्य हुआ और वे दुनिया की एक प्रमुख शक्ति इसलिए 
बन गये कि वे बड़ी मशीनों की नई औद्योगिक संस्कृति के अगुआ थे। वे 
एक ऐसी नई ऐतिहासिक शक्ति का प्रतिनिधित्व करते थे, जो दुनिया को 
बदलने जा रही थी, और हालांकि उनको पता नहीं था, वे परिवर्तत और 
ऋंति के प्रतिनिधि थे। फिर मी सिवाय उस रद्दो-बदल के, जो उन्हें अपनी 
स्थिति सुदृढ़ करने और देश और जनता का अपने फ़ायदे के लिए शोषण 
करने के सिलसिले में ज़रूरी मालूम हुई, उन्होंने हर तरह की रद्दो-बदल 
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को जान-बु भऊर रोका। उनका उद्देश्य और दृष्टिकोण प्रतिक्रियावादी था। 
कुछ हृदतक तो उसको वजह उस सामाजिक वर्ग की पृष्ठभूमि थी, जिसके 
वे सदस्य थे; लेकिन खानतोर से उसकी वजह यह थो कि वे जानबूझ कर 
प्रगतिशोळ दिशा में रद्दो-त्रदळ को रोकना चाहते थे, क्योंकि उस रद्दो- 
बदल से हिंदुस्तानी जनता मजञतरूत होती और उसका नतीजा यह होता 
कि हिंदुस्तान पर अंग्रेजी प्रमुत्त घट जाय। जनता का डर उनकी सारी 
विचारधारा और सारी नीति में समाया हुआ था; क्योंकि न तो वे उस 
जनता में घुळना-मिंलना ही चाहते थे और न वे ऐसा कर ही सकते थे। 
उनको तो एक विदेशो शासक-समुदाय की तरह अलग और एक विऊकुल 
जुदा ऑर विरोधी जनता से घिरा रहना था । परिवर्तन हुए आर कुछ तो 
प्रगतिशो दिशाओं में भी हुए, लेकिन वे ब्रिटिश नीति के वावजूद हुए, 
हवालांक्ि उनको उत्तेजना पच्छिम के संपर्क में आने से अंग्रेजों द्वारा ही 
मिली। 

व्यक्तिगत रूप से अं्रेजो ने, जिनमें झिक्षा-प्रसार में दिलचस्पी रखने- 
बाळे लोग भी थे, पूर्व में दिलचस्पी रखनेवाले लोग थे, संपादक थे और 
मिशनरी लोग थे, और साथ हो और दूसरे आदमियों ने हिंदुस्तान में पच्छिम 
संस्कृति लाने में एक अहम हिस्सा लिया और अपनी इस कोशिश में उनको 
अकसर खुद अपनी सरकार से झगड्ना पड़ा। उस सरकार को आधुनिक 
शिक्षा-प्रसार के असर का डर था ओर इसोसे उसने उसके रास्ते में वहुत- 
सी अइचनें डाली; फिर भो हिंदुस्तान में अंग्रेजी विचार, साहित्य और 
राजनैतिक परंपरा का प्रवेश करा देने का श्रेय उन योग्य और उत्सुक अंग्रेजों 
को है, जिन्होंने अपने चारों तरफ़ हिंदुस्तानी विद्याथियों के उत्साही समु- 
दायों को इकट्ठा किया और जिन्होंने अपनी संस्कृति के फैलाने की बड़ी 
जोरदार कोशिशें कीं। (जब मैं “अंग्रेज़ी! लफ्ज़ कहता ह, तो उसमें सारे 
ग्रेट ब्रिटेन के निवासियों और आयरलेंड के रहनेवालों को शामिल करता 
हिलि मैं यह जानता हूं कि यह गलत और अनुचित है। लेकिन मुझे 
'ब्रिटिश' छपजञ नापसंद है ओर शायद उस लफ्ज में आयरलेड का समावेश 
नहीं हाता। आयरछेंड, स्काटलेड और वेल्स के निवासियों के सामने मैं 
क्षमा-प्रार्थी हं । हिंदुस्तान में उन सवका व्यवहार एक-सा रहा है और यहां 
उन सबको एक हो समूह को तरह देखा गया है।) खुद ब्रिटिश सरकार 
मो, जिसको शिक्षा नापसंद थो, परिस्थितियों से विवश हुई और उसको 
अपने बढ़ते हुए काम के लिए क्लकों के तैयार करने और उनको शिक्षा 
देने का इंतजाम करना पड़ा। इन छोटी-छोटी जगहों में काम करने के लिए 
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इंग्लेंड से बड़ी तादाद में आदमियों को लाकर रखना उसकी बिसात के 
बाहर था। इस तरह घीरे-घीरे शिक्षा का प्रसार हुआ और हालांकि वह 
बहुत सीमित थी और गलत ढंग को थी, फिर भी उसने नये और सक्रिय 
विचारों के लिए दिमाग को खोल दिया। 

छापने की मशीन को, और असल में हर एक मश्ञोन को ही, हिंदुस्तानी 
दिमाग के लिए भइकीला और खतरनाक समझा गया। उनको किसी 
भी ढंग से बड़ावा नहीं देना था, क्योंकि उससे औद्योगिक तरक्‍क़ी हो सकती 
थी और राजद्रोह फैल सकता था। ऐसा कहा जाता है कि एक वार हैदरा- 
चाद के निजाम ने विलायती मश्चीनें देखने को इच्छा प्रकट की, तो इस पर 
वहां के रेज़ीडेंट ने उसके लिए एक छापने की मशीन और एक हवा भरने 
का पंप मंगा दिया। निजाम की क्षणिक उत्सुकता के शांत हो जाने के वाद 
ये चीज्ञे एक तरफ़ रख दो गई। लेकिन जव कलकत्ते को सरकार ने यह सुना, 
तो उसने रेजीडेंट के प्रति अपनी नाराजगी जाहिर की और एक हिंदुस्तानी 
रियासत में छापने को मशीन चलाने पर तो उसको खासतोर से फटकारा 
गया। इस पर रेजीडेंट ने कहा कि अगर सरकार चाहे, तो वह उस मशीन को 
खुफ़िया तौर पर तुइवा सकता है। 

लेकिन जहां निजी छापेखानों को बढ़ावा नहीं दिया गया, वहां साथ 
ही सरकार का काम विना छपाई के चल नहीं सकता था और इसलिए कल- 
कत्ता, मद्रास और दूसरी जगहों में सरकारी छापेखाने खोले गये। पहला 
निजी छापाखाना बैँप्टस्ट पादरियों ने श्रोरामपुर में चलाया, और पहला 
अख़बार एक अंग्रेज़ ने कलकत्ते में सन १७८० में निकाला। 

ये, और ऐमी ही और दूसरी तव्दीलियां धीरे-धीरे हुई और हिंदुस्तानी 
दिमाग्र पर उनका असर हुआ। उनसे 'आधुनिक' चेतना फॅडी। सीबे तौर 
पर तो यूरोप के विचारों से हिंदुस्तान का एक वहुत छोटा-सा ही समुदाय 
प्रभावित हुआ, क्योंकि हिंदुस्तान तो अपनी निजी दार्शनिक पृष्ठभूमि से 
चिपका रहा, जिसको वह पच्छिमी पृष्ठभूमि से अच्छा समझता था। पच्छिम 
का असली असर और आघात तो जिंदगो के अमली पहलू पर हुआ, जो 
साफ़ तौर पर पूर्व से बेहतर था। नये तरीक़ों कौ--रेल, छापेखानों, दुसरो 
मशीनों और लड़ाई के ज्यादा होशियारी के तरीक्रों कौ--अवहेलना नहीं 
की जा संकती थी। ये तरीक़े परोक्ष रूप से पुराने तरीक्रो को घकेलकर 
ऊपर आ गये और हिंदुस्तान के दिमाग में संधर्भ पैदा हुआ। सबसे ज्यादा 
स्पष्ट और गहरी रहो-बदल यह थी कि पुरानी खेतिहरी की व्यवस्था हट 
गई और उसकी जगह व्यक्तिगत संपत्ति और जमींदारी की विचारवारा 
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ने ली, अर्थ-व्यवस्था में रुपये का झालच हुआ और जमीन एक खरीदारी 
की चीज हो गई। जो चीज़ पहले रिवाज से मजबूती से जमी हुई थी, अब 
रुपये से उखड गई! 

खेती-संवंथी, शिक्षा-संवंधी, तकनीकी और दिमाग्री--ये समी तव्दी- 
स्यां हिंदुस्तान के और दूसरे बड़े हिस्सों से बहुत पहले वंगाळ में देखने 
में आई । उसकी वजह यह थी कि बंगाल में और दूसरे प्रदेशों के मृक्राबरे 
ब्रिटिश राज्य ५० वरस पहले क़ायम हो चुका था। इसीसे अठारहर्व सदी 
के पिछले पचास वरसों में और उन्नीसवी सदी के पहले पचास बरसों में, 
बंगाल ने ब्रिटिश-मारतीय जीवन में एक प्रमुख भाय लिया। वंगाळ सिर्फ़ 
ब्रिटिश हुकूमत का ही केंद्र नहीं था, वल्कि उसने अंग्रेजी पढ़ें-लिखे हिंदु- 
स्तानियो के पहले दल को तैयार किया, जो ब्रिटिश ताक़त की छाया मेंःही. 
हिंदुस्तान के दूसरे हिस्सों में फेल गया। बंगाल में उन्नीसवी सदी में कितने ही 
महापुरुष पैदा हुए, जिन्होंने वाक़ी हिंदुस्तान का सांस्कृतिक और राजनैतिक 
मामलों में पथ-प्रदर्शन किया, और उन्हीकी कोयिशों से आगे चलकर नया 
राष्ट्रीय आंदोलन साकार हुआ। बंगाल को ब्रिटिश राज्य की ज़्यादा ऊंची 
जानकारी ही नहीं थी, वल्कि उसको ब्रिटिश राज्य के उस शुरू के वक्‍त का 
भी तजुरवा था, जव वह वहुत ज्यादा सहत और लचीला दोनों था। उसने 
इस राज्य को मंजूर कर ल्या था और उत्तरी और मध्य-मारत के सिर 
झुकाने के वहुत पहले ही उसने उस राज्य से अपना नेछ विठा लिया था! 
सन १८५७ के महाविद्रोह का बंगाल में क़रीव-क़रीव नहीं के वरावर असर 
था; वंसे उस विद्रोह की पहली चिनगारी संयोग से कल्कत्ते के पास दमदम 
में ही प्रकट हुई थी । 

ब्रिटिश राज्य से पहले बंगाल मुग्रलू-साम्राज्य का एक वाहरी सूवा 
था। उसकी अहमियत थी, लेकिन वह केंद्र से कंटा हुआ-सा था। मध्य-प्रुग 
के शुरू शुरू में वहां के हिंदुओं में कई गंदे ढंग की पुजाए और तांत्रिक रस्में 
चालू थीं। तब हिहु-सुघार आंदोलन शुरू हुआ और उसका सामाजिक 
रीतियो और क़ानूनों पर असर हुआ, यहांतक कि कुछ दूसरी जगहों में भी 
विरासत के कुछ मान्य नियम कुछ हद तक वदल गये। चैतन्य ने, जो एक 
बड़े विद्वान थे और बड़ी निप्ठा और भावना के व्यक्ति थे, श्रद्धा की वृनि- 
याद पर एक ढंग का वैप्णववाद स्थापित किया और वंगाळ की जनता 
पर बहुत प्रमाद डाला । वंगालियो में ऊंची वीद्धिक प्रतिमा और उतनी 
ही दुढ़ मावुकता का एक विचित्र सम्मिश्रण हुआ। उन्नीसवी सदी के पिछले 
बरसों में प्रेम और भानव-सेवा की निष्ठा की इस परंपरा के एक दूसरे 
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संत-स्वभाव के व्यक्ति रामकृष्ण परमहंस थे। उनके नाम पर एक सेवा 
की संस्था स्थापित हुई, जिसकी सामाजिक सेवाओं का लेखा बेजोइ है। 
रामकृष्ण मिशन के सदस्य पुराने फ्रेन्सिस्कनों की तरह धेय और प्रेम के 
साय सेवा करने के आदशं से भरे हुए हैं, और क्वेकरों की तरह वे कुशल 
हैं, ओर उनमें दिखावा नहीं है। वे लोग अस्पताल और शिक्षा-संबंवी 
संस्थाएं चलाते हैं, और जव कमी हिंदुस्तान में कहीं भी और कभी-कभी 
विदेशों में, कोई व्यापक दुर्घटना होती है, तो वे वहां की पीडित जनता को 
सहारा देने में और उनकी सेवा करने में लग जाते हैं। 
रामकृष्ण पुरानी हिंदुस्तानी परंपरा के प्रतिनिधि थे। उनसे पहले, 
अट्ठारहवीं सदी में ही बंगाल में एक और प्रमुख व्यक्ति हो चुके थे। वह 
थे राजा राममोहन राय। वह एक नये ढंग के आदमी थे। उनमें पुरानी और 
नई, दोनों ही तरह को, शिक्षा का मेल था। वह हिंदुस्तानी विचारधारा 
और हिंदुस्तानी दर्शन-शास्त्र से सुपरिचित थे, और साथ ही वह संस्कृत, 
अरबी ओर फारसी के विद्वान थे। वह उस हिंदू-मुस्लिम संस्कृति की उपज 
थे, जो उस समय हिंदुस्तान के सांस्कृतिक वर्ग के लोगो में फैली थी। हिंदु- 
स्तान में अंग्रेजों के आने से और साथ ही उसकी कई तरह को श्रेष्ठता की 
वजह से, राममोहन राय के जिज्ञासु और साहसो मस्तिष्क ने उनकी संस्कृति 
के आयारों को जानना चाहा। उन्होंने अंग्रेजी पढ़ी, लेकिन इतना काफ़ो 
न था; उन्होंने पच्छिम के घमं और वहां की संस्कृति के स्रोत को खोज पाने 
के लिए यूनानी, लातोनी ओर इब्रानी भाषाएं पढ़ीं। हालांकि उस वकत 
तकनीकी परिवर्तन इतने जाहिर नहीं थे जितने कि वे वाद में हुए, फिर मी 
पच्छिम सभ्यता के तकनीकी पहलू और विज्ञान की तरफ़ उनका खिंचाव 
हुआ। दार्शनिक और विद्वत्तापूर्ण रुचि को वजह से राममोहन राय लाजिमी 
तौर पर पुराने साहित्य को ओर भुक्रे । उनका जिक्र करते हुए पूर्वीय 
बिषयों के जानकार मोनियर विलियम्स ने कहा है--- दुनिया के वह पहले 
आदमी हैं, जिन्होंने घमो का आपस में मिलान करते हुए अध्ययन करने की 
परिपाटी की खोज की ।” फिर मी, साथ-ही-साथ, वह शिक्षा को आधुनिक 
ढांचे में ढालने के लिए उत्सुक थे और वह उसे पुरानी परिपाटी के चंगुल 
से निकालना चाहते थे। उन शुरू के दिनों में भी वह वैज्ञानिक तरीक्रो के 
पक्ष में थे, और उन्होंने गवर्नर जनरल को गणित, भौतिक विज्ञान, रसायन 
शास्त्र, जीव-विज्ञान आदि दूसरी उपयोगी विद्याओं की शिक्षा की ज़रूरत 


पर ज़ोर देते हुए लिखा। 


वह केवल एक विद्वान और अन्वेषक ही नहीं थे; सवके ऊपर वह एक 
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सुधारक थे। शुरू के दिनों में उन पर इस्लाम का असर हुआ Rl वाद 
में कुछ हद तक ईसाई-धम का, लेकिन फिर भी बह अपने धर्म में दृढ़ता के 
साथ जमे रहे। हां, उस घमं को उन्होंने उन कुरीतियों और कुत्रयाओं से, 
जो उस वकत उससे जुड़ गई थीं, छुड़ाने की कोशिश की । सती-प्रया को बंद 
करने के लिए उन्हींके आंदोलन को वजह से खासतोर से सरकार ने उस पर 
रोक लगाई । यह सतो-प्रया, जिसमें स्त्रियों को पति के साथ चिता पर 
जलाया जाता था, कभी भी व्यापक नहीं थो। ऊंचे वर्ग में कभी-कभी ऐसी 
घटनाएँ हो जाया करती थीं। शायद यह रिवाज हिंदुस्तान में तातारों के 
साथ आया। उनमें यह रिवाज था कि मालिक के मरने के वाद उसके नोकर 
अपने-आपको मार डालते। शुरू के सस्कृत-साहित्य में सती-प्रया को बुरा 
कहा गया है। अकबर ने उसे रोकने की कोशिश की और मराठे भी उसके 
ख़िलाफ़ थे । 
राममोहन राय हिंदुस्तानी अखबारों के क्नायम करनेवालों में एक थे। 
सन १७८० के बाद हिंदुस्तान के अंग्रेज़ों ने कई अखबार निकाले। ये आम- 
तौर पर सरकार की कड़ी आलोचना करते और सरकार से अकसर उनका 
- झगडा होता और उन पर सेंसर रहता। हिंदुस्तान में अखवारो की आज़ादी 
* के लिए सेवसे पहले अंग्रेजों ने आवाज़ उठाई। इन अंग्रेजों में से एक जेम्स 
सिल्क बकिघम थे, जिनकी अब मी याद की जाती है। सरकार की वजह 
से इनको हिंदुस्तान छोड़कर बाहर जाना पड़ा। पहला अखवार, जिस 
पर हिदुस्तानं। नियंत्रण था और जिसका संपादन भी हिंदुस्तानियों ने किया, 
सन १८१८ में (अंग्रेज़ी भाषा में) निकला। और उसी सार श्रीराम- 
पुर के बैप्टिस्ट पादरियों ने बंगाऊ में दो पत्र--एक मासिक और एक 
साप्ताहिक निकाले। हिंदुस्तानी भाषा में सामयिक रूप से निकलनेवाळे 
ये पहले पत्र थे। उसके बाद अंग्रेज़ी में और हिंदुस्तानी भाषाओं में कई 
अखबार और कई सामयिक पत्र कलकत्ता, बंबई और मद्रास से कुछ ही 
समय के अंदर निकलने लगे। 
इसी बीच में अखवारो की आज़ादी के लिए लड़ाई शुरू हो चको थी, 
जो कितने ही उतार-चढाव के साथ अबतक जारी है। सन १८१८ में मशहूर 
रेगुलेशन तु ४ “३“का जन्म हुआ, जिसके मुताबिक़ किसी शख्स को बिना 
मुक़दमा/चछाए नजरबंद किया जा सकता था। यह रेगुलेशन आज भी 
अमलमें छाम जादा है और वहुत-से आदमी इस १२६ बरस पहले की धारा 
के अनुसार जेल में रखे जाते हैं। 
राममोहन राथ का कई अखबारों से संबंध धा । उन्होंने अंग्रेजी और 
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बंगला, इन दो भाषाओं की मिली-जुली एक पिका निकाली और वाद में 
उन्होने एक साप्ताहिक पत्र फारसी भाषा में इस कारण प्रकाशित किया कि 
सारे हिंदुस्तान में उसका चलन हो सके | उस वक्त हिंदुस्तान में फारसी ही 
सारे सभ्य समाज की भाषा थी। लेकिन १८२३ में प्रेस-नियंत्रण के लिए नये 
क़ानून बनने पर इसको वंद होना पड़ा। राममोहन रायं ने और दूसरे आद- 
मियं ने इन क़ानूनों का जोरदार विरोब किया, यहांतक कि उन्होने इंग्लैंड में 
मंत्रिमंडल के पास एक अर्जी मेजी । 

राममोहन राय के संपादकीय काम का खासतौर से उनके सुधार- 
आंदोलन से संत्रंब था। कट्टर समुदायों को उनका समन्वयकारी और 
विइवबंधुत्व का दृप्टि-विदु वहुत नापसंद था और वे उनके.वहुत-से सुधारों 
का भी विरोव करते थे। लेकिन उनके अपने भी कट्टर समर्थक थे। इन्हीं 
में ठाकुर-कुटुंब मी था, जिसने वाद में बंगाल की नई जागृति में एक ख़ास 
हिस्सा लिया । राममोहन राय दिल्ली-तम्राट की ओर से इग्लंड गये और 
वहां ब्रिस्टल में ही उनकी मृत्यु हो गई । 

राममोहन राय ने और ठाकुर-कुटुंब ने अंग्रेज़ी घर पर पढ़ी। कोई 
अंग्रेज़ी स्कूल या कालेज उस वक्त नहीं थे और सरकारी नीति हिदुस्तानियों 
को अंग्रेजी सिखाने के सख्त खिलाफ थो । सन १७८३ में सरकार ने कलकत्त 
में हिदू कालेज और कलकत्ता मदरसा क़ायम किया । पहली संस्था संस्कृत 
की पढ़ाई के लिए थी और दूसरी संस्था अरबी को पढ़ाई के लिए। सन 
१७८१ में बनारस में एक संस्कृत कालेज खोला गया। शायद १८१० 
के वाद ईसाई पादरियों की तरफ़ से अंग्रेजी सिखाने के लिए कुछ स्कूल खुले । 
सन १८१० के बाद सरकारी हलको में मी ऐसे खयारू के लोग हुए, जो अंग्रेजी 
पढ़ाने के तरफ़दार थे, लेकिन उनके मत का विरोध किया गया। जो मा हो, 
तजुरबे के तौर पर, दिल्ली के अरबी स्कूल में अंग्रेजी दर्जे भी शुरू किये गये 
और ऐसे दर्ज कलकत्ते की कुछ संस्थाओं में भी खोरे गये । अंग्रेज़ी पढ़ाने 
के पक्ष में अंतिम निर्णय सन १८३५ की फ़रवरी के मैकोलि के शिक्षा-संवधी 
नोट से हुआ। वाद में कलकत्त में प्रेसीडेसी कालेज क्रायम हुआ । सन १८५७ 
में कलकत्ता, बंबई और मद्रास की यूनिवसिटियों का काम शुरू हुआ। 

अगर एक तरफ़ हिंदुस्तान में ब्रिटिश सरकार हिदुस्तानियों को 
अंग्रेज़ी पढ़ाने के खिलाफ थी, तो दूसरी तरफ ब्राह्मण विद्वान कुछ दूसरे ही 
कारणों से अंग्रेज़ों को संस्कृत पढ़ाने के और भी ज्यादा खिलाफ थे। जव सर 
विछयिम जोन्स, जो पहले से ही कई भाषाएं जानते थे और जो एक बड़े 
भिठ्ठान थे, हिंदुस्तान के सुप्रीम कोर्ट के जज वनकर आये, तो उन्होंने संस्कृत 
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सीखने की अपनी इच्छा प्रगट की। और हालांकि बहुत बड़ा पारितोषिक 
देने को कहा गया, लेकिन कोई भी ब्राह्मण एक विदेशी और विघर्मी को देव- 
वाणी सिखाने को तैयार नहीं हुआ। जोन्स को आखिर बहुत मुश्किलों 
से एक अ-ब्राह्मण वैद्य मिले, जो अपनी खास शर्तों पर ही संस्कृत पढ़ाने को 
तैयार थे। हिंदुस्तान की प्राचीन भाषा को सीखने के लिए जोन्स इतने 
ज्यादा उत्सुक थे कि उन ने सारी शर्ते मान लीं । संस्कृत र और खासतौर 
से पुराने भारतीय नाटकों ने, उनको मोह्‌ लिया । उन्हीके लेखों और अनुवादों 
से यूरोप को पहली वार संस्कृत-साहित्य के भंडार की झलक मिली । सन 
१७८४ में जोन्स ने बंगाल कौ एशियाटिक सोसाइटी क़ायम की, जो वाद में 
रॉयल एशियाटिक सोसाइटो कहलाई। हिंदुस्तान अपने प्राचीन-साहित्य की 
खोज के लिए जोन्स और दूसरे यूरोपीय विद्वानों का बहुत एहसानमंद है। 
यह सही है कि हर युग में उस साहित्य के ज्यादा हिस्से से लोग परिचित थे, 
लेकिन उनकी जानकारी कुछ खास समुदायों तक ही सीमित थी और 
सांस्कृतिक क्षेत्र में फारसी का आविपत्य हो जाने से लोगों का ध्यान उधर 
से हट गया था। हस्तलिखित ग्रंयों की तलाश से बहुत-से अपरिचित 
ग्रंथ सामने आये और आवुनिक आलोचनापूर्ण ढंग के अपनाने से इस विस्तृत 
साहित्य को, जो सामने आया, एक नईपृष्टमूमि मिली । 

छापने की मशीन के चलन और उपयोग से प्रचलित हिंदुस्तानी माषाओं 
की वृद्धि को बहुत वडा प्रोत्साहन मिला। इनमें से कुछ माषाएं, मसलन हिंदी, 
बंगला, गुजरातो, मराठो, उर्दू, तमिल, और तेलुगू बहुत अरसे से सिर्फ़ 
प्रचलित हो नहीं थीं, वल्कि उनमें साहित्य-निर्माण हो चुका था। उनकी 
बहुत-सी कितावें आम जनता में खूब प्रचलित थीं। ज़्यादातर ये महाकाव्य 
या कविताएं गीतों और भजनो के संग्रह के रूप में होतीं, जिनको आसानी से 
याद रखा जा सकता था। उनमें उस वक्त क्क रीव-क्ररीव गद्य साहित्य विलकुल 
न था। ज्यादा गंमीर लेख संस्कृत और फारसी में होते थे, और हर 
सुसंस्कृत आदमी के लिए उनमें से किसी एक को जानना जरूरी था। इन 
दो प्राचीन भाषाओं का एक प्रभाव-स्थान रहा और उनसे आम लोगों को 
प्रांतीय माषाओं की तरक्‍क़ी में रुकावट हुई । किताबों की छपाई से 
और अखवारों से इन प्राचीन भाषाओं का गढ़ टूटा और फ़ोरन ही प्रांतीय 
भाषाओं में गद्य-साहित्य की तरकक्री हुई। उस वक्त के ईसाई पादरियों 
ने, खासतौर से श्रीरामपुर के वैप्टिस्ट मिशनरियों ने, इस काम में बहुत 
मदद को। ग्रेर्सरकारी तोर पर पहले-पहल उन्होंने ही छापेखाने क्रायम 
किये थे और बाइविल का हिंदुस्तानी भाषाओं में, गद्य में अनुवाद करने 
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की उनकी कोशिशों को काफी कामयाबी मिली। 

सुपरिचित भाषाओं से काम लेने में कोई मुश्किल नहीं थी। लेकिन 
ईसाई पादरी और भी आगे वढे और उन्होंने कुछ छोटी और अविकसित 
भाषाओं को भी अपनाया और उनको स्वरूप दिया। उन भाषाओं के लिए 
उन्होंने व्याकरण वनाये और दाव्द-कोप तैयार किये । यहांतक कि उन्होंने 
पहाड़ियों और जंगल के आदिवासियों की वोल-चाल की भाषा को सीखा 
और उनके लिए लिपि भी निकली। इस तरह हालांकि ईसाई-धर्म-प्रचारकों 
का काम हिंदुस्तान में हमेशा ही प्रशंसनीय नहीं रहा, लेकिन इस मामले में, 
और साथ ही लोक-साहित्य के संकलन के सिलसिले में उन्होंने सचमुच ही 
हिंदुस्तान की बहुत सेवा की है। : 

शिक्षा-प्रसार के सिलसिले में ईस्ट इंडिया कंपनी को जो झिभक्र थी, 
बह्‌ सही सावित हुई; क्योंकि सन १८३० में कलकत्ते के हिदू कालेज के 
विद्यार्थियों की एक टोली ने कुछ सुधारों की मांग की । (इस कालेज में 
सिफ़ संस्कृत ही पढ़ाई जाती थी और अंग्रेजी बिलकुल नहीं पढ़ाई जाती थी।) 
उन्होंने कंपनी की राजनैतिक ताक़त को सीमित करने और अनिवार्य रूप 
से मुफ्त शिक्षा देने की मांग की। हिंदुस्तान में निशुल्क शिक्षा अति प्राचीन 
समय से प्रचलित थी। वह शिक्षा पुरानी छकीर की थी और कोई बहुत 
अच्छी या छाभदायक नहीं थी. लेकिन वह विना किसी खर्च के गरोब 
विद्यार्थी को भी मिळती थी। उसमें शिक्षक की कुछ व्यक्तिगत सेवा करनी 
पड़ती थी। इस मामले में हिदू और मुस्लिम परंपराएं एक-सी थीं। 

जहां एक ओर इस नई शिक्षा के प्रसार को जान-बूककर रोका गया, 
चहां बंगाल में पुरानी शिक्षा बहुत हृद तक खत्म कर दी गई थी। जब बंगाल 
में अंग्रेज अविकारी वन बैठे, तव मुआफ़ी की ज़मीनें बहुत वड़ी तादाद में थीं, 
यानी उन ज्ञमीनो का सरकार को कोई टैक्स नहीं दिया जाता था। इनमें से 
बहुत-सी व्यक्तिगत थीं, लेकिन ज़्यादातर शिक्षा-संबंवी संस्थाओं के लिए दान 
के रूप में थीं। उन पर पुराने ढंग के प्रारंभिक स्कूलों की एक बहुत बड़ी तादाद 
गुजर करती थी। इनके अलावा कुछ ऊंची शिक्षा की फारसी की संस्थाएं 
थीं। ईस्ट इंडिया कंपनी इस वात के लिए उत्सुक थी कि जल्दी से रुपया 
बनाया जाय, ताकि इंग्लेंड में हिस्सेदारों को डिविडेंड दिये जा सकें। डाइ- 
रेबटरों का बरावर तकाज़ा वना रहता था । इसलिए जान-न झर यह नीति 
वरती गई कि इन मुआफ़ी को ज़मीनों को जब्त कर लिया जाय। उनकी: 


` मुआफ़ी के असली सबूत मांगे गये, लेकिन वे पुरानी सनदें या तो खो गई थीं 


या उनको दीमक खा गई थीं, इसलिए ये मुआफ़ियां रद्द कर दी गई, उन 
२८ 
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लोगों से क़ब्जा छीन छिया गया और स्कूलों और कालेजों की गुजर की 
आमदनी खत्म हो गई। इस तरह, एक बहुत बड़ा रक़वा छीना गया और 
बहुत-से पुराने घराने बरबाद हो गये। वे शिक्षण-संस्थाएं, जो इस मुआफ़ी 
पर गुजर करती थीं, खत्म हो गई और उनसे ताल्लुक्त रखनेवाले अध्यापकों 
की एक बहुत बड़ी तादाद बकार हो गई। 

इस तरीक़े से बंगाल की पुरानी सामंतवादी जमात, जिसमें हिदू और 
मुसलमान दोनों ही थे, और साथ ही वे लोग, जो इनके सहारे गुज़र करते 
थे, बरबाद हुए। एक वर्ग के रूप में मुसलमान ज्यादा सामंतवादो थे और 
मुआफ़ी का फ़ायदा उठानेवाले भी ज़्यादातर वही थे, इसलिए हिंदुओं के 
मुक्राबले में उनकी ज्यादा हानि हुई। हिंदुओं में मध्यम वर्ग के लागों की 
मुसलमानों के मुकाबले में कहीं ज्यादा बड़ी तादाद थी, जो व्यापार और 
व्यवसाय में या दूसरे पेश में लगी हुई थी । ये लोग दूसरी चीज़ों से ज्यादा 
आसानी से मेळ विठा सकते थे ओर उन्होंने तेजी से अंग्रेजी शिक्षा को 
अपनाया । साथ ही वे अंग्रेजों के लिए छोटा नौकरियों में ज्यादा उपयोगी 
थे। विशन अंग्रेज़ी शिक्षा से अलग रहे और बंगाल में.खुद अंग्रेज शासक 
उनके खिलाफ ये। उनको यह डर था कि पुराने शासक-व के वचे हुए ये 
हिस्से कहीं उपद्रव न करें। इस तरह शुरू में बंगाली हिंदुओं को छाटी 
सरकारी नौकरियों में एकाबिपत्य मिल गया और वे लोग उत्तरी सूर्वो में 
भी भेजे गये। बाद पुराने घरानों के कुछ बचे हुए मुसलमानों का भी 
इन नौकरियों में शामल कर लिया गया । 

अंग्रेजी शिक्षा से हिंदुस्तानी क्षितज विस्तृत हुआ, अंग्रेजी साहित्य 
और संस्थाओं के लिए दिल मं इज्जत हुई, हिंदुस्तानी जिंदगी के कुछ पह- 
लुओं और उनकी कुछ रीतियों के खिलाफ़ बिद्रोह हुआ और राजनेतिक 
सुधार की मांग बढ़ा। इस नई पेशेवर जमात ने राजनैतिक हुलचळू में 
नेतृत्व किया और सरकार के सामने अपने पक्ष को रखा। असल मे अंग्रेजी 
पढ़-लिखे इन पेशेवर लोगों का एक नया वर्ग बन गया, जो आगे चरूकर 
सारे ही हिंदुस्तान में फैलनेवाला था। यह एक ऐसा वर्ग था, जिस पर 
पच्छिमो विचारों और तरीक़ों का असर था आर जो आम लोगों से अलग 
रहा करता था। सन १८५२ में कलकत्ते में ब्रिटिश इंडियन एसासिएशन 
क्रायम हुआ। यह इंडियन नेशनल कांग्रेस का पूवामास था, लेकिन अमा सन 
१८८५ में होनेवाली कांग्रेस की शुरुआत तक तो एक पोढ़ी का अर्‌सा पड़ा 
था। इसी अरसे में १८५७-५८ का विद्रोह हुआ, उसका दमन हुआ और 
उसके नतीजे सामने आये। उस सदी के बाच मे बंगाल में, और उत्तरां और 
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मध्य हिंदुस्तान में जो फ़ था, वह यह था कि जहां एक तरफ़ बंगाल में नये 
पढ़े-लिखे (खासतौर से हिंदू लोग) अंग्रेज़ी साहित्य और विचारों से प्रभा- 
वित हो चुके थे और राजनैतिक-वैबानिक सुधार के लिए इंग्लेंड की तरफ़ 
आंखें उठाये हुए थे, वहां दूसरी तरफ़ ये दूसरे हिस्से विद्रोह की भावनाओं 
से खौल रहे थ। 

और जगहों के मुकाबले में बंगाल में ब्रिटिश राज्य का और पच्छिम 
का असर ज़्यादा साफ़ दिखाई देता है। खेतिहरी अथं-व्यवस्था 
टूट गई थी और पुराना सामंतवादी वर्ग ख़त्म कर दिया गया था। उनकी 
जगह ज़मीन के नये मालिक आ गये थे, जिनका ज़मीन से परंपरा का लगाव 
बहुत ही कम था, और जिनमें पुराने सामंतवादी जमीदारो के गुण तो 
क्ररीब-क्ररीव कोई भी नहीं थे, लेकिन जिनमें उनकी ज़्यादातर बुराइयां 
ज़रूर थीं। किसानों को अकाल और लूट का सामना करना पड़ा और वे 
बेहद गरीब हो गये। तरह-तरह के कारीगर लोगों की जमात तो क्ररीव- 
क़रीब मिटा ही दी गई। इन टूटी-फूटी बुनियादों पर ऐसे नये समुदाय 
और नये वर्ग खड़े हुए, जो ब्रिटिश राज्य की उपज थे और जो उससे कितने 
ही रूपों में संबंधित थे। साथ ही वे सौदागर लोग थे, जो ब्रिटिश कार-वार 
और तिजारत के दलाल थे और जो उसकी जूठन से फ़ायदा उठाते थे। इनके 
अलावा, छोटी नौकरियों में और विद्वत्तापू्ण व्यवसायों में वे पढ़े-लिखे लोग 
थे, जो विभिन्न परिमाण में अंग्रेज़ी विचारों से प्रभावित हुए थे और जो 
प्रगति के लिए ब्रिटिश ताक़त की तरफ़ आशा से आंखें लगाये हुए थे। 
इनमें हिंदू समाज के सामाजिक ढांचे और उसकी कट्टर रीतियों के खिलाफ़ 
विद्रोह हुआ। उन्होंने प्रेरणा के लिए अंग्रेजी उदारता और संस्थाओं की 
तरफ़ आंखें रठाई। 

बंगाल के हिंदुओं के ऊपरी दजे पर यह असर हुआ। हिंदुओं की आम 
जनता पर कोई ज़ाहिरा असर नहीं हुआ और शायद वहां के हिदू नेताओं 
ने भी आम जनता के बारे में कुछ नहीं सोचा। कुछ गिने-चुने आदमियों 
को छोड़कर, मुसलमानों पर कोई असर नहीं हुआ और वे जान-बूझकर इस 
नई शिक्षा से अलहदा रहे। वे पहले भी आथिक दृष्टि से पिछड़े हुए थे, 
अब और भी ज्यादा पिछड़ गये। उञ्नीसवीं सदी में बंगाल में कितने ही 
प्रतिमाशाली हिंदू हुए, लेकिन उस दौरान में बंगाल में उस प्रतिमा का 
शायद एक मी मुसलमान नेता नहीं हुआ। जहांतक आम जनता का सवाल 
है, हिंदुओं और मुसलमानों में कोई मी खास फ़क् नहीं था। उन दोनों 
में आदतों का, रहन-सहन का, भाषा का, गरीबी और तकलीफ़ का एक-सा 
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पन था। असलियत में हिंदुस्तान भर में कहीं भी हिंदुओं और मुसलमानों 
में इतना कम अंतर नहीं था, जितना बंगाल में था। शायद ९८ फो-पदी 
मुसलमान पहले हिंदू थे ओर अब उन्होंने घमे-परिवर्तन कर लिया था 
ओर वे आमतौर पर समाज के सवसे निचले दर्जे के थे। जनसंख्या के 
लिहाज से शायद मुसलमान हिंदुओं के मुक़ावले में कुछ ज्यादा थे। (आज- 
कल बंगाऊ में आवादी का अनुपात यह है: ५३ फो-सदी मुसलमान, ४६ 
फ़ो-सदी हिंदू, १ फ़ी-सदी और दूसरे छोग।) 

ब्रिटिश संवंब के शुरू के ये सब नतीजे, और विभिन्न आर्थिक, सामा- 
जिक, वौद्धिक और राजनैतिक आंदोलन, जो उनकी वजह बंगाल में हुए, 
हिंदुस्तान में और दूसरी जगहों में भो दिखाई देते हैं, लेकिन कम और अलग- 
अलग परिमाण में। दूसरी जगहों में सामंतवादी ढांचे का और पुरानी अर्थ- 
व्यवस्था का खात्मा धीरे-धीरे हुआ और मुक्रावले में कम हद तक हुआ। 
असलियत में उस ढाचे ने बिद्रोह किया और यहांतक क्रि कुचले जाने के 
बाद भी वह थोड़ा-बहुत बच रहा। उत्तरी हिंदुस्तान के मुसलमान वंगाळ 
के अपने धर्म-माइयों के मुक्तावले में सांस्कृतिक और आथिक दृष्टि से ऊंचे 
थे, लेकिन पच्छिमी शिक्षा से वे भी अलहदा रहे। हिंदुओं ने इस शिक्षा को 
ज्यादा आसानी से अपनाया और वे पच्छिमी विचारों से ज्यादा प्रभावित 
हुए। छोटी सरकारी नौकरियों में और दूसरे अच्छे पेशों में मुसलमानों के 
पक में हिदू कहीं ज्यादा थे। सिफ़ पंजाव में ही यह फ़के इतना ज्यादा 
नहीं था। 

सन १८५७-५८ में विद्रोह भइका और उसे कुचल दिया गया; लेकिन 
बंगाल क्ररोब-क्ररीव उससे अछूता रहा। पूरी उन्नांसवीं सदी में वहां अंग्रेजी 
पढ़ो-लिखी जमात ने इंग्लेंड का तरफ़ श्रद्धा से देखा और उन्होंने इंग्लेंड की 
मदद से ओर उसके सहयोग से आगे वढ्ने की आशा की। संस्कृति के 
मैदान में एक नई जागृति हुई और बंगला भाषा की असाधारण उन्नति 
हुई और बंगाल के नेता राजनैतिक हिंदुस्तान के नेता के रूप में सामने 
आये। 

उन दिनों बंगाल के दिमाग में इंग्लेंड के प्रति जो आदर और विश्वास 
भरा हुआ था, उसकी और साय ही, सुदृढ़ सामाजिक रोतियो के ख़िलाफ़ 
विद्रोह की झलक उस हृदय-स्पर्शी संदेश से मिलती है जो अपनी मृत्यु से 
कुछ महीने पहले, अपनी अस्सीवीं वर्ष-गांठ पर (मई १९४१) में श्री रवींद्र- 
नाथ ठाकुर ने दिया। उन्होंने कहा-- जब मैं पोछे मुइकर अपने जीवन के 
युग को देखता हूं और अपने बचपन की बढ़वार के इतिहास को स्पप्टता से 
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देखता हूं, तो उस परिवर्तेन को देखकर, जो मेरे रुख में हुआ और जो मेरे 
देशवासियों की मनोवृत्ति मा आ है--एक ऐसा परिवर्तन, जिसके अंदर 
एक अत्यंत दुख का कारण है-तो मैं चकित रह जाता हूं। 

“मानव के बृहत्तर संसार से हमारा सीया संपर्क उस अंग्रेज जनता के 
तत्कालीन इतिहास से जुड़ा हुआ है, जिससे उन शुरू के दिनों में हमारा 
परिचय हुआ। विशेष रूप से उन्हींके विस्तृत साहित्य के द्वारा हमने अपने 
हिंदुस्तानी तटों पर आनेवाले इन आगंतुकों के वारे में अपने विचार वनाये। 
उन दिनों हमको जिस ढंग की शिक्षा दी जाती थी, न तो वह काफ़ी थी 
और न वह कई तरह की थी, और उसमें वैज्ञानिक जिज्ञासा की भावना 
भी जाहिर नहीं होती थी। इस तरह उनका क्षेत्र खासतौर से सीमित 
होने की वजह से उन दिनों के पढ़े-लिखे आदमी अंग्रेजी भाया और साहित्य 
को ओर जाते। उनके दिन और रात, वकं के ओजस्वी भाषणों से, मैकॉले के 
रे-रे वाक्यों से, शेक्सपियर के ड्रामा, वायरन के काव्य और खासंतौर 
से उन्नीसवीं सदी की अंग्रेज़ी राजनीति की उदारता की विवेचना से जग- 
मगाते रहते। 

“हालांकि उस समय अपनी राष्ट्रीय आज़ादी पाने की कुछ दूसरी 
कोशिश की जा रही थीं; रूकिन दिल में अंग्रेज-जाति की उदारता में हमारा 
विश्वास लुप्त नहीं हुआ था। हमारे नेताओं के दिलों में यह यक्नीन इतना 
पक्का जमा हुआ था कि उनको यह आशा थी कि विजेता अपनी ही मेहर- 
वानी से विजित जनता की आज्ञादी का रास्ता खोल देगा। इस विश्‍वास 


oe 3. 
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“सचमुच ही अपने शासकों की दया पर घृगास्पद निर्मरता की भावना 
कोई अभिमान की चीज़ नहीं थी। हां, जो बात खास थी, वह यह थी कि 
हमने मानवीय महानता को, चाहे उसकी अभिव्यक्ति एक विदेशी आदमी 
में ही क्यों न हुई हो, जी-जान से मंजूर किया । मानवता के सर्वोत्तम और 
सर्वश्रेष्ठ उपहारों पर किसी विशेष जाति या विशेष देश का एकाधिपत्य 
नहीं हो सकता। उनके क्षेत्र को न तो सोमित ही किया जा सकता है ओर 
न वे कंजूस के ज़मीन में गड़े हुए संग्रह को तरह हो सकते हैं। यही वजह 
है कि अप्रज्ञो साहित्य, जिसने गुरे हुए ज़माने में हमारे दिमाग का पोषण 
किया, अव मो हमारे अंतरतम में गूंजता है 1” 

आगे चलकर श्रौ रवींद्रनाथ जातोय-परंपरा से निर्वारित उचित व्यव- 
हार के भारतीय आदश को चर्चा करते हैं--“स्वयं-संक़ीर्णे और दोघे काल 
से सम्मानित इन सामाजिक रीतियों का जन्म उस सौमित भौगोलिक प्रदेश 
में हुआ और वहीं पर इनका चलन रहा, जो सरस्वती और द्रिसड्वती नदियों 
के बोच में था ओर उसको ब्रह्मावत्तं कहा जाता था। इस तरह आडंबर पूर्ण 
व्यवहारवाद घीरे-वीरे स्वतंत्र विचार पर छा गया और उचित व्यवहार' का 
` वह विचार, जो मनु को ब्रह्मावत्त में सुस्यापित मिला, घोरे-घोरे'सामाजिक 

अत्याचार के रूप में परिणत हो गया । “0 


“मेरे बचपन के दिनों में बंगाल के संस्कृत और पड़ें-लिखे समुदाय 
में, जो अप्रेज्ञो शिक्षा में पला था, समाज के इन कठोर नियमों के क्रुद्ध 
विद्रोह की भावना भरो हुई थी ।. . . उन्होंने व्यवहार के इन निश्चित 
हिम के स्यात पर अंग्रेजी अयं में सभ्यता के अर्थ को मंजूर कर 

[0 

“खुद हमारे ही घ राने में केवल उसके ताकिक और नैतिक वेग के कारण 
इस भावन्ना-परिवतेन का स्वागत किया गया और उसका प्रमाव हमारे 
जीवन के हर एक क्षेत्र में महसूस हुआ । उस वातावरण के जन्म लेने की 
वजह से और साहित्य में हमारा एक आंतरिक पक्षपात होने के कारण 
मैंने अंग्रेज़ी को अपने हृदयासन पर विठा दिया । इस तरह मेरे जीवन के 
पहले अध्याय समाप्त हुए। तब वह समय आया, जब हमारी दिशाएं मिन्न 
हुईं; और उस वक़्तःघोले को जानकर बड़ी तकलीफ़ हुई। उसके बाद 
मुझे दिन-व-दिन यह देखने को ज़्यादा मिला कि वे लोग, जो सम्यता की 
सर्वोच्च सचाइयों को मंजूर करते हैं, राष्ट्रीय स्वार्थ का सवाल आने पर 
कितनी आसानी से अपने-आपको उनसे अलग कर लेते हैं।” 
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७: सन्‌ १८५७ का महा विद्रोह : जातोय अहंकार 

करीव एक सदी तक ब्रिटिश हुकूमत त में रहकर बंगाल ने उससे अपना 
मेल विठा लिया था। किसान अकाल से बरवाद हो गये थे और नये आधिक 
वोझों से पिस रहे थे। नये पढ़े-लिखे लोग पच्छिम की तरफ़ देख रहे थे 
और यह उम्मीद कर रहे थे कि अंग्रेजी उदारता के ज़रिये तरक्की होगी। 
यही वात कमो-बेश दक्खिनी और पच्छिमी हिंदुस्तान में, मद्रास और बंबई 
में थी। लेकिन उत्तरी सूबों में इस तरह का कोई भी भूकाव या फ़रमा- 
बरदारी नहीं थी और विद्रोह की भावना आम जनता में, और खासतौर- 
से सामंतवादी सरदारों और उनके अनुयायियों में, वढ़ रही थी। जनता में 
भी असंतोष और जोरदार ब्रिटिश विरोधी भावनाएं खूब फैली थीं। ऊंचे 
वर्ग के लोगों को इन विदेशियों की अकड़ और उनका अपमानजनक व्यव- 
हार बहुत अखरता। जनता को ईस्ट इंडिया कंपनी के अफ़सरों के लालच 
या अनजानपन की वजह से बहुत मुसीबतें उठानी पड़तीं। ये अफसर उनकी 
बहुत आरसे से प्रचलित रीतियों कौ अवहेलना करते और देशवासियों के 
विचारों का कोई ध्यान ही नहीं देते। एक बहूत बड़ी आवादी पर मनमानी 
करने की ताक़त से उनके दिमाग़ फिर गये थे और उन्हें कोई भी रोक या 
लगाम वरदाइत नहीं थी। यहांतक कि नई न्याय-प्रणाली, जो उन्होंने क़ायम' 
की, वह भी एक आतंक की चीज़ बन गई, क्योंकि एक तो उसमें बहुत-सी 
द थीं और दुसरे न्यायाधीश देश की माषा और प्रयाओं से अप- 

थे। 


सन १८१७ में ही सर टॉमस मुनरो ने गवर्नर जनरल लॉड हेस्टिग्ज 
को ब्रिटिश हुकूमत के फ़ायदे बताने के बाद कहा--“लेकिन ये फ़ायदे बहुत 
मंहगे पड़े हैं। जनता की आजादी, राष्ट्रीय स्वभाव और जनता को जो 
चीज़ भी सम्माननीय बनाती है, उसके बलिदान की क़ीमत पर ये फ़ायदे 
खरीदे गये हैं।. . इसलिए अंग्रेज़ी ताक़त से हिंदुस्तान को जीतने का नतीजा 
यहां की जनता को उठाने की जगह उसको गिराना होगा। शायद जीत 
की ऐसी कोई भी मिसाल नहीं है, जिसमें देशवासियों को सरकारी 
काम से इतना ज्यादा अलग कर दिया गया है, जितना कि ब्रिटिश 
भारत में।” 

इस तरह मुनरो ने हुकूमती ढांचे में हिदुस्तानियों को शामिल करने 
के लिए कहा। एक साल बाद मुनरो ने फिर कहा-- विदेशी विजेताओं 
ने देशवासियों के साय हिंसा का ओर अकसर बहुत ज्यादा बेरहमी का 
बरताव किया है, लेकिन किसीने भी उनसे इतनी नफ़रत का बरताव नहीं 
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किया, जितना हमने किया है। किसीने भी सारी जनता को अविश्वसनीय 
बताकर, ईमानदारी के लिए असमर्थ बताकर, इतना कलंकित नहीं किया, 
जितना हमने किया है। हमने सिर्फ़ उसी जगह उनको भरती करना ठीक 
समझा, जहां हमारा काम उनके विना चल नहीं सकता था। यह वात सिर्फ़ 
अनुदार ही नहीं मालूम देती, वल्कि बेजा है कि हम विजित जनता के चरित्र 
को ही कलंकित कर दे 1 

दो सिख लड़ाइयों के वाद सन १८५० तक ब्रिटिश हुकूमत पंजाब में 
फैला दी गई। महाराजा रंजीतर्सिह, जिसने पंजाव की सिख हुकूमत को 
बढ़ाया और क़ायम रखा था, सन १८३९ में मर गया। सन १८५६ में 
अवघ को छीन लिया गया। वैसे तो क़रीव पचास बरसों से अवध ब्रिटिश 
हुकूमत में ही था, क्योंकि वह एक अवीन राज्य [था; वहां का नाममात्र का 
शासक बेबस था और वहुत बिगड़ा हुआ था और वहां पर ब्रिटिश रेजोडेंट 
सर्वेशक्तिमान था। उसमें मुसीवतों की हद हो गई थी और उसमें सहायक 
संधि के ढांचे की सारी बुराइयां दिखाई देती थीं। 

मई, सन १८५७ में मेरठ की हिंदुस्तानी फौज ने बग़ावत की। विद्रोह 
का खुफिया तौर पर बहुत अच्छा संगठन किया गया था, लेकिन, द्रिथुत्र समय 
से पहले ही इस उमार से नेताओं की सारी योजना ही विगड़ गई। यह 
सिर्फ़ एक फौजी वग्रावत से कहीं ज्यादा बड़ी चीज़ थी। उसने बड़ी तेज़ी 
से विद्रोह का रूप ले लिया और वह हिंदुस्तानी आज़ादी की लड़ाई हो गई। 
आम जनता के लोकप्रिय विद्रोह के रूप में यह लड़ाई दिल्ली, संयुक्त प्रांत 
(वर्तमान उत्तर प्रदेश) विहार और मध्य हिंदुस्तान के कुछ हिस्सों तक 
ही सीमित थी। खासतौर से तो यह एक सामंतवादी विद्रोह था, जिसके 
अगुआ सामंतवादी सरदार या. उनके साथी थे और जिसमें विदेशी-विरोधी 
व्यापक भावनाओं से सहायता मिली। लाजिमी तौर पर इसकी निगाह 
वचे-खुचे मुगल राजवंश पर थी, जो अव भी दिल्ली के महलों में था, लेकिन 
दुर्वल, अशक्त और वूडा हो गया था। इस विद्रोह में हिंदुओं और मुसल- 
मानों, दोनों ने ही हिस्सा लिया। र 

इस बिद्रोह में ब्रिटिश हुकूमत को अपना पूरा-पुरा जोर लगाना पड़ा। 
लेकिन आखिर में उसका दमन हिंदुस्तानी मदद से हुआ। पुरानी हुकूमत 
की सारी पैदायशो कमज़ोरियां ऊपर आ गईं। यह हुकूमत विदेशी राज्य 


* एडवडं टामसन द्वारा “दि मेकिग झव दि इंडियन प्रिसेज' (१९४३) 
में उद्धृत । पृष्ठ २७३, २७४। 
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को उखाड़ फेंकने की अपनी आखिरी जी-तोड़ कोशिश कर रही थी। सामंत- 
बादी सरदारों को विस्तृत प्रदेशों में आम जनता की सहानुभूति प्राप्त थी, 
लेकिन वे लाचार थे, असंगठित थे और उनके सामने कोई रचनात्मक आदर्श 
या सामूहिक हितकर मक़सद नहीं था। इतिहास में ये अपना काम पूरा 
कर चुके थे, और आगे उनके लिए कोई जगह नहीं थी। उनमें ऐसे मी 
वहुत-से लोग थे, जिनकी विदेशी राज्य के ख़िलाफ़ होनेवारे बिद्रोह से 
सहानुभूति तो थी, लेकिन जिन्होंने सयानेपन से काम लिया और अलग खड़े 
हुए इस वात को देखते रहे कि कौन-सा पक्ष अधिक सवल है और किसकी 
जीत की संभावना है। बहुत-से लोगों ने देशद्रोहियों का काम किया। कुल 
ba हिंदुस्तानी रजवाड़े या तो अलग रहे, या उन्होंने अंग्रेजों की मदद 
की; क्योंकि जो कुछ भी उनके पास था, उसे जोखिम में डालने में उन्हें डर 
लगता था। नेताओं में कोई भी क्रौमी एकता लानेवाली भावना नहीं थी, 
सिर्फ़ एक विदेशी-विरोघी भावना थी और उसके साथ अपने सामंतबादी 
विशेषाधिकारों को बनाये रखने की इच्छा थो; और यह उत राष्ट्रीय 
सावना की जगह नहीं ले सकती थी। 
अंग्रेजों को गुरखों की मदद मिली, लेकिन उससे भी ज्यादा ताज्जुब 
की वात यह है कि उन्हें सिंखों,की मदद मिली। सिख उनके दुश्मन रहे थे 
और अंग्रेजो ने कुछ ही वरस पहले उनतको.हराया था। यह सचमुच ही अंग्रेजों 
के लिए एक तारीफ़ की वात थी था वुराई की, यह अपने-अपन खयाल की 
वात है। हां, यह जरूर जाहिर है कि उत्त वक्त हिंदुस्तानी जनता को एक 
सुत्र में वांघनेवाली क्रीमी भावंना की कमी थी। आजकल जैसी क्रोमियत 
तो अभी आने को थी; अभी हिंदुस्तान को वहुत तकलीफ़ और मुसीवतें 
सहनी थीं, इसके पहले कि वह उस सवक को सीखता,मः उसे सच्ची आज़ादी 
देता । किसी पराजित आदश के लिए, यानी सामंतवादी ढांचे के लिए, लड़ने 
से आजादी हासिल नहीं हो सकती थी। 
विद्रोह में छापामार लड़ाई करनेवाले कुछ माक के नेता सामने आये। 
' उनमें से एक तो फिरोजशाह था; जो दिल्ली के बहादुरशाह का रिश्तेदार 
था। लेकिन उनमें सबसे ज्यादा प्रतिभावान नेता था तांत्या टोपी, जिसने 
अंग्रेज को उस वक़्त भी कितने ही महेनों तक परेशान किया, जवकि हार 
उसके सामने साफ़ तौर पर दिखाई दे रही थी। आखिर में जव वह नमंदा 
को पार करके मराठा प्रदेशों में अपने ही आदमियों से स्वागत और सहायता 
पाने की आशा से पहुंचा, तो सिफ़ उसका स्वागत ही नहीं हुआ, बल्कि 
उसके साथ दगा भो की गई। इन सबके ऊपर एक नाम और है, जिसके लिए 
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आम जनता सें अब भी इज्जत है; और वह नाम है लक्ष्मीबाई का, जो 
झांसी की रानी थी; जिसकी उम्र बीस बरस की थी और जो लड़ते-लड़ते 
मारी गई। उन अंग्रेज सेनापतियों ने, जिन्होंने उसका मुक्रावला किया, उसके 
“बारे में यह कहा कि वह बाग्री नेताओं में “सर्वोत्तम और सबसे ज्यादा 
बहादुर” थी। न 
गदर के अंग्रेजी स्मारक कानपुर में और दुसरी जगहों में बना दिये 
“गये हैं। “उन हिदुस्तानियों के, जिन्होंने अपनी जाने दीं, कोई स्मारक नहीं 
हैं। कमी-कमी विद्रोही हिदुस्तानियों ने वड़ा क्रूर और बर्बरतापूर्ण व्यवहार 
किया; वे लोग असंगठित थे, दवे हुए थे और वे अकसर ब्रिटिश अत्याचारों 
की खबरों से नाराज़ हो उठते थे। लेकिन इस तस्वीर का एक दूसरा पहलू 
भी है, जिसने हिंदुस्तान के दिमाग़ पर अपनी छाप डाली और मेरे सूबे में 
- तो खासतौर से, गांव और क़सबों में, उसकी याद बनी हुई है। हर शख्स 
उसको भूल जाना चाहेगा, क्योंकि वह एक बडी भयानक और घृणास्पद 
तस्वीर है; और अगरचे वर्तमान युद्ध में नात्सियो द्वारा बर्बरता के नये माप- 
दंड बन गये हैं, फिर भी यह कहा जा सकता है कि.उर्समें इन्सान अपनी बुरी-से- 
चुरी शक्ल में सामने आता है। लेकिन उसको सिफे उस वक्त ही भुलाया 
जा सकता है और उसके बाद उस वक्त ही वह अनासक्तिपूर्ण और अव्यक्ति- 
गत हो सकती है, जब वह सचमुच ही गुजरे जमाने की चीज़ हो जाय और 
उसका मौजूदा वक़्त से कोई ताल्लुक़् न रहे। लेकिन जब याद दिळाने - 
चाली कड़ियां मौजूद हैं और जब उन घटनाओं के पीछे की भावना बनी 
हुई है और दिखाई देती है, तो हमारी जनता में उनकी याद भी बनी रहेगी 
और उसका असर दिखाई देगा। तस्वीर को ढक देने की कोशिश से वह 
मिट रा आती, बल्कि वह दिमाग़ में और भी ज्यादा गहरी घुस जाती 
थी। सिफ़ं स्वामाविक रूप से उससे वरतने पर ही उसका असर 
कम किया जा सकता है। 
विद्रोह और उसके दमन का इतिहास में बहुत ही गलत और 
चित्र दिया गया है। उसके बारे में हिंदुस्तानी क्या सोचते हैं, यह य्य 
किताव के पन्नों में शायद ही कहीं पता लगती हो। सावरकर ने दि हिस्ट्री 
आंब दि वार आव इंडियन इंडिपेंडेस' नामक किताब क़रीब तीस साल पहले 
लिखी, लेकिन वह किताब फ़ौरन ही जब्त कर ली गई और वह अब भी 
जन्त है। कुछ स्पष्टमाषी और सम्माननीय अंग्रेज इतिहासका रों ने कमी- 
कमी परदा उठाया है और हमको उस जातीय अहंकार और उस हुकूमती 
मनोवृत्ति की झलक मिली है, जो एक बहुत बड़े पैमाने पर व्यापक थी। 
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केये और मैलीसन की “हिस्टरी आंब दि म्यूटिनी' में और टॉमसन और 
गैरेट की “राइज एंड फुलफ़िलमेंट ओव ब्रिटिश रूल इन इंडिया में जो 
बयान दिये गये हैं, उनको भयंकरता से आदमी बेचैन हो उठता है। “हर 
एक हिंदुस्तानी, जो अंग्रेजों की तरफ़ से लड़ नहीं रहा था, औरतों और बच्चों 
का हत्यारा माना गया। दिल्ली के रहनेवालों का (और उनमें ऐसे भी लोग 
थे, जो हमारी सफलता की खुले तौर पर अपनी इच्छा प्रकट करते थे) 
क़त्ले-आम करने का हुक्म दे दिया गया।” तैमूर और नादिरशाह के दिन 
याद आ गये, लेकिन यह नया आतंक तो इतने ज्यादा वकत तक रहा और 
इतने बड़े हिस्सों में कि उनके कारनामे भी फीके पड़ गये। लूट-मार की 
सरकारी तौर पर एक हफ्ते के लिए इजाज़त मिली और वह क़रीब एक 
महीने तक जारी रही। उसके साथ क्रत्ले-आम भी जारी था। 

खुद इलाहावाद के मेरे ही शहर और जिले में और उसके पड़ोस में 
जनरल नील ने अपने खूनी मुक़दमे +#ये। “सिपाही और गैर-सिपाही 
सभी खूनी मुक्रदमे कर रहे थे और वे उम्र या स्त्री-पुरुष का लिहाज़ किये 
बगैर विना मुक्रदमे के ही देशी आदमियो को क़त्छ कर रहे थे। हुशारी 
ब्रिटिश पार्लामेंट के पुराने कागज़ों में गवर्नर जनरल की TU यह 
वात दर्ज है 'कि वागियों की तरह बूढ़ी औरतों और बच्चों का भी बलिदान 
कर दिया जाता है।' उनको इरादतन फांसी नहीं दी गई, बल्कि यांवों में 
आग लगाकर ही उनको मार डाला गया ` ` 'और जो बच रहे, उनको 
गोली मार दी गई।” “फांसी देनेवाले स्वयंसेवकों के दल जिले में गये और 
उस वक्त शौकिया फांसी देनेवालों की कमी नहीं थी। एक झाल्स ने तो 
बड़ी तारीफ़ के साथ उन लोगों की गिनती बताई, जिनको उसने एक 
“कलात्मक ढंग से खत्म कर दिया था। कुछ को उसने आम के पेड़ों पर 
लूटकाकर फांसी दे दी थी, कुछ को उसने हाथी की पीठ पर से पटक दिया 
था और इस जंगली न्याय के शिकार हुए लोगों को तफ़रीह के लिए आठ 
के अंक की शक्ल में एक साथ बांघा गया था।” यही बात कानपुर में हुई, 
रूखनऊ में हुई और दूसरी जगहों में हुई। 

जनरल नील की उसके कृतज्ञ देशवासियों द्वारा मूति खड़ी की गई-- 
हिंदुस्तान के खर्चे से। वह मूर्ति तो ब्रिटिश राज्य की सच्ची प्रतीक है, जैसी 
वह उस वक्त थी और बाद में रही। निकल्सन की मूर्ति पुरानी दिल्ली 
में अब भी नंगी तलवार ताने खड़ी है।' ५ 

इस पुराने इतिहास का ज़िक्र करना बुरा है, लेकिन उन घटनाओं के 

' यह अब हटा दी गई है। --सं० 
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पीछे जो भावना थी, वह उन घटनाओं के साथ ही खत्म नहीं हुई। बहु 
बाक़ी वच रही और अव भी जव कभी कोई संकट आता है, तो वही चीज़ 
फिर दिखाई देती है। अमृतसर और जलियांवाले बाग के वारे में दुनिया 
जानती है, लेकिन ग्रदर के वाद जो कुछ हुआ है, उसका उसको पता नहीं है, 
यहांतक कि उसका भी, जो हमारे ही जमाने में हुआ है और जिसने नई 
पीढ़ी में कड्‌.वाहट भर दी है। साम्राज्यवाद और एक राष्ट्र का दूसरे राष्ट्र 
पर राज्य बुरा होता है। यही वात जातीय अहंकार के साथ है। लेकिन 
अगर साम्राज्यवाद और जातीय अहंकार जुड़ जायें, तो उनसे तो एक 
बहुत ही भयंकर हालत होगी और आखिर में उससे संबंधित सभी लोगो 
में गिरावट आयेगी। इंग्ळेंड के सिष्य के इतिहासकारों को इस वात पर 
गौर करना होगा कि इंग्लेंड के पतन में उसके साम्राज्यवाद और उसके 
जातीय अहंकार का कितना असर रहा--उन चीज़ों का असर, जिन्होंने 
. उसके सार्वजनिक जीवन को दूषित कर दिया था और जिन्होंने उसे अपने 
ही इतिहा और साहित्य के पापों का विस्मरण करा दिया था | 

जव से हिटलर मशहूर हुआ और जर्मनी का डिक्टेटर बना, हमको . 
जातीय अहंकार के वारे में वहुत-कुछ सुनने को मिला है। उन सिद्धान्तो 
की निदा की गई है, और आज भी संयुक्त राष्ट्रों के नेता उनकी निंदा करते 
हैं। जीव-विज्ञान के विशेषज्ञ वताते हैं कि जातीयता एक कोरी काल्पनिक 
चीज है और अधिपति-जाति जैसी कोई चीज नहीं है। लेकिन जव से ब्रिटिश 
राज्य शुरू हुआ है, हमको हिंदुस्तान में जातीय अहंकार की सारी शक्ल 
देखने को मिली हैं। इस हुकूमत का सारा आदर्शवाद उस अधिपति-जाति के 
सिद्धांत पर था और सरकारी ढांचा उसी की बुनियाद पर खड़ा था। अस- 
लियत में अधिपति-जाति की भावना तो साम्राज्यवाद में जन्मजात है। 
उऊमें कोई धोखा नहीं था, जो लोग हुकूमत कर रहे थे, उन्होंने इसकी 
स्पप्ट शब्दों में घोषणा की। शब्दों से ज्यादा ताक़त उस बरताव में थी, 
जो जनता के साथ किया जाता था। पीढ़ी-के-वाद-पीढ़ी में, एक-के-वाद- 
दुसरे साल में, हिंदुस्तान के साथ एक राष्ट्र के रूप में और हिदुस्तानियों 
के साथ व्यक्तिगत रूप में बेइज्ज़ती और नफ़रत से भरा हुआ वरताव किया 
गया है। हमको बताया जाता था कि अंग्रेजों की एक शाही जाति थी, जिसको 
हम पर हुकूमत करने का और हमको गुलामी में रखने का दैवी अधिकार 
मिला हुआ था; जब हम विरोध करते थे, तो हमको शाही जाति के सिंह 
स्वभाव की याद दिलाई जाती। एक हिंदुस्तानी की तरह यह रिखते हुए 
मुझ शम महसूस होती है, क्योंकि उसकी याद से तकलीफ़ पहुंचती है और 
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जिस वात से और भी ज्यादा तकलीफ़ होती वह यह हे कि इस बेइज्जती 
के सामने हमने अरसे तक सिर भुकाया 0 सभा ब्रा किया, 
इसके खिलाफ़ मैंने तो किसी भी ढंग से विरोबं को पसंद किया होता, चाहे 
उसका नतीजा कुछ ही क्यों न आता। और फिर भी यह अच्छा है कि अंग्रेज 
बी लिका रा की उसको जान कारक क्योंकि यह तो इंग्लंड के हिंदुस्तान 
साथ संबंब की मनोवैज्ञानिक पृष्ठभूमि है। मनोवत्ति 

है और जातीय स्मृतियां गहरी होती हैं श 000150:1271 

एक उदाहरण स्वरूप उद्धरण से हम यह महसूस कर सकेंगे कि हिदु- 
स्तान में ज्यादातर अंग्रेजों के क्या खयाल हैं और वे किस तरह बरताव 
करते हैं। सन १८८३ में इल्बटं-विल-आंदोलन के समय सेटनकेर ने, जो 
हिंदुस्तानी सरकार के विदेश-सचिव रहे थे, ऐलान किया कि “यह विल 
उस प्रिय विश्वास के विरुद्ध जाता है, जो हिंदुस्तान में हर अंग्रेज के दिल 
में है, चाहे वह कितनी ही बड़ी जगह पर हो या छोटी जगह पर हो, चाहे 
वह चीफ़ कमिइनर हो या वाइसराय हो या चाय-वाग्रान के मालिक का 
सहायक हो--कि वह उस जाति का सदस्य है, जिसको ईश्वर ने जीतने और 
हुकूमत करने के लिए बनाया है।”' 

< : ब्रिटिश हुकूमत को तरकीब : संतुलन 

स्‌न नार का विद्रोह खासतौर से एक सामंतवादी उठान था, 
हालांकि वैसे उसमें कुछ राष्ट्रीयता से प्रेरित हिस्से भी थे। फिर भी, साथ- 
ही-साथ रजवाड़ों की और दूसरे सामंतवादी सरदारों की मदद से अंग्रेज 
उसको कुचलने में कामयाब हुए। जो लोग विद्रोह में शामिल हुए, वे आम- 
तौर पर वे थे, जिनके विशेष अधिकारों को या जिनकी ताक़तों को ब्रिटिश 
हुकूमत ने छीन लिया था, या वे लोग थे, जिनको इस वात का डर था.कि 
कहीं उनकी क्रिस्मत दुसरे सरदारों की-सी न हो। ब्रिटिश नीति ने कुछ 
भझिभझक के बाद इस पक्ष में फैसला किया था कि धीरे-धीरे राजा और 
नवाबों को हुकुमत खत्म कर दी जाय और सारे देश में सीधे ब्रिटिश राज्य 
को क्रायम कर लिया जाय। विद्रोह से इस नीति में रद्दो-वदल हुई, सिर्फ़ 
राजा और नवावों के ही पक्ष में नहीं, बल्कि ताल्लुकेदारो और बड़े जमी- 
दारों के भी पक्ष में। यह महसूस किया गया कि इन सामंती या अर्घ-सामंती 
सरदारों के ज़रिये आम जनता पर क्रावू करना ज्यादा आसान है। अवघ 


१ एडवडं टॉमसन द्वारा “राइज एंड फ़ुलफ़िलमेंट आब ब्रिटिश रूल 
इन इंडिया' सें उद्धरित। 
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के ये ताल्लुक़ेदार मुग़लों के मालगुजार काइतकार रहे प लेकिन केंद्रीय 
हुकूमत के कमजोर हो जाने से ये लोग सामंतवादी ज़मींदारों की तरह काम 
करने लगे थे। क़रीब-क़रीब वे सभी विद्रोह में शामिल हुए। हां, उनमें से 
कुछ ऐसे होशियार लोग भी थे, जिन्होने अपनी वचत का रास्ता वनाये 
रखा... उनकी वग़ावत के बावजूद ब्रिटिश हु रमत ने उनको (कुछ अपवादों 
को छोड़कर) फिर से थायम करना चाहा और अच्छी सेवा और वफ़ादारी 
की शतं पर उनको फिर से उनकी जागीरें लौटाने का फैसला किया। इस 
तरह से ये ताल्लुक़ेदार, जो अपने-आपको अवघ के सामंत कहने में फ़ 
महसूस करते हैं, ब्रिटिश हुकूमत के खंभे वन गये। 

हालांकि विद्रोह का सीधा असर तो देश के कुछ हिस्सों पर ही हुआ, 
लेकिन उसने सारे हिंदुस्तान को, और खासतौर से ब्रिटिश हुकूमत को, भक- 
भोर दिया। सरकार ने फिर से सारे ढांचे का संगठन किया। ब्रिटिश ताज 
ने, यानी पार्लामेंट ने, देश को ईस्ट-इंडिया कंपनी से अपने हाथों में ले लिया । 
हिंदुस्तानी फौज, जिसने ग्रदर की शुरुआत की थी, नये सिरे से संगठित 
हुई। ब्रिटिश राज्य, जो अव अच्छी तरह क़ायम हो चुका था, क्ली प्रणाली 
अव स्पष्ट की गई, सुदृढ़ की गई और उसके अनुसार काम किया जाने. लगा। 
उसकी बुनियादी बात ये थीं--ऐसे निहित स्वार्थो को क़ायम करना और 
उनकी हिफ़ाज़त करना, जो ब्रिटिश हुमत से बंधे हुए थे, और यहां के 
विभिन्न हिस्सों में संतुलन बनाये <खने की नीति और फूट डालनेवाली 
्रवृत्तियों को बढ़ावा देना। 
. राजे और बड़े जमींदार वे बुनियादी निहित स्वार्थ थे, जो इस तरह 
पेदा किये गये और जिनको बढ़ावा दिया गया। लेकिन एक नया वर्ग और 
था, जो ब्रिटिश हुकूमत से वंघा हुआ था और अव उसकी अहमियत वढी । 
यह वर्ग उन हिदुस्तानियों का था, जो नौकरियों में और खासतौर से छोटी 
जगहों पर थे। पहले तो जहांतक मुमकिन हो सकता था, हिदुस्तःनियों 
को भरती नहीं किया जाता था और मुनरो ने उनकी भरती के लिए जोर 
दिया था। अब तजुरवे से यह वात जाहिर हो गई कि भरती किये हुए हिंदु- 
स्तानी ब्रिटिश हुकूमत पर इतने ज्यादा निर्भर होते थे कि उन पर भरोसा 
किया जा सकता था और उनको हुर्मत के एजेंट की तरह वरता जा सकता 
था। ग़दर से पहले के दिनों में छोटी नौकरियों के ज्यादातर हिंदुस्तानी 
सदस्य बंगाली रहे थे। ये लोग उत्तरी सूबों में, जहां कहीं भी ब्रिटिश 
हुकूमत के सिविल या फौजी दफ्तरों में क्लकों की जरूरत होती, भेज दिये 
जाते और इस तरह ये सब जगह फेल गये थे। संयुक्‍त प्रांत, दिल्ली और 
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यहांतक कि पंजाब में, जहां-जहां हुकूमती या फौजी अड्डे थे, इन लोगों 
की नौ-आबादियां वस गईं। ये बंगाली ब्रिटिश फ़ौजों के साथ रहते और 
उनके बड़े वफ़ादार नौकर सावित हुए। विद्रोह करनेवालों ने इनका अंग्रेजी 
ताक़तः से लगाव मान लिया था और विद्रोही उनसे वहुत ज्यादा नफ़रत 
करते थे और उनको गालियां देते थे। 

इस तरह पर नीचे की नौकरियों में हिंदुस्तानीपने का सिलसिला शुरू 
हो गया था, अगरचे सभी असली ताक्रत अंग्रेज़ों के हाथ में थी। ज्यों-ज्यों 
अंग्रेज़ी शिक्षा का प्रसार हुआ, नौकरियों में वंगालियो का एकाधिपत्य कम 
हुआ और हुकूमत के न्याय और व्यवस्था-संबंधी दोनों ही महरमों में और 
दूसरे हिंदुस्तानी भी आये। यह भारतीयकरण ब्रिटिश राज्य को मज़बूत 
करने का सबसे ज्यादा कारगर तरीक़ा हो गया। इस तरह हर जगह एक 
ऐसी सिविल फौज या एक ऐसा सिविल अड्डा वन गया, जो क्रब्जा करने- 
वाली हथियारवंद फ़ौज से भी ज़्यादा अहम था। इस सिविल फ़ौज में कुछ 
ऐसे लोग थे, जो लायक़ थे और जिनमें देशभक्ति और राष्ट्रीय प्रवृत्ति थी, 
लेकिन सिपाही की तरह, जो व्यक्तिगत हैसियत से देशभक्त हो सकता 
था, वे नियम और अनुशासन से वंघे हुए थे और हुक्म-उदुली, विदवास- 
घात और विद्रोह का दंड बहुत कठोर था। सिफ़े यह सिविल फ़ौज ही नहीं 
बनी, बल्कि उसमें भरती होने की उम्मीद का एक बहुत वड़ी तादाद पर, जो 
दिनों-दिन वढ़ रही थी, असर हुआ, और उस असर ने उन लोगों को बिगाड़ 
दिया। उसमें एक ढंग का रोव था, एक ढंग की सुरक्षा थी और नौकरी 
खत्म होने के बाद पेन्शन का इंतज़ाम था और अगर अपने अफ़सरों 
के सामने काफ़ी अदब दिखाया जाता, तो और दूसरी खामियों के होने पर 
भी कोई खतरा नहीं था। ये सिवल नौकर ब्रिटिश हुकूमत और जनता के 
बीच में बिचौलिये थे। और अगर उनको अपने अफ़सरों'का अदब करना 
पड़ता था, तो वे भी अपनी जगह पर अपने मातहतों से और आम जनता से 
अदव करा सकते थे। व दे 

आमदनी के दूसरे जरियों के अभाव में सरकारी नौकरियों की अह- 
मियत और भी ज्यादा हो गई। कुछ लोग वकील या डाक्टर हो सकते थे, 
लेकिन सिफ़े उसीकी वजह से कामयावी होना कोई जरूरी नहीं था। उद्योग- 
धंधे तो नहीं के बराबर थे। तिजारत कुछ खास वर्गों के हाथों में थी और 
उनमें उसके लिए एक खास सूक थी। वह पीढ़ी-दर-पीढ़ी उन्हीं लोगों के 
हाथों में रहती और वे लोग एक-दूसरे की मदद करते। नई शिक्षा तिजारत 
या उद्योग-धंघे के लिए कोई योग्यता नहीं साबित होती थी; उसकी निगाह 
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तो खासतौर से सरकारी नौकरी पर थी। शिक्षा इतनी संकरी थी कि 
क्रिसी दुसरे पेशे की उसमें गुंजायश नहीं थी; समाज-संबंधी नौकरियों का 
क़रीब-क़रीब कोई अस्तित्त्व ही नहीं था। इस तरह सिफ़ सरकारी नौकरी 
ही वाक्री वची, लेकिन ज्यों-ज्यों कालेजों से ग्रेजुएट निकलते गये, इन सर- 
कारी नौकरियों में मी उन लोगों का खपना मुश्किल हो गया और उनमें 
पहुंचने के लिए भयंकर प्रतियोगिता होने लगी। बेकार ग्रेजुएटों का एक 
ऐसा गिरोह हो गया, जिसमें से सरकार हमेशा ही अपने लिए आदमी ले 
सकती थी; जो लोग नौकरियों में थे, उनकी सुरक्षा के छिए ये लोग एक 
खतरा वन गये। इस तरह ब्रिटिश सरकार हिंदुस्तान में सबसे वड़ी नौकरी 
देनेवाली संस्था ही नहीं थी, वल्कि नौकरी देनेवाली (रेलों की नौकरियां 
भी इसमें शामिल हैं) सिर्फ़ वही एक बड़ी संस्था थी। इस तरह एक बहुत 
बड़ा नौकरशाही ढांचा तैयार हो गया, जिसकी व्यवस्था और जिसका 
नियंत्रण चोटी के आदमियों के ज़रिये होता था। यह मेहरवानी देश पर 
ब्रिटिश पंजा कसने के लिए की गई, जिसके ज़रिये उसे अपने विरोधी तत्त्वो 
को कुचलना था और साथ ही उन लोगों में, जो सरकारी नौकरियों की 
तरफ़ आंखें उठाये हुए थे, फूट और होड़ पैदा करना था। उसकी वजह से 
नैतिक गिरावट आई, संघर्ष हुआ; क्योंकि सरकार विभिन्न समुदायों को 
आपस में छड़ा सकती थी। 

संतुलन और प्रतितौलन की नीति को हिंदुस्तानी फौज में इरादतन 


बढावा दिया गया। विभिन्न समुदायों को इस तरह रखा कि उनमें राष्ट्रीय 
ऐक्य की मावना न उठ सके। जातीय और सांप्रदायिक वफ़ादारी को बढ़ावा 
दिया गया। फौज को आम जनता से विलकुल अलग रखने की हर एक 
कोशिश की गई; यहांतक कि मामूली अखवार भी हिंदुस्तानी सिपाहियों 
तक पहुंचने नहीं दिप जाते थे। सारी खास-खास जगह अंग्रेज़ों के हाथों 
में रखी जाती और किसी मी हिंदुस्तानी को शाही कमीशन नहो मिल सकता 
था । एक गैर-तजुरवेकार अंग्रेज़ फौजी ज्यादा-से-ज्यादा तजुरवेकार और 
पुराने हिंदुस्तानी गैर-कमीशन अफसर से या वाइसराय कमीशनवाले अफसर 
से बड़ा होता। फौजी हैडक्वाट्ट्स में सिवाय हिसाव के महक्रमे में एक 
मामूली-से बळकं की जगह के हिंदुस्तानियों को और कोई जगह नहीं दी 
जाती थी। और ज़्यादा सुरक्षा के लिए यह नीति थी कि छड़ाई के ज्यादा 
कारगर हथियार हिंदुस्तानियों को दिये ही नहीं जाते; वे तो हिंदुस्तान की 
ब्रिटिश फ़ोजो के लिए हो होते। हिंदुस्तान के हर महत्वपूर्ण केंद्र में हिंदु- 
स्तानी पलटन के साथ इन ब्रिटिश टुकड़ियों को, जिन्हें अंदरूनी सुरक्षा फौज 
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कहा जाता था, ज़रूर रखा जाता। इनका काम था अराजकता का दमन 
करना और जनता को आतंकित करना! एक ओर तो यह अंदरूनी फौज 
थी, जिसमें अंग्रेजों की प्रवानता थी और यह फौज देश में कब्जा क्रायम 
रखने को काम करती। दुसरी ओर हिंदुस्तानी फ़ोज का ज़्यादातर हिस्सा 
“फील्ड आर्मी' की तरह काम करता, यानी उसका संगठन देश के वाहर लड़ाई 
लड़ने के लिए होता । हिंदुस्तानी सिपाहियों की मरती कुछ खास जमातो से 
ही की जाती थी, जो खासतौर से उत्तरी हिंदुस्तान में थीं ओर जिनको 
लड़ाकू जातियां कहा जाता था। 

एक वार फिर हमको हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य का जन्मजात विरोषा- 
भास दिखाई देता है। उन्होंने सारे देश को एक राजनैतिक सूत्र में बांधा 
और इस तरह वे नई सक्रिय शक्तियां कलम जिन्होंने सिफ़ उस ऐक्य 
की ही वावत नहीं सोचा, वल्कि उन्होंने हि की आजादी पर लक्ष्य 
किया। दूसरी तरफ़ ब्रिटिश हुकूमत ने उसी ऐके को, जो उसीने खुद ही 
पैदा किया था, तोइ-फोड़ देने की कोशिश की। उस वक्त राजनैतिक दृष्टि 
से उस फूट के मानी हिंदुस्तान के बंटवारे के नहीं थे। उसका मक्रसद तो 
राष्ट्रवादी तत्त्वों को कमज़ोर करना था, ताकि सारे देश पर ब्रिटिश राज्य 
वना रहे। फिर मी विच्छेद के लिए यह एक कोशिश तो थी ही, क्योंकि 
हिंदुस्तानी रियासतों को इतनी ज्यादा अहमियत दे दी गई, जितनी उन्हें 
पहले कमो भी नहीं मिली थी। इसके लिए प्रतिक्रियावादी तत्त्वों को बढ़ावा 
दिया गया और उनकी सहायता की आशा की गई। विभाजन को और 
हर एक समुदाय को हर दूसरे समुदाय के खिलाफ़ प्रोत्साहन दिया गया। 
धार्मिक या प्रांतीय बुनियाद पर एके को मिटानेवाली प्रवृत्तियों को भी 
बढ़ावा दिया गया और देशद्रोहियों के वर्ग का, जो अपने पर असर डालने- 
वालो हर रद्दो-बदल से घबराता था, संगठन किया गया। एक विदेशी 
साम्राज्यवादी ताक़त के लिए यह एक स्वाभाविक नीति थी और हालांकि 
हिंदुस्तानी राष्ट्रीय दृष्टिकोण से वह बहुत ज्यादा नुक्रसान पहुंचानेवाली थी, 
फिर भी उस पर ताज्जुब करना एक नासमभी होगी। लेकिन इस सचाई 
को जान लेना भी जरूरी है, क्योंकि उसके बिना हम वाद को घटनाओं को 
समझ नहीं सकते। इसी नीति से हिंदुस्तान की राष्ट्रीय जिंदगी के वे अहम 
तत्त्व पैदा त जिनकी आजकल हमको अकसर याद दिलाई जाती है । 
उनको इप्तोलिए पैदा किया गया था और उनकी इसोलिए बढ़ावा दिया 
गया था कि उनमें मतमेद हो और फूट हो और अब यह कहा जाता है कि 
चे पहले आपस में एका करें। 

२९ 
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ब्रिटिश ताक़त के हिंदुस्तान के प्रतिक्रियावादियों के साथ इस स्वा- 
भाविक गठम्रंबन से वह ताक़त उनके प्रतिक्रियावादियों की हिमायती हो 
गई और उसने उन बहुत-सी प्रथाओं को बने रहने में सहारा दिया, जिनकी 
बह वैसे निदा ही करती थी। जिस वक्‍त अंग्रेज आये, हिंदुस्तान रिवाजों से 
बंघा बु था ओर रिवाजों का अत्याचार अकसर एक भयंकर चीज़ 
होती है। फिर मी बदलते हैं और उन्हें मजवूरन वदरते हुए वाता- 
वरण से कुछ-न-कुछ हृद तक मेल बिठाना होता है। रिवाज ही ज्यादातर 
हिंदू क़ानून थे ओर ज्यों-ज्यों रिवाज वदलते गये, क़ानून में भी तब्दीली 
होती गई। असल्यित में हिंद क़ानून में ऐसी कोई वात ही नहीं थी, जिसको 
रिवाज से बदला न जा सके। अंग्रेजों ने इस रिवाजी छचीले क़ानून की 
जगह उन अदालती फसलों को दे दी, जिनकी बुनियाद पुराने ग्रंथों पर थी। 
ये फैसले नमूने बन गये और इनका सस्ती से पालन करना होता था। सिद्धांत 
रूप से तो यह एक फ़ायदे की बात थी, क्योंकि इससे ज्यादा यक-सां-पन आ 
गया और निश्चितता भी ज्यादा हो गई। लेकिन जिस ढंग से यह कियाजया 
था, उसका नतीजा यहु हुआ कि बाद के रिवाजों का ध्यान रखे विना प्राचीन 
क़ानून को स्थायी बना दिया गया। इस तरह पुराना क़ानून, जो बहुत-सी 
जगहों पर कुछ हद तक रिवाजों से वदल दिया गया था और इस तरह जिसका 
जीवन शेष हो गया था, पत्थर की तरह जड़वत कर दिया गया और उसमें 
सुपरिचित पारंपरिक ढंग से परिवर्तन लानेवाली हूर एक प्रवृत्ति का दमन 
किया गया। वैसे हर एक समुदाय के लिए अव भी इस वात का मौक़ा था, 
कि वह इस बात को सावित करे कि कोई खास रिवाज क़ानून से भो बढ़कर 
है, लेकिन क़ानूनी अदालतों में यह बात साबित करना बेहद मुश्किल था। 
रहो-वदल सिफ़े नये क़ानून से ही हो सकती थी, लेकिन ब्रिटिश सरकार 
की, जिसको क़ानून बनाने का अधिकार था, अपने सहायक अनुदार हिस्सों 
को विरोबी वनाने की कोई इच्छा नहीं थी । वाद में जव आंशिक रूप में 
निर्वाचित असेंबलियों को क़ानून बनाने के कुछ अधिकार दिये गये, तो 
हर ऐसी कोशिश पर, जिससे समाज-सुघार संबंधी क़ानून बन सकते थे, 
अधिकारियों ने नाराजगी जाहिर की और उन कोशिशों को सख्ती से 
दबाया गया। ; 

९ : उद्योग-घंघों की तरवक्री : प्रांतीय भेद-भाव 

सन १८५७-५८ के विद्रोह के असर से हिंदुस्तान धीरे-धीरे पनपा। 
ब्रिटिश नीति के बावजूद जवरदस्त ताक़तें काम कर रही थीं और हिंदुस्तान 
को बदल रही थीं और एक नई सामाजिक सजगता आ रही थी। हिदु- 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya कुक 2002091101 Chennai and eGangotri 


पहलू? ४५१ 


स्तान के राजनैतिक एके से, पच्छिम के साथ संपर्क से, विज्ञान और मशीनों 
में तरकक़ी की वजह से, यहांतक कि सारे देश में उसी गुलामी के दुर्भाग्य 
से, नई विचारघाराएं बनीं, घीरे-घीरे उद्योग-बंघों की तरक्क्री हुई और 
क़ौमी आजादी के लिए एक नया आंदोलन खड़ा हुआ। हिंदुस्तान की जागृति 
दोहरी थी--उसने पच्छिम की तरफ़ निगाह की, और साथ ही उसने अपनी 
तरफ़, अपने गुजरे हुए ज़माने की तरफ़ मी निगाह की। ॥ 

हिंदुस्तान में रेलों के आने से औद्योगिक युग का सकारात्मक पहलू सामने 
आया; अबतक ब्रिटेन के तैयार माल की शक्ल में उसका नकारात्मक पहलू 
ही सामने आया था। सन १८६० में हिंदुस्तान में औद्योगीकरण रोकने 
की गरज से भशीन के आयात पर जो चुंगी लगी हुई थी, हटा दी गई और 
बड़े पैमाने के उद्योग-बंघे की शुरुआत हुई। इनमें खासतौर से ब्रिटिश- 
पूंजी लगी थी। सबसे पहले बंगाल का जूट उद्योग शुरू हुआ और इसका 
संचालन-केंद्र स्काटलेंड में डंडी में था। उसके बहुत बाद अहमदाबाद और 
बंबई में कपड़े की मिळे चालू हुई। इनमें ज्यादातर हिंदुस्तानी पूंजी थी और 
इन पर हिंदुस्तानी नियंत्रण था। इसके वाद खानों का नंबर आया। हिदु- 
स्तान की ब्रिटिश सरकार बराबर अड़चनें डालती रही। हिंदुस्तानी कपड़े 
के माल पर एक उत्पादन-कर लगाया गया, ताकि वह हिंदुस्तान में मी लका- 
शायर के सूती माल से मुक़ावछा न कर सके। हिंदुस्तानी-सरकार की नीति 
एक पुलिस सरकार की नीति थी। यह बात.इस तथ्य से सबसे ज्यादा 
जाहिर होती है कि बीसवीं सदी तक उसमें खेती, उद्योग-बंघों और व्यापार 
से ताल्लुक रखनेवाला कोई महक़मा ही नहीं था । जहांतक मेरा खयाल 
है, केंद्रीय सरकार में खेती का महक्रमा, खासतौर से उस दान से चालू किया 
गया, जो एक अमरीकी यात्री ने हिंदुस्तान में खेती की तरनक़्ी के-लिए 
दिया। (यह महक़मा अब भी बहुत छोटा है।) उसके कुछ ही बाद सन 
१९०५ में उद्योग और व्यापार के लिए एक महक़मा खोला गया। लेकिन 
ये महकमे बहुत थोड़ा काम करते थे। उद्योग-घंघों की तरक्क्री को जान- 
बलर रोका गया और हिंदुस्तान के स्वाभाविक आथिक विकास को बांघ 

1 गया। 

हालांकि हिंदुस्तान की आम जनता बेहद गरीब थी और उसकी ग्ररीबी 
बढ़ती जा रही थी, लेकिन चोटी पर के थोड़े-से आदमी इन नई हालतो में 
खूब मृद्ध हो रहे थे और पूंजी इकट्ठी कर रहे थे। इन्हीं लोगो ने राज- 
नैतिक सुधारों की और पूंजी लगाने के मौक्रो की मांग की। राजनैतिक 
क्षेत्र में सन १८८५ में इंडियन नेशनल कांग्रेस क्रायम हुई। उद्योग-घंचे 
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और व्यवसाय धीरे-धीरे बढ़े। और यहां एक बड़ी दिलचस्प बात यह है कि 
जिन लोगों ने इस काम को शुरू किया, वे वही' लोग थे, जो पीढ़ी-दर-पीढ़ी ._ 
सैकड़ों बरस से उद्योग-घंघों में और व्यवसाय .में लगे हुए थे। कपड़े के 
कारवार का नया केंद्र अहमदाबाद, मुग्रलों के ज़माने में, बल्कि उससे भी 
पहले से, एक मशहूर माल तैयार करनेवाला तिजारती केंद्र था और उसका 
« तैयार माल विदेशों में जाता था। अफ्रीका और फ़ारस की खाड़ी के देशों 
से व्यापार करने के लिए अहमदाबाद के इन पुराने सौदागरों के पास अपने 
निजी जहाज़ थे। पास ही में भड़ोंच नाम का बंदरगाह यूनान और रोम के 
दिनों में भी मशहूर था। 
गुजरात, काठियावाड़ और कच्छ के आदमी बहुत पुराने ज़माने से 
माल तैयार करते थे, तिजारत और सौदागरी करते थे और समुद्र पार- 
कर दूसरी जगहों को आते-जाते रहते थे। हिंदुस्तान में बहुत-से परिवतन 
हुए, लेकिन नई हालतों में अपना मेल बिठाते हुए वे अपना तिजारती काम 
बराबर करते रहे। आजकल वे उद्योग और व्यवसाय के काम में सबसे ज्यादा 
आगे बढ़े हुए लोगों में से हैं। पारसी छोग, जो तेरह सौ बरस पहले गुजरात 
में आकर बसे, इस सिलसिले में गुजराती कहे जा सकते हैं। (उत्तेकी भाषा 
बहुत समय से गुजराती है।) मुसलमानों में उद्योग और तिजारद में सबसे 
ज़्यादा बढ़े हुए लोग खोजा, मेमन और बोहरा वर्ग के हैं। ये सव. हिंदू थे, 
बाद में इन्होंने इस्लाम को अपनाया और ये सब शुरू में गुजरात, काठिया- 
वाड या कच्छ के ही रहनेवाल़े थे। इन गुजरातियों की हिंदुस्तानी उद्योग 
और कारबार में ही प्रधानता नहीं है, वल्कि वे वरमा, लंका, पुरबी अफ्रीका, 
दक्षिण अमरीका आदि दूसरे देशो में मी फैल गये हैं। 
राजपुताने के मारवाड़ियों का अंदरूनी तिजारत पर नियंत्रण रहता 
और वे हिंदुस्तान के सारे संचालन केंद्रों में पाये जाते। वे लोग बड़ी-बड़ी 
पूंजीवाले थे और साथ ही देहाती साहुकार थे। सुपरिचित मारवाड़ी कोठी 
के सतक़े की हिंदुस्तान में हर जगह, और यहांतक कि विदेशों में भी, साख 
होती। हिंदुस्तान में मारवाड़ी अब भी बड़ी पूजी के प्रतिनिधि हैं और 
इघर तो उद्योग-घंघों को भी. उन्होंने अपने हाथों में ले लिया है। 
उत्तर-पच्छिम के सिंधियों की भी एक पुरानी व्यावसायिक परंपरा 
है। शिकारपूर या हैदरावाद में उसका प्रधान केंद्र था और वे मध्य-एशिया 
में और दूसरी जगहों में आते-जाते रहते। आज (लड़ाई छिड़ने से पहले) 
हा मर शायद ही कोई ऐसा बंदरगाह होगा, जहां कम-से-कम एक-दो 
दूकानें न हों। कुछ पंजावियों की भी एक रुबी व्यापारी परंपरा है। 
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मद्रास के चेट्टी लोग भी बहुत पुराने जमाने से व्यवसाय में, खासतौर 
से साहूकारी में, बढ़े-चढ़े रहे हैं। 'चेट्टी' शब्द संस्कृत के श्रेष्ठी' से बना है, 
जिसके मानी हैं सौदागरी समुदाय का नेता। प्रचलित 'सेठ” शब्द भी 
श्रेष्ठी से बना है। मद्रास के चेट्टियों ने सिर्फ़ दविखन हिंदुस्तान में ही एक 
महत्वपूर्ण हिस्सा नहीं लिया, बल्कि वे सारे वरमा में, यहांतक कि उसके 
देहातों में मी फैले हुए हैं। ॥ 

साथ ही हर सूबे में व्यापार और व्यवसाय ज़्यादातर पुराने वैश्य- 
वर्ग के हाथों में था। ये लोग व्यापार में बहुत पुराने ज़माने से लगे हुए थे। 
वे लोग थोक माल बेचते, फुटकर माल बेचते और साहुकारी करते। हर 
गांव में एक बनिये की दूकान होती, जो देहाती ज़िंदगी की ज़रूरत की चीज़ें 
बेचता और गांववालों को काफी सूद पर कर्ज देता। देहाती कर्ज का ढांचा 
क्ररीव-क्ररीब पूरी तरह से इन वनियों के ही हाथों में था। उत्तर-पच्छिम 
के आज़ाद प्रदेश में भी ये लोग वस गये और इन्होंने महत्वपूर्ण काम किये । 
ज्यों-ज्यों गरीबी बढ़ी, देहाती कर्ज मी तेज़ी से बढ़ा और साहूकारों ने जमीन 
को गिरवी रखवा लिया और आगे चलकर उसमें से ज्यादातर पर अपना - 
कब्जा कर लिया। इस तरह साहूकार जमीदार भी वन गये। 

ज्यों-ज्यों नये लोग विभिन्न व्यापारों में घुसे, व्यावसायिक, व्यापारी 
और साहूकारी वर्गों की अलग सत्ता yi होने लगी। लेकिन वह सत्ता 
वनी वरावर रही, और आज भी वह दिखाई देती है। इसकी वजह वर्ण- 
व्यवस्था है, या परंपरा का बंवन है, या विरासत में पाई हुई योग्यता है, 
या ये सब बातें मिल कर ही इसका कारण हैं, यह ठीक-ठीक कहना मुदिकल 
है। बेशक ब्राह्मणों में और क्षत्रियों में व्यापार को एक नीची नजरसे देखा 
गया. यहांतक कि घन-संग्रह को भी अच्छा नहीं समझा गया। सामंतवादी 
युग की तरह जमीन के क्रब्जे को. सामाजिक हैसियत का प्रतीक समझा जाता 
था। इल्म को, चाहे उसके साथ ज़मीन पर अधिकार न भी हो, सब जगह 
इज्जत की जाती थी। ब्रिटिश हुकूमत के ज़माने में सरकारी नौकरी में 
अमन था, रुतबा था और शान थी। बाद में जब हिंदुस्तानियों को इंडियन 
सिविल सविस में घुसने. की छूट मिली, तो यह नौकरी, जिसको स्वर्गीय! 
बताया जाता था--जिसका स्वर्ग लंदन का ह्वाइट हाल था- अंग्रेजी पढ़े- 
लिखे लोगों के लिए इंद्र-लोक की तरह हो गई। आलिम पेशों के लिए मी 
इज्जत थी, लेकिन इनमें खासतौर से कुछ वकीलों ने नई अदालतों में. बड़ा 
रुपया कमाया था और उनका बहुत रोब-दाब था और उनकी बहुत ऊंची 
हैसियत थी, इसलिए नौजवानों का वकालत की तरफ़ खिचाव हुआ। 
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लाख्रिमी तौर पर राजनैतिक और समाज-सुधार आंदोलनों में इन वकीलों 
ने खास हिस्सा लिया। 
` सबसे पहले बंगालियो ने वकालत शुरू की और उनमें से कुछ लोग 


) - . बहुत ज़्यादा कामयाब हुए और उन्होंने वकालत पर जादू-सा कर दिया । 


. ये लोग राजनैतिक नेता भी थे। रुझान न होने से या दूसरी वजहों से वे बढ़ते 
हुए उद्योग-धंघों से अपना मेल नहीं बिठा सके। उसका नतीजा यह हुआ कि 
जब देश को जिंदगी में उद्योग-घंधे एक अहम हिस्सा लेने लगे और राज- 
नोति पर गहरा असर डालने लगे, तो राजनीति के मैदान में वंगाल की पहले 
की अहमियत घंटने लगी। पहले सरकारी कर्मचारियों के वाने में या और 

बय से बंगाली अपने सूबे के बाहर जाते थे, अब वह घारा उलटी 
हो गई और दूसरे सूबों के आदमी बंगाल में, और खासतौर से कळकत्ते में, 
आने लगे ओर वे वहां की तिजारती और व्यावसायिक ज़िंदगी में समा 
गये। कलकत्ता ब्रिटिश-पूंजी और उद्योग का खास केंद्र रहा है और्‌.अव भी 
है; और वहां के कारबार में अंग्रेज और स्काटळेंडवालों का आविध्य है। 

- लेकिन अब मारवाड़ी और गुजराती भो उनकी बराबरी पर पहुच रहे हैं, 
यहांतक कि कलकत्त में छोटे-छोटे काम भी गैर-बंगालियो के हाथों में हैं। 

` “कलकत्ते, के हज़ारों टैक्सी ड्राइवर क़रीब-क़रीव बिना किसी अपवाद के 

समी पंजाब के सिख हैं। 
बंबई हिदुस्तानियों के हाथों में उद्योग, व्यवसाय, बॅकिंग, बीमा आदि का 
प्रधान केंद्र बन गया। इन सब कामों में 2410 जराती और मारवाडी 
अगुआ थे। यहां एक खास बात यह है कि यों या मराठों ने इन 
कामों में करोब-करीव कोई हिस्सा नहीं लिया । बंबई अब-एक बहुत बड़ा 
शहर है, जहां सव जगह के लोग रहते हैं, लेकिन वहां की ज़्यादातर आबादी 

ण और महाराष्ट्रीय है। मराठों ने पांडित्य और बड़े पेशों में प्रतिभा 

खाई है; और जैसी आशा को जा सकती है, वे अच्छे सिपाही हैं; उनमें 
बहुत बड़ी तादाद में लोग कपड़े की मिलों में मजदूरों की तरह भी काम 
करते हैं। वे लोग मेहनती होते हैं और मजबूत होते हैं और सारे सूबे को 
देखते हुए ग्ररीब हैं; उनको शिवाजी की परंपरा का और अपने पुरखों के 
कारनामों का अभिमान है। गुजरातियों का शरीर कोमळ होता है; 
वे ज्यादा शिष्ट और घनी होते हैं और व्यापार और व्यवसाय तो मानो - 
उनके लिए घर का काम है। शायद ये फ़क्र खासतौर से भौगोलिक 
चि गि प्रदेश बीहड ओर उजाड है और गुजरात घनी है और उप- 
जाऊहै। . 
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हिंदुस्तान के जुदा-जुदा हिस्सों में ये ओर ऐसे ही और दूसरे फ़क्त दिखाई 
देते हैं। ये फ़क्र अब मी बने हुए हैं, हालांकि वैसे घीरे-घीरे कम होते जा रहे" 
हैं। मद्रास बड़े मेघावियों का सूबा है। उसने बड़े-बड़े दानिक, गणितज्ञ 
और वैज्ञानिक पैदा किये हैं। वंबई अब क़रीव-क़्रीव पुरी तरह से अपनी 
सारी मलाइयों और वसया के साथ व्यापार में लगा हुआ है। बंगाल 
उद्योग और व्यापार में पिछड़ा हुआ है, लेकिन उसने कुछ बढ़िया वैज्ञानिकों 
को पैदा किया है। उसकी प्रतिमा खासतौर से कला और साहित्य में प्रकट 
हुई है। पंजाब में कोई प्रमुख व्यक्ति नहीं हुआ, लेकिन वह एक आगे बढ़ने- 
वाला सूवा है, और कई क्षेत्रों में उन्नति कर रहा है । वहां के लोग होशियार 
होते हैं और अच्छे मिस्त्री बन सकते हैं और वे छोटे व्यापार या छोटे घंबों 
में कामयाब होते हैं: संयुक्त प्रांत और दिल्ली में एक अजीब खिचडी है; 
और कुछ लिहाज से ये सव हतान का प्रतिनिधित्व करते हैं। वे पुरानी 
संस्कृति के केंद्र हैं और साथ ही उस ईरानी संस्कृति के मी, जो मुगल और 
अफ़ग्रान-युग में यहां आई । इप्तीलिए इन दोनों का. मेल-जोल यहां सबसे 
स नीच ह न्हता ह भी का है। 

[न के मुः यहां सबसे कम प्रांतीयता है। बहुत 

अरसे से उन्होंने अपने को हिंदुस्तान का दिल समभा है और दूसरे लोगों ने 
भी उसको इक्षी तरह देखा है। आम बातचीत में उनको अकसर हिंदुस्तानी 
कहा जाता है। र 

यह बात ध्यान रखने की है कि ये फ़क़ भौगोलिक हैं, घामिक नहीं। 
एक बंगाली मुसलमान पंजाबी मुसलमान के मुक्राबले बंगाली हिदू से ज्यादा 
मिलता-जुलता है; यही बात दूसरे लोगों के साथ है। अगर हिंदुस्तान में 
या और कहीं, बहुत-से बंगाली मुसलमान और हिंदू एक साथ मिले, तो 
फ़ौरन ही एक जगह इकठ्ठे हो जायंगे और बड़ा अपनापन-सा णल करेंगे! 
पंजाबी मी, चाहे वे हिंदू हों या मुसलमान या सिख, यही करेंगे। बंबई 
प्रेसीडेंी के मुसलमानों (खोजा, मैमून और बोहरों) में बहुत-से हिंदू- 
रिवाज हैं। खोजों को (जो आग्रा खां के अनुयायी है) और बोहरों को 
उत्तर के मुसलमान कट्टर मुसलमान नहीं मानते। 

वैसे तो सभी चय लेकिन खासतौर से बंगाल और उत्तर के 
मुसलमान, बहुत अरसे तक सिफ़ अंग्रेज़ी शिक्षा से ही दुर नहीं रहे, बल्कि 
उन्होंने उद्योग-घंधों की तरकक़ी में मी बहत ना हिस्सा लिया । कुछ हद तक 
तो इसकी वजह उनको सामंतवादी वायाच थी और कुछ इद तक 
इसकी वजह (रोमन कैथलिक-घमे की तरह) इस्लाम की सूद लेने के 
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लिए मनाही थी। लेकिन अजीव-सी वात है कि सबसे ज्यादा शैतान साहूकार 
पठानों की एक खास जाति के लोग हैं, जो सरहद के रहनेवाले हैं। इस तरह 
उन्नीसवीं सदी के पिछले पचास वर्षो में मुसलमान अंग्रेज़ी शिक्षा में पिछड़े 
इए थे और इसी वजह से पच्छिमी विचारों में, साथ ही सरकारी नौकरी 
और उद्योग-घंधों में भी, पिछड़े हुए थे। 

हिंदुस्तान में उद्योग-घंबों की तरक्क्री ने, हालांकि वह बहुत धीमी 
और रुकी हुई थी, प्रगति दिखाई और अपनी तरफ़ लोगों का घ्यान आक- 
षित किया। फिर मी आम जनता की ग्ररीवी के मसले पर या धरती के 
मार पर कोई भी फक्क नहीं पड़ा। उन करोड़ों आदमियों में से, जो वेकार 
थे या अघ-त्रेकार थे, कुछ लाख आदमी उद्योग-घंचों में चले गये। लेकिन 
यह तब्दीली इतनी ज़रा-सी थी कि हिंदुस्तान के बढ़ते देहातीकरण पर इसका 
कोई असर नहीं हुआ। व्यापक बेकारी और ज़मीन पर दवाव का नतीजा 
यह हुआ कि मजदुर बहुत बड़ी तादाद में अपमानजनक हालतों में मी काम 
करने के लिए विदेशों में गये । वे दक्षिण अफ्रीका, फ़ीजी, ट्रिनिडाड, जमैका, 
गिनी, मौरीशस, लंका, बरमा और मलाया गये। वे छोटे-छोटे समुदाय 
या व्यक्ति, जिनको यहां पर विदेशी राज्य में तरक्क्री और बेहतरी का 
मौक़ा मिला, आम जनता से अलग कर दिये गये और आम जनता की हालत 
बदतर होती गई। इन समुदायों के पास थोड़ी-सी पूंजी इकट्ठी हुई और 
आगे उन्नति के लिए ठीक वातावरण तैयार किया गया। लेकिन गरीवी 
और बेकारी के बुनियादी मसले ज्यों-के-त्यों बने रहे। 


१० : हिडुओं और मुसलमानों में सुधारवादी 
ओर दूसरे आंदोलन 


तकनीकी तब्दीलियों और उनके जोरदार नतीजों की शकल में पच्छिम 
को असली टक्कर हिंदुस्तान से उन्नीसवीं सदी में हुई। विचारों के मैदान 
में मी धक्का लगा और रद्दो-बदल हुई और वह क्षितिज, जो बहुत अरसे 
से एक संकरे खोल में घिरा हुआ था, विस्तृत हुआ। पहली प्रतिकिया 
अल्पसंख्यक अंग्रेजी पढ़े-रिखे वर्ग तक ही सौमित थी और उसमें करीव- 
क़रीब हर पच्छिमी चीज़ के लिए तारीफ़ थी और स्वीकृति थी। हिदु- 
घर्मे की कुछ सामाजिक प्रयाओ ओर रीतियों से नाराज़गी की वजह से 
बहुत-से हिंदु ईसाई-घर्म की ओर खिचे और बंगाल में कुछ मशहूर आदमियों 
ने मी अपना घम बदल लिया। इसलिए राजा राममोहन राय ने इस वात 
की कोशिश की कि हिंदु-धर्म को इस नये वातावरण के अनुरूप किया जाय 
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और उन्होंने ब्रह्म समाज की स्थापना की, जिसकी बुनियाद समाज-सुघार 
पर थी और जिसे अकळ कबूल कर सकती थी। उनके उत्तराधिकारी 
केशवचंद्र सेन ने उसमें ईसाई-दृष्टिकोण को बढ़ा दिया । ब्रह्म समाज का 
बंगाल के नये, बढ़ते हुए मध्यम वर्ग पर असर हुआ, लेकिन एक घामिक 
विश्वास के रूप में वह बहुत थोड़े लोगों तक ही सीमित रहा। हां, इन 
लोगों में कुछ प्रमुख व्यक्ति थे और कुछ प्रमुख घराने थे। ये घराने मी, 
हालांकि इनकी घामिक और सामाजिक सुधार में वेहद उत्सुकता थी, घीरे- 
घोरे वेदांत के पुराने हिंदुस्तानी दार्शनिक आदशो की तरफ़ लौटते हुए 
दिखाई दिये। - 

हिंदुस्तान में और दूसरी जगहों में मी ऐसे ही रुकान काम कर रहे 
थे, और हिंदू-चर्म के उस समय प्रचलित सख्त सामाजिक ढांचे और बहु 
रूपिया स्वभाव के खिलाफ असंतोष था । उन्नीसवीं सदी के पिछले 
हिस्से मे एक वहुत वड़ा सुधार-आंदोलन शुरू किया गया। इसको शुरू 
करनेवाले स्वामी दयानंद सरस्वती गुजरात के रहनेवाळे थे, लेकिन इस 
आंदोलन का सबसे ज्यादा असर पंजाब के हिंदुओं पर हुआ । यह सुघार- 
आंदोलन था आर्य समाज का और इसकी पुकार थी--- वेदों की ओर 
चलो।” इस पुकार के असलियत में ये मानी थे कि वेदों के समय के आर्य- 
घमं में बाद में जो कुछ बातें जुड़ गई थीं, उनको अलग कर दिया जाय । बाद 
में वेदांत दर्शन जिस स्वरूप में उन्नत हुआ, उसकी; अद्वैतवाद की केंद्रीय 
विचारधारा की; सवे ब्रह्ममयं जगत्‌' के दृष्टिकोण की; और साथ हो. 
और बहुत-सी तब्दीलियों को जोरदार निदा की गई, यहांतक कि वेदों की 
भी एक खास ढंग से व्याख्या की गई। आर्य समाज, इस्लाम और ईसाई- 
घमं की, खासतौर से इस्लाम की, प्रतिक्रिया के रूप में था। यह भीतरी 
सुधार का और एक जिहादी आंदोलन थः और साथ ही बाहरी हमलों के 
खिलाफ़ हिफ़ाज़त के लिए यह एक सुरक्षा संगठन था। इसने हिदू-धमे 
में विबमियों की शुद्धि करके अपनाने को प्रया डाली और इस तरह अपने 
दीन में शामिल करनेवाले दूसरे धर्मों से उसके भंगड़ों की संभावना हो 
गई। आर्य समाज, जिसमें बहुत-सी बातें इस्लाम से मिलती-जुलती थीं, 
हर हिंदु चीज का हिमायती हो गया। उसे दूसरे घमो का हिदू-घर्म पर 
संक्रमण बरदाइत नहीं था। यहां पर एक खास वात है कि खासतौर से पंजाब 
और संयुक्त प्रांत के मध्यम वर्ग के हिंदुओं में यह फैला। एक वक्त ऐसा मी 
था, जब सरकार इसको राजनैतिक-क्रतिकारी आंदोलन समझती थी, 
लेकिन सरकारी नौकरों की बहुत बड़ी तादाद ने इसको बिलकुल मान्य बना 
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दिया। लड़के-लड़कियों के शिक्षा-प्रसार में इसने वहुत अच्छा काम किया 
है। साथ ही स्त्रियों की हालत सुधारने में और दलित जातियों की हैसियत. 
और मान्यता को उठाने में भी इसने बहुत अच्छा काम किया है। 

._ कैरीब-क़रीब स्वामी दयानंद के ही ज़माने में, बंगाल में एक दूसरे ही 
ढंग की शख्सियत सामने आई और उसकी जिंदगी ने बहुत-से नये अंग्रेजी 
पढे-लिखे लोगों पर असर डाळा। यह शस्सियत थी श्री रामकृष्ण परमहंस 
की, जो बहुत सादा आदमी थे, कोई विद्वान भी नहीं थे और वैसे उन्हें समाज- 
सुधार में भी कोई दिलचस्पी नहीं थी। लेकिन वह निष्ठावाले आदमी थे। 
वह चैतन्य लीम संतों की ही परंपरा में थे। खासतीर से तो 
बह धामिक थे, बहुत ही उदार थे, और आत्म-साक्षात्कार की अपनी 
खोज में वह मुसलमान और ईसाई तत्त्वज्ञों के पास गये और उनके पास 
वर्षों तक रहे और उनके कठोर नियम-अनुशासन का पालन किया। कलकत्ते 
में कालीघाट में वह वसे और उनके असाधारण व्यक्तित्व और चरित्र ने 
धीरे-धीरे लोगों का ध्यान अपनी तरफ़ खींचा । जो लोग इनको देखने गये-- 
यहांतक कि वे लोग भी, जो उन पर हंसा करते थे, जब उनके पास गये--- 
तो उनसे बहुत ज्यादा प्रमावित हुए और ऐसे वहुत-से लोगो ने, जो पच्छिमी 
रंग में पूरी तरह रंग गये थे, वहां है: ऐक यह महसूस किया कि कोई एक 

जा भी थी, जो उनसे छूट गई थी। घामिक विश्वास की बुनियादी 
बातों पर जोर देते हुए उन्होंने हिदु-घम और दवान के जुदा दा पहलुओं 
को एक-दूसरे के साथ जोड़ दिया। ऐसा जान पड़ता था कि उनके व्यक्तित्व 
से उन सबकी नुमाइंदगी होती थो। असल्यित में उनके क्षेत्र में दुसरे धर्म 
भी सम्मिलित थे। वह हर तरह की सांप्रदायिकता के खिलाफ थे और 
उन्होंने इस वात पर जोर दिया कि समी रास्ते सचाई की तरफ़ ले जाते हैं। 
वह कुछ उन संतों की तरह थे, जिनके बारे में एशिया और यूरोप के पुराने 
इतिहास में हमको पढ़ने को मिळता था। आधुनिक जीवन के संदर्भ में 
उनको समझना कठिन है, फिर मी वह हिंदुस्तान के बहुरंगे सांचे के अनुरूप 
थे और यहां के बहुत-से आदमियों के हृदय में उनके प्रति इज्जत और श्रद्धा 
थी, और उनके व्यक्तित्व के चारों ओर एक दिव्य ज्योति थी। जिन लोगों 
ने देखा, उन पर उनके व्यक्तित्त्व ने असर डाला और बहुत-से लोगों 
पर, जिन्होंने उनको नहीं देखा, उनकी जिंदगी की कहानी का असर 
हुआ है। इन दुसरी तरह के लोगों में एक रोम्यां रोला हैं, जिन्होंने परम- 
ह हँ और उनके प्रमुख शिष्य स्वामी विवेकानंद की जीवनियां 
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- विवेकानंद ने अपने गुरुमाइयों के साय सेवा के लिए रामकृष्ण मिशन 
की स्थापना कौ, जिसमें सांप्रदायिकता नहीं है। विवेकानंद का आघार 
पुराने ज़माने में था, और उनमें हिंदुस्तान की देन का अभिमान था, लेकिन 
साथ ही जिंदगी के मसलों को हल करने का उनका ढंग इस ज़माने का था 
और वह हिंदुस्तान.के गुरे हुए और मौजूदा ज़माने की खाई पर एक पु 
की तरह थे। बंगला और अंप्रेज़ो में वह एक ओजस्वी वक्ता थे और बंगला 
पद्य और काव्य के एक सुन्दर लेखक थे। वह एक खूबसूरत और रोबीले 
आदमी थे और उनमें शान और गंभीरता भरी हुई थी, उनको अपने में 
और अपने मिशन में भरोसा था; साथ ही वह सक्रिय और तीव्र शक्ति से 
भरपुर थे और हिंदुस्तान को आगे बढ़ाने की उनमें गहरी लगन थी। बेबस 
और गिरे हा के लिए वह एक जीवनौषधि के रूप में आये, 
और इसको उन्होंने अपने पर भरोसा करना सिखाया और अपने पुराने 
ज़माने की जानकारी कराई। सन १८९३ में शिकागो में वह दुनिया-मर 
के घर्म-सम्मेलन में शामिल हुए। एक साळ उन्होंने संयुक्त राज्य अमरीका 
में बिताया, यूरोप की यात्रा एयेंस और कुस्तुंतुनिया तक की, और मिस्र, 
चीन और जापान भी गये। जहां कहीं भी वह गये, उन्होंने सिफै अपंनी 
मौजूदगी से ही नहीं, बल्कि जो कुछ कहा, उससे, और अपने-कहने के ढंग 
से, एक हलचल मचा दी। एक वार इस हिदू संन्यासी को देख लेने के बाद 
उसे और उसके संदेश को मुला देना मुदिकल था। अमरीका में विवेकानंद 
को 'तूकानी हिंदू' कहा गया। पच्छिमी. देशों को अपनी यात्रा का खुद उन 
पर बहुत असर पड़ा। उन्होने अंग्रेजों की लगन की और अमरीकी जनता की 
दृढता और वराबरी की मावना की तारीफ़ की । हिंदुस्तान में अपने एक 
दोस्त को उन्होने लिखा--“किसी भी नये विचार के प्रचार के लिए 
अमरीका सर्वोत्तम क्षेत्र है 1” लेकिन पच्छिम के घमे के स्वरूप ने 
उनको प्रमावित नहीं किया और भारतीय दानिक और आध्यात्मिक 
पृष्ठभूमि में उनका विश्वास और मी मजबूत हो गया। उनके लिहाज 
से हिंदुस्तान अपने पतन के बावजूद, अब मी 'भ्रकाश' की नुमाइंदगी 
करता था। - 

उन्होने वेदांत दर्शन के अद्वैतवाद का प्रचार किया ओर उन्हें इस 
बात का पक्का यक्कीन था कि विचारशील मानव जाति के लिए आगे चल- 
कर सिफ़ वेदांत ही घर्म हो सकता है-वजह यह है कि वेदांत सिफ़ आघ्या- 
त्मिक ही नहीं है, बल्कि तकं-संगत है और साथ ही उसका बाहरी दुनिया 
की वैज्ञानिक खोजों से भी सामंजस्य है। “इस विश्व का सुजन किसी 
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विश्वोपरि ईश्वर ने नहीं किया और न वह किसी बाहरी दिमाग की कृति 
है। वह स्वयं-मू, स्वयं-संहारक, स्वयं-पोषक, एक अनंत अस्तित्त्व, ब्रह्म है।” 
वेदांत का आदर्श आदमी और उसकी सहज दैवी प्रकृति की एकता का था; . 
मानव में ईह्वर-दर्शन.ही सच्चा ईर्वर-दर्शन है; प्राणियों में मनुष्य सबसे 
बड़ा है, छेकिन “अदृश्य वेदांत को दैनिक_जीवन में सजीव-काव्यमय हो 
जाना चाहिए, बेहद उलूकी हुई पौराणिक गाथाओं में से निकलकर उसका 
साफ़ नैतिक स्वरूप सामने आना चाहिए, और रहस्यपूर्ण योगीपने के भीतर 
से एक वैज्ञानिक और अमली मनोविज्ञान सामने आना चाहिए।” हिदु- 
स्तान इसलिए गिर गया था कि उसने अपने-आपको संकरा कर लिया था, 
और उसने अपने को एक खोल में बंद कर लिया था। इस तरह दुसरे राष्ट्रों 
से उसका संपर्क छूट गया और उसकी हालत एक जड़ सभ्यता की-सी हो गई। 
वर्ण-व्यवस्था, जो अपनी शुरू की शक्ल में ज़रूरी और वांछनीय थी और 
जिसका उद्देश्य शख्सियत और आजादी को बढ़ाना था, बेहद गिर गई और 
अपने मक्रसद से ठीक उलटी चलने लगी और उसने आम जनता को कुचला । 
वर्ण-व्यवस्था एक ढंग का सामाजिक संगठन है, जिसको घमं से अलग रखना 
चाहिए था। सामाजिक संगठन में तो समय के साथ परिवर्तन होना चाहिए 
विवेकानंद ने कर्म-कांड की बेमानी गूइ-विवेचना की, और खासतौर से ऊंचे 
वर्ण के लोगों की छुआछूत की, बहुत जोरों से निदा की। “हमारा धर्म 
रसोईषर में है, हमारा ईश्वर खाना बनाने का वर्तन है और हमारा घर्म 
है, मुझे न छुओ, मैं पवित्र हूं'।” 


वह राजनीति से अलग रहे और उन्हें अपने वक्त के राजनीतिज्ञ 
नापसंद थे। लेकिन उन्होंने आज़ादी, वरावरी और जनता को उठाने की 
जरूरत पर वार-बार जोर दिया। “सिर्फ़ सोच-विचार और काम-काज 
की आजादी ही ज़िंदगी, तरक्क्री और खुशहाली की शतं है। जहां यह 
आजादी नहीं है, वहां उस आदमी को, उस जाति को, उस राष्ट्र को ज़िंदा 
नहीं रखा जा सकता ।” “हिंदुस्तान के लिए अगर कोई आशा है, तो वह 
यहां की आम जनता में है। ऊपरी वर्ग के लोग, मौतिक और नैतिक दृष्टि 
सेमुर्दा हैं।” वह पच्छिमी प्रगति और हिंदुस्तान की आध्यात्मिक पृप्ठमूमि 
को मिला देना चाहते थे। “यूरोपीय समाज हो और हिंदुस्तान का घर्म 
हो।” बराबरी, आज़ादी, काम और शक्ति में तुम्हारी भावनाएं ज्यादा- 
से-ज्यादा पच्छिमी हों और साथ ही घमं, संस्कृति और संस्कारों में तुम्हारी 
नस-नस हिंदुत्त्व से मरी हो।” दिन-ब-दिन विवेकानंद का अंतराष्ट्रीय 
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आखिरी पहलू--१ - ४६: 


दृष्टिकोण बढ़ता गया। “खुद राजनीति और समाज-विज्ञान में जो सम- 
स्याएं बीस बरस पहले सिफ राष्ट्रीय थीं, अब सिफ़ राष्ट्रीय आधार पर हल 
नहीं की जा सकतीं। उनका आकार और परिमाण बेहद बढ़ रहा है। 
उनका ह सिफ़े उसी वक़्त हो सकता है, जव उनको अंतर्राष्ट्रीय दृष्टि- 
कोण से सुलझाया जाय। आज की आवाज है अंतर्राष्ट्रीय संस्थाएं, अंत- 
राष्ट्रीय सहयोग, अंतरराष्ट्रीय क्रानून। इससे एकता जाहिर होती है। उसी 
तरह पदार्थ के वारे में विज्ञान का नजरिया दिन-ब-दिन ज्यादा विस्तृत 
हो रहा है।” और फिर-- अगर सारी दुनिया साथ न दे, तो तरक्क्री 
हो भो नहीं सकती; यह चीज़ दिन-ब-दिन ज़्यादा साफ़ होती जा रही 
है कि कोई भी समस्या जातीय, राष्ट्रीय या और दुसरी संकरी बुनियाद 
पर हल नहीं हो सकती । हर विचार को इतना बढ़ना होता है कि वह सारी 
दुनिया में छा जाय और हर मक़सद को इतना ज्यादा फैछना होता है कि 
उसके घेरे में सारा मानव-जगत, यहांतंककि सारी जिंदगी ही समा जाय।” | 
ये सव बाते विवेकानंद के वेदांत दर्शन के दृष्टिकोण के अनुरूप थीं और 
हिंदुस्तान में एक सिरे से लेकर दूसरे सिरे तक उन्होंने इसका प्रचार किया। 
“मुझे इस वात का पक्का यक़ीन है कि कोई भी व्यक्ति या राष्ट्र 
अपने को दूसरों से अलहदा करके नहीं रह सकता और जहां कहीं भी 
महानता, नीति या पवित्रता के झूठे खयालों की वजह से ऐसी कोशिश ` 
की गई है, वहां अलहदा होनेवाले के लिए नतीजा हमेशा ही विनाश- 
कारी रहा है।” “दुनिया के दूसरे राष्ट्रों से हमारी अलहदगी हमारी 
गिरावट का कारण है और उसका इलाज सिक यही है कि हम फिर 
त्रे त्य दुनिया की घारा में शामिळ हो जायें। गतिशीलता जीवन का 
र । 1) 

उन्होंने एक जगह लिखा है---मैं समाजवादी हूं, लेकिन इसलिए 
नहीं कि मैं उसे एक पूर्ण (दोबहीन) व्यवस्था समझता हूं, वल्कि इसलिए. 
कि पूरी रोटी न मिलने से आबी रोटी मिलना ही वेहतर है। दुसरी व्यव- 
स्थाए आजमाई जा चुकी हैं ओर उनमें कमी पाई गई है । इसको मो आज- 
माने दो--और कुछ नहीं तो सिर्फ़ इसके नयेपन के हो लिए।” 

विवेकानंद ने वहुत-सी बातें कहीं, लेकिन एक चीज, जिसको उन्होंने 

अपने व्याख्यानों और लेखों में बराबर कहा है, अमय' है। उनकी निगाह 
में आदमी तरस के क़ाविल पापी नहीं है, बल्कि उसमें ईश्वर का अंश है। 


. तव उसे किसी चीज़ का डर काहे को हो? “अगर दुनिया में कोई पाप 


है, तों वह है दुर्वेलता; दुंबैलता को दूर करो, दुर्वेलता पाप है, दुर्बलता 
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मृत्यु है।” यह उपनिषदों का महान उपदेश था। भय से बुराई और दुख 
और पछतावा होता है। ये सब चीजें बहुत हो लीं और कोमलता मी बहुत 
हो ली। “अब हमारे देश को जिन चीज़ों की जरूरत है, वे हैं लोहे के पुट, 
फौलाद की नाड़ियां और ऐसी प्रबल मनःशक्ति, जिसको रोका न जा सके। 
ये सब चीज़ें हों, जो विश्व के रहस्य और मेद के अंदर भी पैठ जायें और 
जैसे भी हो अपना काम. पूरा करें, चाहे उसके लिए हे रू के तले जाकर 
मौत का भी सामना करना पड़े।” उन्होंने जादू-टोने और रहस्यवाद की 
निदा की और कहा कि “ये गिलगिली चीज़ें हैं; उनमें बड़ी सचाई हो सकती 
है, लेकिन उन्होंने हमको बरबाद कर दिया है। ` ` “और सत्य की कसोटी 
यह है--कोई भी चीज़, जो तुम्हें शारीरिक, वौद्धिक या आध्यात्मिक रूप - 
से कमज़ोर बनाती है, उसको ज़हर की तरह छोड़ दो; उसमें कोई ज़िदगी 
नहीं है, वह सत्य नहीं हो सकती। सत्य मजबूती लाता है। सत्य पवित्रता 
है, ज्ञान है ' ` 'ये रहस्यवाद, चाहे उनमें थोड़ा-सा सत्य का अंश हो, लेकिन 
आमतौर पर कमज़ोर बनाते हैं ` ` "अपने उपनिषदों पर घ्यान दो, जिनमें 
चमक है, शक्ति है और आमा है। इन रहस्यवादी चीज़ों से, इन कमज़ोर 
बनानेवाली चीज़ों से अलग हो जाओ। इस फ़िलसफ़े को उठाओ; सबसे 
बड़ा सत्य दुनिया में सबसे ज्यादा सरल भी है, इतना सरल, जितना तुम्हारा 
निजी अस्तित्व ।” “अंबविश्वास से सावधान रहो। अंवविश्वासी मूर्ख 
की जगह अगर तुम कट्टर नास्तिक हो, तो मैं उपादा पसंद करूं । नास्तिक 
ज़िंदा होता है, उससे कुछ वन पड़ सकता है। लेकिन जब अंधविश्वास 
हममें समा जाता है, तो दिमाग्र गायब हो जाता है और तब जिंदगी का 
खात्मा शुरू हो जाता है। ` ` 'जादू-टोना, और अंवविश्वास हमेशा ही 
कमजोरी की निशानी है।' 

* इनमें से ज्यादातर उद्धरण स्वामी विवेकानंद के लिक्चर्स फ्रॉम 
कोलंबो टू अलमोड़ा! से और 'लटसे फ्रॉम स्वामी विवेकानंद' से लिये गये 
हैं। ये दोनों ही किताबें अहेत आश्रम, मायादटी, अल्मोडा (हिमालय) 
से प्रकाशित हुई हैं। दुसरी किताब के सन १९४२ के संस्करण में पृष्ठ ३९० 
पर, एक खत खास हे, जो विवेकानंद ने एक मुसलमान दोस्त को लिखा 
था। उसमें वह लिखते हैं: 

“हम उसे चाहे वेदांतवाद कहें या और कोई वाद स लेकिन यह 
सच है कि घमं और विचार में अद्वतवाद आखिरी चीज है ओर यही सिर्फ़ 
एक एसी स्थिति है, जहां से कोई आदमी दूसरे घों को भो प्रेम से देख 
सकता है। हमारा ऐसा विशवास है कि भविष्य में नाग्रत मानच-जगत का 
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इस तरह हिंदुस्तान के दक्खिनी सिरे के कन्याकुमारी अंतरीप से 
लेकर हिमालय तक विवेकानंद ने गर्जना की और उन्होंने इस काम में अपने- 
आपको खपा डाला, यहांतक कि सन १९०२ में, जव वह सिर्फ उनतालीस 
बरस के ही थे, उनकी मृत्यु हो गई। 

विवेकानंद के ही समकालीन थे रवींद्रनाथ ठाकुर। वैसे बह एक वाद 
की पीढ़ी के थे। ठाकुर-परिवार ने उन्नीसवीं सदी में बंगाल में कई सुबार- 
आंदोलनों में खास हिस्सा छिया था। उस घराने में आध्यात्मिक रूप से 
बहुत उन्नत लोग थे, वढ़िया लेखक और कलाकार थे, लेकिन इनमें रवीन्द्र- 
नाथ सबसे बढ़कर हुए। और दरअसल वह रपता-रफ्ता इस दर्जे पर पहुंच- 
गये कि हिंदुस्तान-मर में उनका कोई सानी'न रह गया। रचनात्मक काम 
के उनके लबे जीवन ने दो पीढ़ियों को ढक लिया और हमको ऐसा महसूस 
होता है, मानो वह हमारे ही जमाने के हों। वह राजनीतिज्ञ नहीं थे, लेकिन 

हिंदुस्तानी जनता की आजादी के प्रति इतने सचेत और इतने आसक्त 
थे कि र वह हमेशा ही अपने काव्य और संगीत के शीशमहल में नहीं रह सकते 
थे। जब-जब वह्‌ किसी घटनाक्रम को बरदाइत नहीं कर सके, वह वार-वार 
वाहर आये और उन्होंने ब्रिटिश सरकार को या अपनी ही जनता को देव- 
घमं यही होगा। इब्नानियों और अरबों के मुकावले ज्यादा पुरानो जाति 
होने को बजह से हिंदुओं को और जातियों को अपेक्षा इस सत्य पर जल्दी 
पहुंचने का श्रेय सिल सकता है; लेकिन व्यवहार-रूप में अद्देतदाद, जिसमें 
सारे मानव-समाज को आत्मवत बरता जाता है, अभी व्यापक रूप से हिंदुओं 
में आना बाक़ी है। 

“दसरी तरफ़ हमारा अनुभव यह है कि अगर कभी भो किसी धर्म 
के अनुयायी इस साम्य पर रोज़ाना को अमली जिदगी में कुछ हद तक 
पहुंच पाये हैँ; तो वे इस्लाम के और सिर्फ़ इस्लाम के ही अनुयायी हैं। हां, 
यह वात दूसरी है कि इस बरताव के ज्यादा गहरे सिद्धांतों को, जिन्हें हिदू 
आमतौर पर स्पष्ट रूप से देखते हैं, वे लोग न जानते हों और न समभ 
पाते हों। ` * ° 

द मारे यहां के लिए इन दो महाधमों का, हिंदू और इस्लाम का 
सम्मिलन-वेदांती मस्तिष्क और इस्लामी शरीर--हाँ एकमात्र आज्ञा है। 

“मेरे दिमाग्र के सामने भविष्य के उस पूर्ण भारत को तस्वीर है, जो 
इस अवस्था और संघर्ष से ऊपर उठेगा और जो प्रतिभावान और अजेय 
होगा और जिसमें वेदांती मस्तिष्क और इस्लामी शरीर होगा! यह खत 
अलमोड़ा से १० जून, १८९८ को लिखा गया था। 
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दूतो-जैसी भाषा में चेतावनी दी। बीसवी सदी के शुरू के सालों में बंगाल में 
जो स्वदेशी आंदोलन चला, उसमें उन्होंने एक खास हिस्सा लिया और वाद में 
उस वक्त मी, जब उन्होंने अमृतसर के हत्याकांड के समय अपनी 'सर' . 
की पदवी का परित्याग किया। शिक्षा के मैदान में उनका जो रचनात्मक 
काम खामोशी से शुरू हुआ, उसने 'शांतिनिकेतन' को भारतीय संस्कृति 
का एक प्रधान केंद्र ही बना दिया है। हिंदुस्तान के दिमाग पर, और खास- 
तौर से बाद की नई पीढ़ियों पर, उनका बेहद असर हुआ है। सिफै बंगला 
ही नहीं, जिसमें वह खुद लिखते थे, वल्कि हिंदुस्तान की सभी आधुनिक 
भाषाएं कुछ हृद तक उनकी रचनाओं से प्रमावित हुई हैं। पूर्व और पच्छिम 
के आदक्षों में सामंजस्य स्थापित करने में उन्होंने और किसी भो हिंदुस्तानी 
के मुक्रावले ज्यादा मदद की है और साथ ही हिंदुस्तानी राष्ट्रोयता के आवार 
को चौड़ा किया है। वह हिंदुस्तान के सबसे बड़े अंतर्राष्ट्रीयतावादी रहे 
हैं। अंतर्राष्ट्रीय सहयोग में उन्होंने विश्वास किया है और उसके लिए 
काम किया हे और वह हिंदुस्तान का संदेश दूसरे देशों को ले गये हैं और 
दूसरे देशों का संदेश अपनी जनता के लिए लाये हं। फिर भी इस अंत- 
राष्ट्रीयता के होते हुए भो उनके पैर हिंदुस्तान की जमीन पर ही मजअूती 
से जमे रहे हैं ओर उनका मस्तिष्क उपनिषदों के ज्ञान से ओत-प्रोत रहा है। 
आम ढर के खिलाफ, ज्यों-ज्यों उनकी उम्र बढ़ती गई, उनका नज़रिया 
ज्यादा इन्क्रलाबी होता गया। घोर व्यक्तिवादी होते हुए मी रूपी इन्क्रलाब 
के बड़े कारनामों के वह प्रशंसक थे, खासतौर पर शिक्षा, संस्कृति, स्वास्थ्य 
और साम्य-मावना के। राष्ट्रवाद के प्रति निष्ठा मनुष्य के विचारों को 
संकीर्ण वना देती है, और जब राष्ट्रवाद की साम्राज्यवाद से टक्कर 
होती है, तब हर ढंग की निराशाएं और मानसिक उल भने पैदा हो जाती हैं। 
जिस तरह एक दुसरे स्तर पर गांवीजी ने हिंदुस्तान की बेहद सेवा की है, 
उसी तरह ठाकुर ने देश की इस रूप में बड़ी भारी सेवा की है कि उन्होंने 
जनता को कुछ हृद तक उसके सोच-विचार के संकीण घेरे से घकेल वाहर 
निकाला, और उसके दृष्टिकोण को ज्यादा विस्तृत और व्यापक बनाया। 
रवींद्रनाथ हिंदुस्तान के एक बहुत बड़े मानव-हितँषी थे। 

बीसवीं सदी के पहले आधे हिस्से में ठाकुर ओर गांधी यक्रीनी तौर 
पर हिंदुस्तान के दो खास और मार्क के पुरुष रहे हैं। उनकी सम और विषम 
बातों का मिलान शिक्षाप्रद है। पक कोई मी दो व्यक्ति अपने स्वभाव या मान- 
सिक गठन में एक-दूसरे से इतने ज्यादा जुदा नहीं हो सकते। रवींद्रनाथ 
` एक संभ्नांत कलाकार थे, जो आम लोगों से सहानुभूति रखने की वजह से 
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लोकतंत्रवादी बन गये थे। वह खासतौर से हिंदुस्तान की सांस्कृतिक 
परंपरा के नुमाइंदे थे--उस परंपरा के, जो ज़िदगी को उसके पूरे रूप में 
अंगीकार करती.है, और जिसमें नाच और गाने के लिए जगह है। गांधीजी 
खासतौर से आम जनता के आदमी थे, और क़रीव-क़रीव हिंदुस्तानी किसान 
का ही स्वरूप थे और वह हिंदुस्तान की दूसरी पुरानी परंपरा के नुमाइंदे 
थे। यह परंपरा थी संन्यास और त्याग को । फिर भी रवींद्रनाथ खास" 
तौर से विचार-जगत के आदमी थे और गांबीजी अनवरत कर्मण्यता के। 
दोनों का ही अपने-अपने ढंग से विश्व-व्यापी दृष्टिकोण था और साथ ही 
दोनों ही पूरी तरह हिंदुस्तानी थे। ऐसा प्रतीत होता था. कि वे हिंदुस्तान 
के जुदा-जुदा, लेकिन आपस में मेल रखनेवाले, पहलुओं की नुमाइंदगी 
करते थे और एक-दूसरे के पूरक थे। 

रवींद्रनाथ और गांधीजी पर विचार करते हुए हम अपने मौजूदा 
ज़माने तक आ जाते हैं। लेकिन हम तो एक पहले युग पर विचार कर रहे 
थे। हम तो यह देख रहे थे कि विवेकानंद ने और दूसरे लोगों ने हिंदुस्तान 
की विगतकालीन महानता पर जो जोर दिया और उस पर अपना जो 
अभिमान प्रकट किया, उसका आम जनता पर और खासतीर से हिंदुओं 
पर क्या असर हुआ। विवेकानंद खुद सावधान थे और उन्होंने जनता को 
भी इस बात से सचेत कर दिया कि वह विगत काल में ही न विचरती रहे 
और उन्होंने उससे भविष्य की तरफ़ निगाह उठाने को कहा। उन्होंने 
लिखा--“हे ईश्वर, हमारा यह देश भूतकाल में अपने शाइवत विचरण से 
कव मुक्त होगा?” लेकिन खुद उन्होंने और साथ ही दुसरे लोगों ने उस 
भूतकाळ को आमंत्रित किया था और उसमें एक सम्मोहन था और उससे 
छुटकारा नहीं था। चान र 

गुजरे हुए ज़माने की ओर निगाह उठाने और वहां शांति और पोषण 
पाने के काम में प्राचीन साहित्य और इतिहास के फिर से अध्ययन से मदद 
मिली। वाद में पूर्वी समुद्रो में हिंदुस्तानी उपनिवेशों की कहानियों से भी 
इसमें मदद मिली । हिंदू मध्यम वर्ग में फिर से अपनी आध्यात्मिक और 
राष्ट्रीय विरासत में विश्वास बढ़ाने में श्रीमती एनी बेसेंट का जबरदस्त 
हाथ रहा। ईस सबमें एक आध्यात्मिक ओर घार्मिक भावना मिली हुई 
थी, लेकिन साथ ही इसमें एक सुदृढ़ राजनैतिक पृष्ठमूमि मी थी। उठता 
हुआ मध्यम वर्ग राजनैतिक प्रवृत्तिवाला था और उसे घमं की कोई खास 
तलाश नहीं थी। उसे एक सांस्कृतिक नींव की जरूरत थी, जिसे वह पकड़ 
सकता और जिससे उसे अपनी क्षमता में विश्वास होता, एक ऐसी चीज़, 

३० 
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जो उस सारी मायूसी और हीनता को दूर करती, जिसको विदेशी जीत 
और विदेशी हुकूमत ने पैदा किया था। हर देश में राष्ट्रीयता की तरक्क्री 
के साथ धर्म के अलावा एक ऐसी तलाश होती है, और गुजरे ज़माने पर 
च्यान देने का रुझान होता है। ईरान जान-बूझकर इस्लाम से पहले की 
अपनी महानता के युग में पंठा है, और इसस उसकी घामिक निष्ठा में 
किसी तरह की कमी नहीं हुई। उस युग में जाने का मक़सद उस वक्त की 
याद को ताज़ा करना था। ईरान में मोजूदा राष्ट्रीयता को मजबूत करने के 
लिए उस याद का उपयोग किया गया है। यही बात और दुसरे देशों में भी 
है। हिंदुस्तान के गुजरे ज़माने में कितने ही सांस्कृतिक पहलू हैं और उसकी 
महानता सारी हिंदुस्तानी जनता को, चाहे वह हिंदू, मुसलमान या ईसाई 
कुछ भी हो, एक मिली-जुली विरासत है और उन लोगों के पुरखों ने ही 
तो उसका निर्माण किया था। यह बात कि बाद में उन्होंने घर्म-परिवर्तन 
कर लिया, उनकी इस विरासत को मिटा नहीं देती--ठीक उसी परू जैसे 
यूनानी जव ईसाई हो गये, तव भी उनका अपने पुरखों की महान उपलब्धियों 
के लिए अभिमान कम नहीं हुआ और न इटलीवाले रोमन गणराज्य या 
रोमन साम्राज्य के दिनों को ही अपने घ॒र्म-परिवर्तन के बाद भूले। अगर 
हिंदुस्तान को सारी जनता ने मी इस्लाम या ईसाई मत को अपना छिया 
होता, तब भी वह सांस्कृतिक विरासत उसको उकसाने के लिए बनी रहती 
और उसको उससे वह गंभोरता और शान मिळती, जो मानसिक संघपं 
आर जीवन को समस्याओं में होकर निकले हुए एक सम्य अस्तित्व के लंबे 
इतिहास से उसकी जनता को मिलती है। 

अगर हम एक आज़ाद राष्ट्र रहे होते और देश में मौजूदा वकत में सब 
मिळू-जुछकर सामूहिक भविष्य के लिए काम कर रहे होते, तो हम सबने 
इस गृजरे वक्त को वरावर अभिमान के साथ देखा होता। दरअसल मुगल 
ज़मान में बादशाह और उनके खास साथी, नये होने के नाते, इस गुजरे 
ज़माने के साथ अपने को मिखाना चाहते थे और दूसरों की तरह उस पर 
अभिमान महसूस करना चाहते थे। लेकिन इतिहास के संयोग ने ओर 
उसकी रविश ने दूसरे ही ढंग से काम किया और जो तब्दीलियां हुई, उन्होंने 
स्वाभाविक तरक्की को रोक दिया। इसमें कुछ हृद तक मानवाय नीति 
और दुर्बलताओ की भी मदद थो। यहां यह उम्मीद की जा सकती है कि 
पच्छिम के आघात से और वैज्ञानिक और आथिक तब्दीली से जो नया 
मध्यम वर्ग पैदा हुआ, उसमें हिंदुओं और मुसलमानों में एक-सी ही पृष्ठ- 
भूमि रहती। कुछ हद तक ऐसा हुआ मी, लेकिन कुछ हृद तक ऐसे फ़क्त 
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'मी उठ खड़े हुए, जो पहले सामंती और अघं-सामंती वर्ग मे और आम जनता 
में या तो थे ही नहीं, या अगर थे, तो वहुत कम थे। हिदू और मुसलमान 
आम जनता में एक-दूसरे में छांट करना मुद्किल था और ऊपरी वर्ग 
में ढंग-ढरे हिंदू और मुसलमान दोनों में ही एक थे। यही नहीं, उनकी एक- 
सी संस्कृति थी, एक-से रिवाज थे, और एक-से त्योहार थे । मध्यम वर्ग 
मनोवैज्ञानिक रूप से अलग-अलग हुए और वाद में और दूसरी तरह के 
फ़क्क भी आ गये। 2 र 
पहली बात तो यह है कि शुरू में मुसलमानों में यह बीच का वर्ग 

क़रीब-क़रीब था ही नहीं। उनके पच्छिमी शिक्षा, उद्योग और व्यवसाय 
से अलग रहने की वजह से और सामंती ढरे से चियके रहने की वजह से 

ला निकल गये, क्योंकि उन्होंने इन सव चीज़ों से फ़ायदा उठाया। 
ब्रिटिश नीति का भुकाव हिंदुओं के पक्ष में था और मुसलमानों के खिलाफ़ 
था) यह बात पंजाब में नहीं थी और इसीलिए और जगहों के मुक्राबले वहां 
के मुसलमानों ने पच्छिमी तालीम को आसानी से अपनाया। लेकिन पंजाब 
में अंग्रेजों का कब्जा होने से पहले ही हिदू बहुत आगे बढ़ गये थे । इसलिए 
पंजाब में मी, जहां हिंदुओं और मुसलमानों के लिए एक-सी हालते थीं, 
हिदू माली हालत के छिहाज से आगे थे। विदेशी-विरोबी भावनाएं हिदू 
और मुसलमान आम जनता और ऊंचे वर्ग में बरावर थीं । सन १८५७ के 
बलवे में दोनों ही शामिल थे, लेकिन उसका दमन मुसळ्मानों को ज्यादा 
महसूस हुआ। यह सही मी था, क्‍योंकि दोनों के मुकाबले में उन्हें ज्यादा 
गुक़सान- उठाना पड़ा। इस विद्रोह से दिल्ली की सल्तनत के बने रहने के 
सपने बिलकुल खत्म हो गये। वह सल्तनत तो बहुत पहले, यहांतक कि अंग्रेजों 
के रंगमंच पर आने के पहले ही खत्म हो चुकी थी। मराठों ने उसे खत्म कर 
दिया था और खुद दिल्ली पर भी उनका नियंत्रण था। पंजाव में रंजीतसिह्‌ 
का राज्य था। अंग्रेजों के दखल दिये विना ही उत्तर में मुग्र साम्राज्य 
खत्म हो चुका था और दक्खिन में मी वह तितर-वितर हो चुका था। फिर 
भी नाममात्र का सम्राट दिल्ली के महलो में था और हालांकि पहले उसे 
मराठों से और बाद में अंग्रेजो से पेन्शन मिलती थी, फिर मी वह सुग वंश 
का प्रतीक तो था ही। लाजिमी तौर पर ग्रदर के दौरान में बाग्नियों ने इस 
प्रतीक से फ़ायदा उठाने की कोशिश की, अगरचे वह खुद कमंजोर था और 
इसके लिए तैयार नहीं था। उस ग़दर के खात्मे के मानी ये हुए कि यह 
प्रतीक भी खत्म हो गया। 

>थों-ज्यों ग्रदर के आतंक के बाद लोग घीरे-घीरे पनपे, उनके दिमाग 
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में एक खोखलापन आया और खाली जगह को भरने के लिए किसी चीज़ 
की ज़रूरत थी। लाज़िमी तौर पर ब्रिटिश हुकूमत को तो मंजूर करना ही 
था, लेकिन भूतकाल से विच्छेद से सिर्फ़ एक नई सरकार ही सामने नहीं 
आई, बल्कि उसके साथ उछभन और घबराहट आई और आत्म-विश्वास 
चला गया। असल में वह विच्छेद तो ग्रदर से बहुत पहले हो चुका था 
और जैसाकि मैं जिक्र कर चुका हूं, उसकी वजह से बंगाल में और दूसरी 
जगहों में कई आंदोऊन हुए लेकिन हिंदुओं के मुक्रावले में मा उयादा- 
तर्‌ अपने खोल में समाये हुए थे और पच्छिमी तालीम से बचते थे। वे 
बराबर इस बात का सपना देखते थे कि पुरानी हालत फिर से वापस आयेगी । 
अव ग़दर के बाद इस तरह के सपने नहीं देखे जा सकते थे, लेकिन सहारे 
के लिए किसी चीज़ की जरूरत थी। नई तालीम से वे अव भी अलग थे। 
धीरे-धीरे बहुत।मु श्किल और बहस-मुबाहसे के बाद सर सैयद अहमद खां 
ने उनके दिमाग को अंग्रेज़ी शिक्षा को तरफ़ मोडा और अलीगढ़ कालेज 
कायम किया। सरकारी नौकरी के लिए सिफ़ वही एक रास्ता था और 
इस नौकरी का जाऊच इतना जबरदस्त साबित हुआ कि पुरानी नाराजी और 
पुरानी घारणाएं ठहर न सकीं। यह बात कि हिदू शिक्षा में और नौकरियों 
में बहुत आगे निकल गये थे, नापसंद की गई और खुद वैसा ही करने के 
लिए एक जबरदस्त दलील साबित हुई। पारसी और हिंदू तो उद्योग-घंवों 
में भी आगे बढ्‌ रहे थे, लेकिन मुसलमानों की निगाह सिफ़ सरकारी नौक- 
रियों की तरफ़ थी। £ 

लेकिन काम-काज के इस नये रुझान ने, जो असल में कुछ थोइ-से 
ही लोगों तक महदूद था, उनके दिमाग के शक और उलभन को दूर नहीं 
किया। हिंदुओं ने ऐसी ही हालत में पीछे निगाह डाली थी और प्राचीन 
युग में शांति की तलाश की थी। पुराने फ़िलसफे, पुरानी कला और पुराने 
साहित्य और इतिहास से कुछ सकून मिला। राममोहन राय, दयानंद, 
विवेकानंद और दूसरे लोगों ने नई विचारधारा के आंदोलन चलाये थे। 
जहां एक ओर तो उन्होने अंग्रेजी साहित्य के भरे-पुरे मंडार से छाम उठाया 
था, दूसरी ओर उनका दिमाग़ प्राचीन संतों और शूरवीरों से भरा हुआ 
था। उनके दिमाग में इनके विचार और, काम थे और वे गाथाएं और 
परंपराएं थी, जिनको उन्होंने अपने बचपन से वराबर सीखा था। 

इस गुजर हुए ए ज़माने की बहुत-सी बातों का मुसलमानों से मी इतना ही 
लगाव था, वे इन परंपराओं से वाक्रिफ थे; लेकिन यह बात महसूस 
की गई और यह खासतौर से मुसलमानों के ऊंचे तबक़े में ही महसूस की गई 
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कि उन के लिए अपने-आपको इन अर्घ-घामिक परंपराओं के साथ मिलाना 
ठीक नहीं था और उनको किसी तरह का भी बढ़ावा देना इस्लाम की भावना 
के खिलाफ होगा। उन्होंने अपनी क़ौमी बुनियाद की दूसरी जगह तलाश 
की। कुछ हद तक उन्हें यह हिंदुस्तान के अफगान और मुग्रल-युग में मिली, 
लेकिन उस खाली जगह को भरने के लिए यह काफ़ी नही थी। वे युग हिदू 
और मुसलमानों के लिए एक-से थे और हिंदुओं के दिमाग़ से विदेशी हस्तक्षेप 
की भावना गायब हो गई थी। मुगल शासकों को हिंदुस्तानी राष्ट्रीय शासकों 
की तरह देखा गया। हां, औरंगजेब के वारे में अलग-अलग राये थीं। यहां 
एक ध्यान देने की वात यह है कि अकबर को, जिसकी हिंदू खासतौर से 
तारीफ़ करते थे, इधर कुछ मुसलमानों ने नापसंद किया है। पिछले साल 
हिंदुस्तान में उसके जन्म-दिन का ४००-वां वाषिकोत्सव मनाया गया। हर 
जमात के लोग (और इनमें कुछ मुसलमान भी थे) इस जलसे में शामिल 
हुए, लेकिन र लीग अलहदा रही, क्योंकि अकबर तो हिंदुस्तान की 
एकता का प्रतीक था ! 

सांस्कृतिक बुनियाद की तलाश में हिंदुस्तानी मुसलमान (यानी 
उनमें बीच के तबक्के के कुछ लोग) इस्लामी इतिहास की तरफ़ गये और 
वे उस ज़माने में पहुंचे, जव इस्लाम बग्दाद, स्पेन, कुस्तुंतुनिया, मध्य- 
एशिया आदि में विजेता के रूप में छाया ह 1 इस इतिहास में दिलचस्पी 
हमेशा से रही है और पड़ोसी इस्लामी देशों से कुछ ताल्लुकात भी रहे थे। 
मक्का में हज के लिए यात्री जाते थे और वहां दूसरे देश के मुसलमानों 
से मुलाक़ात होती थी। लेकिन ये सब ताल्लुक़् महदूद थे और सतही थे, 
और इसका सयानी मुसलमानों के आम नज़रिये पर कोई खास असर नहीं 
हुआ। वहतो सिफ़ हिंदुस्तान तक क था। दिल्ली के अफगान वादशाहों 
ने, खासतौर से मुहम्मद तुय़रलक ने, १ के खलीफ़ा को अपना सरपरस्त 
माना था। बाद में कुस्तुंतुनिया के आटोमन बादशाह खलीफ़ा बन गये, 
लेकिन उनको हिंदुस्तान में माना नहीं जाता था। हिंदुस्तान के मुगल बाद- 
शाहों ने किसी खलीफ़ा को या हिंदुस्तान के बाहर के किसी मज़हबो नेता 
को अपना सरपरस्त नहीं मरना। उन्नीसवीं सदी की शुरुआत में मुगल 
ताक़त के खत्म होने के बाद ही हिंदुस्तान की मस्जिंदो में तुर्की के सुल्तान 
का नाम लिया जाना शुरू हुआ। ग़दर के बाद यह आम रवैया हो गया। 

इस तरह हिंदुस्तान के मुसलमानों ने इस्लाम के उस पुराने बड़प्पन 
से कुछ मनोवैज्ञानिक संतोष पाना चाहा, जो खासतौर से दूसरे देशों में 
था। तुर्की के आज्ाद मुस्लिम ताक़त बने रहने पर (और इस वक्त तुर्की 
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ही एकमात्र आजाद मुस्लिम ताक़त थी) उन्होंने अभिमान किया। इस 
आवना का हिंदुस्तानी क्रीमियत से कोई संघर्ष या विरोध नहीं था। असल 
में खुद बहुत-से हिंदू इस्लामी इतिहास से सुपरिचित ज न उसके 
प्रशंसक थे। उन्होंने तुर्की के साथ सहानुभूति प्रकट की, क्योंकि उन्होंने उसे 
ज्यादतियों का एशियाई शिकार समझा। फिर भी एक भेद था, 
न हिंदुओं के लिए इस भावना ने वह मनोवैज्ञानिक जरूरत पूरी नहीं की, 
जो मुसलमानों के लिए पूरी हुई। धी 
ग़दर के बाद हिंदुस्तानी मुसलमान इस भिक में थे कि किस रास्ते 
को अपनायें। ब्रिटिश सरकार ने तवर झक्रर उनका हिंदुओं से भी ज्यादा 
दमन किया था। इस दमन से खासतौर से मुसलमानों के उस हिस्से पर असर 
पड़ा था, जिससे नया बोच का तबक़ा या 'वूर्जूंआ' वर्ग पैदा होता। उन्होंने 
बहुत मायूसी महसूस की और वे बहुत ज़्यादा ब्रिटिश विरोधी थे और 
, साथ ही रूढ़िवादो और अनुदार थे। सन १८७० के बाद उनकी तरफ़ 
ब्रिटिश नीति में घीरे-भीरे तब्दीली आई और वह उनके मुआपफ्रिक हुई। 
इस तब्दीली की खास वजह ब्रिटिश. सरकार की संतुलन को नीति थी, 
जिसको बरावर बरता जा रहा था। फिर भी इस सिलसिले में सर सैयद 
अहमद खां का भी बहुत वडा हाथ था। उनको इस वात का पक्का यक्रीन था 
कि ब्रिटिश सरकार के सहयोग से ही वह मुसलमानों को ऊपर उठा सकते 
हैं। वह उन्हें अग्रेजी तालीम के पक्ष में करने के लिए फ़िक्रमंद थे और उनके 
कट्टरपन को दुर करना चाहते थे। उन्होंने जो यूरोपीय सम्यता देखी थी, 
उससे वह बहुत प्रमावित थे। असल में उनके यूरोप से लिखे हुए कुछ खों 
से यह बात जाहिर होती है कि उस सभ्यता से वहु इतने चकाचोध थे कि 
उनको संतुलन की बुद्धि जाती रही थी। . 
सर सैयद एक जोशीले सुघारक थे.और वह इस ज़माने के वैज्ञानिक 
विचार और इस्लाम में मेळ बिठाना चाहते थे। इसके करने के मानी ये 
नहीं थे कि किसी. बुनियादी धारणा पर चोट की जाय; वल्कि वह यह 
चाहते थे कि घमं-प्रयो की तकं-संगत व्याख्या की जाय। उन्होंने इस्लाम 
और ईसाई-घर्म के बुनियादी यकसांपन की तरफ़ इशारा किया। उन्होंने 
मुसलमानों में परदा-प्रथा की आलोचना की। तुर्की के खलीफा के प्रति 
वफादारी या उसको मातहती के वह खिलाफ थे। सबसे बड़ी वात यहथो कि 
वह नई शिक्षा को मुसलमानों में फैलाना चाहते ये। क्रोमी तहरीक़ को शुरु- 
आत ने उनको डरा दिया, क्योंकि उनका यह खयाल था कि ब्रिटिश अधि- 
'कारियों के विरोब से उन्हें अपने तालीमी कामों में अंग्रेजों को मदद नहीं 
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प सकेगी। उनकी मदद सर सैयद को जरूरी मालूम पड़ी। इसलिए 
ब्होंने मुसलमानों की ब्रिटिश विरोधी भावनाओं को घटाने की कोशिश 
की और उनको नेशनल कांग्रेस से मी, जो उस वकत बन रही थी, अलग 
रखने की कोशिश कौ । अलीगढ़ कालेज का एक जाहिरा मक़सद यह मी 
था कि वह तान के मुसलमानों को ब्रिटिश ताज की योग्य और उप- 
योगी प्रजा 7 वह राष्ट्रीय कांग्रेस के खिलाफ इसलिए नहीं थे कि 
वह एक ऐसी संस्था थी, जिसमें हिंदुओं की प्रवानता थी; वल्कि इसलिए 
कि उनके लिहाज़ से वह राजनैतिक दृष्टि से बहुत ज्यादा तेज़ थी (हालांकि 
उन दिनों कांग्रेस बहुत नरम विचारों की ही संस्था थी) ओर वह ब्रिटिश 
सहायता और सहयोग चाहते थे। उन्होंने यह वात दिखाने की कोशिश 
की कि कुल मिलाकर मुसलमानों ने गदर में हिस्सा नहीं लिया था और 
बंहुत-से लोग ब्रिटिश ताक़त के प्रति वफादार रहे थे। वह किसी भी लिहाज 
से हिंदू-विरोधी नहीं थे और न वह सांप्रदायिक अलहदगी चाहते थे। उन्होंने 
इस बात पर बार-बार जोर दिया कि घामिक मतभेदों का कोई मी क़ौमी 
या राजनैतिक महत्व नहीं होना चाहिए। उन्होने कहा-- क्या तुम सब 
एक ही देश के रहनेवाले नहीं हो?” “याद रखो हिंदू और मुसलमान 
शब्द तो घामिक छांट के लिए हैं, वरना सब लोग, हिंदू, मुसलमान और. 
यहांतक कि ईसाई मी, जो इस देश में रहते हैं, इस लिहाज से सिफ़े एक ही 
क्रौम के लोग हैं।” 

. सर सैयद अहमद खां का असर मुसलमानों के ऊंचे तबक़े के कुछ 
हिस्सों तक ही मदहदू था। उनका देहाती या शहरी आम जनता से वास्ता 
नहीं था। यह आम जनता अपने ऊंचे तबक़े से क़रीब-क़रीव बिलकुल 
अलहदा थी और वह हिंदू आम जनता के कहीं ज्यादा करीव थी। जहां 
मुस्लिम ऊंचे वर्ग के कुछ लोग हम ज़माने के शासक समुदायों की औलाद. 


: थे, वहां आम जनता की ऐसी कोई पृष्ठ-मूमि या परंपरा नहीं थी। उनमें 


से ज़्यादातर सबसे निचले दर्जे के हिंदुओं से मुसलमान वने थे और उनकी 
बहुत बुरी हालत थी। वे सबसे ज़्यादा गरीब थे और सबसे ज्यादा सताये 
ये। ; 
ह सर सैयद के कई क्राबिल और मशहूर साथी थे। उनके तर्कसंगत 
काम में उन्हें बहुत-से लोगों ने सहयोग दिया। इन सहयोग देनेवालों में 
सैयद चिराग अळी और नवाब मोहसिन-उळ-मुल्क़ थे। उनके तालीमी 
कामों की तरफ़ मुंशी करामत अली, दिल्ली के मुंशी जकाउल्ला, डा० 
नजीर अहमद, मौलाना शिबली नूमानी और शायर हाली, जो उर्दू साहित्य 
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में एक खास जगह रखते हैं, खिचे। जहांतक मुसलमानों में अंग्रेज़ी तालीम 
शुरू करने का और मुस्लिम दिमाग़ को राजनैतिक आंदोलन से अलग करने 
का सवार था, सर सैयद कामयाब हुए। एक मुस्लिम एजुकेशनल कान्फेंस 
शुरू की गई और मुसलमानों के बढ़ते हुए बीच के तबक़े का, जो नौकरियों 
या दुसरे पेशों में था, इसकी तरफ़ ध्यान गया। कै 

फिर भी बहुत-से मशहूर मुळसमान कांग्रेस में शामिल हुए। ब्रिटिश 
नीति अब निश्चित रूप से मुसलमानों की, या यों कहा जाय, मुसलमानों 
के उन हिस्सों की तरफ़दार हो गई, जो क्रौमी आंदोलन के खिलाफ थे। 
लेकिन बीसवीं सदी के शुरू में मुसलमानों की नई पीढ़ी में क्रौमियत और 
राजनैतिक कारंवाई के लिए झुकाव मालूम पड़ा। इस तरफ़ से ध्यान 
हटाकर उसके लिए एक निकासी देने की गरज़ से सन्‌ १९०६ में ब्रिटिश 
प्रेरणा से और अंग्रेजों के एक खास मददगार आगा खां के नेतृत्व में मुस्लिम 
लीग चालू हुई। लीग के दो खास मक़सद थे। एक तो ब्रिटिश सरकार 
के प्रति वफादारी, और दूसरे मुस्लिम हितों की हिफाज़त। .. 

एक बात ध्यान देने की है कि ग़दर के बाद हिंदुस्तानी मुसलमानों में 
जितने भी खास आदमी थे (और इनमें ही सर सैयद थे), वे सब पुरानी 
पारंपरिक शिक्षा की ही उपज थे। हां, बाद में उन लोगों ने अंग्रेजी भी 
सीखी और वे नये विचारों के असर में आये। नई पच्छिमी तालीम ने उनमें 
कोई बड़ी शख्सियत नहीं पैदा की। गालिब उर्दू के मशहूर शायर थे और 
हिंदुस्तान में उस सदी के खास लेखकों में से एक थे। वह ग्रदर से पहले के 
ज़माने के थे। 
3 बीसवीं सदी के शुरू के सालों में पढे-लिखे मुसलमानों में दो घाराएं 

थीं--एक, जो खासतौर से कम उम्नवालो में थी, क्रोमियत की तरफ़ थी, 

और इरी हिंदुस्तान के गुजरे हुए ज़माने से और कुछ हद तक मौजूदा 
ज़माने से अलग रहती थी और इस्लामी देशों में, खासतौर से तुर्की में, जहां 
खलीफ़ा रहता था, उसकी ज्यादा दिलचस्पी थी। इस्लामी मुल्को की 
तरफ़दार जिस तहरीक़ को तुर्की के सुल्तान अब्दुल हमीद ने आगे बढ़ाया 
था, उसके कुछ मददगार ऊंचे तबक़े के मुसलमानों में मिले; लेकिन सर 
सैयद ने इसका विरोध किया और उन्होंने तुर्की और सुल्तान में दिलचस्पी 
लेने के लिए हिंदुस्तानियों को मना किया। इस नये तुक-आंदोलन की कई 
प्रतिक्रियाएं हुई। हिंदुस्तान के ज़्यादातर सुषमा ने शुरू में इसको कुछ 
शक-मरी निगाह से देखा और सुल्तान के लिए आमतौर पर हमदर्दी थो। 
उसको तुर्की में यूरोपीय ताक़तों की जालसाजियों के खिलाफ एक रोक की 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


. आखिरी पहलू--१ ४७३ 


चीज़ समझा जाता था। लेकिन कुछ दूसरे लोग भी थे और उन्हींमें मौलाना 
अबुल कलाम आजाद थे, जिन्होंने नौजवान तुकों का स्वागत किया, और 
उनके साथ संवैधानिक और सामाजिक सुधार का जो भविष्य था, उसको 
पसंद किया। जब त्रिपोली जंग में सन १९११ में इटली ने तुर्की पर अचानक 
हमला किया और बाद में सन १९१२-१३ में बाल्कन का जंग हुआ, उस वक्त 
हिंदुस्तानी मुसलमानों में तुर्की के लिए हमदर्दी की एक हैरत-अंगेज़ लहर 
उठी। बैसे तो यह हमदर्दी सभी हिंदुस्तानियों को थी, लेकिन मुसलमानों में 
यह बहुत ज्यादा थी और ऐसा मालूम पड़ता था कि मानो वह उनका अपना 
सवाल है। आखिरी बची हुई मुस्लिम म ताक़त के खात्मे का अंदेशा था; 
भविष्य के लिए उनके विश्वास का सबसे वड़ा लंगर वरवाद हो रहा था। 
डा० एम० ए० अन्सारी तुर्की के लिए एक जबरदस्त मेडीकल मिशन ले गये 
और उसके लिए ग़रीबों तक ने चंदा दिया; खुद मुसलमानों की बेहतरी की 
किसी तहरीक़ के लिए इतनी जल्दी रुपया नहीं इकट्ठा हुआ, जितना कि 
इस वक्त तुर्की के लिए हुआ। पहली बड़ी जंग मुसलमानों के लिए एक 
इम्तिहान के तौर पर थी, क्योंकि तुर्की दूसरी तरफ़ था। उन्होंने अपनी 
बेबसी महसूस की; वे दछ ही नहीं सकते थे। जव लड़ाई खत्म हुई, 
तो उनके दबे हुए जज्वे खिलाफ़त आंदोलन के रूप में फूट पड़े। _ 
हिंदुस्तान के म्‌ सलमानी दिमाग़ की तरक्क्रो में सन १९१२ भी एक 
खास साल है; क्योंकि उसमें दो नये साप्ताहिक निकलने शुरू ह । उनमें 
से एक तो अल हिलाल' था, जो उर्दू में था और दूसरा अंग्रेज़ी में (दि कामरेड' 
था। अल हिलाल' को मौलाना अबुल कलाम आजाद (वर्तमान कांग्रेस 
सभापति) ने चलाया था। वह एक चौबीस बरस के नौजवान थे। उनकी 
शुरू की पढ़ाई-लिखाई क्राहिरा में अळ-अज़हर विश्वविद्यालय में हुई थी ' 
और जिस वक्त वह पंद्रह और बीस बरस के ही वीच में थे, उसी वक्त वह 
अपनी अरबी और फारसी की क़ावलियत के लिए we हो गये थे। 
इसके अलावा उनको हिंदुस्तान के बाहर की इस्लामी दुनिया की अच्छी 
जानकारी थी और उन्हें उन सुघार-आंदोलन का पुरा पता था, जो वहां 
पर चल रंहे थे। साथ ही उन्हें यूरोपीय मामलों की भी जानकारी थी। 
उनका नज़रिया बुद्धिवादी था और साथ ही इस्लामी साहित्य और इति- 
हास की उन्हें पूरी जानकारी थी। उन्होंने इस्लामी घर्म-ग्रयों की बुद्धि 
वादी नज़रिये से व्याख्या की। इस्लामी परंपरा से वह छके हुए थे और उनके 
मिसन, तुर्की, सीरिया, फ़िलिस्तीन, ईराक़ ओर ईरान के मशहूर मुस्लिम 
नेताओं और सुधारको से.जाती ताल्लुक्रात थे। इन देशों के इखलाकी और 
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राजनैतिक हालात का उन पर ज़्यादा असर था । अपने लेखों की 
वजह से इस्लामी देशों में और किसी हिंदुस्तानी मुसलमान की अपेक्षा वह 
ज्यादा परिचित थे। उन लड़ाइयों में, जिनमें तुर्की फंस गया; उनकी बेहद 
दिलचस्पो हुई, और उनकी हमदर्दी तुर्की के लिए सामने आई। लेकिन 
उनके ढंग में और नज़ रिये में ओर दूसरे बुजुर्ग मुसलमान नेताओं के नजरिये 
में फ़क था। उनका नज़रिया ज्यादा विस्तृत और तकॅ-संगत था और इसकी 
वजह से न तो उसमें सामंतवाद था और न संकरी घामिकता और न सांप्र-. 
दायिक अलहदगी। इसने उनको लाजिमी तौर पर हिंदुस्तानी क्रोमियत' 
का हामी बना दिया। उन्होंने तुर्की में और दूसरे इस्लामी देशों में क्रीमियत 
को तरकक्री को खुद देखा था। उस जानकारी का उन्होंने हिंदुस्तान में 
इस्तेमाल किया और उन्हें हिंदुस्तानी क्रीमी आंदोलन का वही रुख दिखाई 
दिया। हिंदुस्तान के दूसरे मुसलमानों को इन देशों के आंदोलनों की शायद 
ही जानकारी रही हो और वे अपने सामंती वातावरण में घिरे रहे। वे सिर्फ़ 
मजहबी नज़र से चीज़ों को देखते ये और तुर्की के साथ उनकी हमदर्दी सिफ 
घर्म के नाते थी। इस जवरदस्त हमदर्दी के बावजूद वे तुर्की की क़ोमी और 
गैरमजहवी तह्रीक्रों के साथ न थे। : 

अबुल कलाम आज़ाद ने अपने हफ्तेवार ,रिसाले 'अल-हिलाल' में 
एक नई भाषा में.वात को। वह माषा सिर विचार या नजरिये के लिहाज़ 
से हो नई नहीं थी, बल्कि उसका मठन भो दूसरे ढंग का था। उसकी वजह 
यह थी कि आज़ाद को शैली में जोर था, मर्दानगी थी और अपनी फारसी 
पृष्ठभूमि के कारण कमी-कमी वह समभनें में कुछ मुश्किल होती थी। 
उन्होंने नये विचारों के लिए नई शब्दावली का इस्तेमाल किया और उर्दू 
भाषा आज जैसो भो है, उसको बनाने में एक निश्चित असर डाला। 
मुसलमानों के पुराने कट्टरपंथी नेताओं में इस सवके लिए अनुकूल प्रति- 
क्रिया नहीं हुई; और उन्होंने आजाद के विचारों और उनके नजरिये की 
आलोचना को। लेकिन उनमें से क्राबिल-से-क्राविल लोग भी आजाद से 
बहस या दलील में, यहांतक कि घर्म-ग्रंथों और पुरानी परंपराओं की बुनि- 
याद पर भी, आसानी से टक्कर नहीं ले सकते थे । वजह यह थी कि इन 
चीज़ों के वारे में उनके मुक्राबले में आज़ाद को जानकारी ज्यादा थी।. 
उनमें मध्य-युग के इंल्म, अठारहवीं सदी के तकंवाद और मौजूदा जमाने . 
के नज़रिये का एक अजीव मेळ था। 

पुरानी पौड़ी के कुछ ऐसे लोग थे, जिन्होंने आजाद के लेखों को पसंद 
किया। इनमें एक तो विद्वान मौलाना शिबली नूमानी थ,- जो खुद तुर्की 
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घूमकर आये थे और जो अलीगढ़ कालेज के सिलसिले में सर सैयद अहमद . 
खां के साथ थे। जो भी हो, अलीगढ़ कालेज की परंपरा विलकुल जुदा . 
और राजनैतिक और सामाजिक दोनों ही नज़रों से अनुदार थी। उसके 
टूस्टी नवाब और जमींदार थे, जो सामंती ढांचे के ही नुमाइंदे थे। एक 
के वाद दूसरे ऐसे अंग्रेज प्रिसिपलों के अधीन रहकर, जो सरकारी हलक़ों 
से नजदीकी ताल्लक़. रखते थे, इसमें अलहदगी के रुझान ने तरक्की की 
और क्नौमियत के खिलाफ और कांग्रेस के खिलाफ नजरिया क्रायम हो गया। 
वहां के विद्याथियों के सामने जो खास मक़सद रखा गया, वह सरकारी 
नौकरियों में जगह पाने का था। उसके लिए सरकारी मदद का रुख 
जरूरी था और उसमें क्रीमियत और वग्रावत की गुंजाइश नहीं थी । अलीगढ़ 
कालेज का समुदाय अब नये पढ़े-लिखे मुसलमानों का नेतृत्व कर रहा था 
और उसने कभी-कभी खुले आम, लेकिन ज़्यादातर परदे के पीछे से, क़ रीब- 
क़रीब हर मुस्लिम आंदोलन पर असर डाला । बहुत-कुछ उन्हींकी कोशिशों 
का नतीजा था कि मुस्लिम लीग का जन्म हुआ। 

अबुल कलाम आज़ाद ने कट्टरता के और क्रौमियत के विरोबी इस 
गढ़ पर हमला किया। सीधे तीर पर नहीं, बल्कि ऐसे विचारों का प्रचार 
करके, जो अलीगढ़ की परंपरा को हो खोखळा कर देते। मुसलमानों के 
बुद्धिजीवी लोगों के दायरे में इस नौजवान लेखक और संपादक ने हलचल 
मचा दी। नई पोढ़ो के दिमाग में उनके शब्दों से एक उवाल पैदा हुआ । 
यह उवाळ तुर्की, मित्र, ईरान और साथ हो हिंदुस्तानी राष्ट्रीय आंदोलन 
की घटनाओं से पहले ही शुरू हो चुका था। आज्ञाद ने उसको एक निश्चित 
धारा दो और उन्हाने यह जताया कि इस्लाम ओर इस्लामी देशों से सहानु- 
भूति में और हिंदुस्तानी क्रोमियत में कोई संवर्ष नहीं था। इससे मुस्लिम 
लोग को कांग्रेस के पास लाने में मदद भिछी। आज्ञाद खुद मी, १९०६ 
में लोग के पहले ही जलसे में, जब वह लड़के हो थे, शरीक़ हुए थे। 

ब्रिटिश सरकार के नुमाइंदों ने अल हिलाल! को पसंद नहीं किया। 
प्रेस ऐक्ट के मातहत उससे जमानत मांगी गई और आखिर सन १९१४ 
में उसका प्रेस जन्त कर लिया गया। इस तरह दो साल की छोटी-सी जिंदगी 
के बाद अल हिलाल' खत्म हो गया। इसके वाद आज़ाद ने एक दूसरा 
साप्ताहिक 'अल-वलाग्र' निकाला, लेकिन ब्रिटिश सरकार द्वारा आज्ञाद 
के क्रैद किये जाने पर यह मी सन १९१६ में खत्म हो गया। चार साल तक 
वह कैद में रखे गये और जब वह बाहर आये, तो उन्होंने फ़ोरन ही नेशनल 
कांग्रेस के नेताओं में अपनी जगह हासिल करली। तब से वह बराबर कांग्रेस 
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की सबसे ऊंची कार्यकारिणी में रहे, और उस वक़्त भी अपनी कम उम्र. 
के होते हुए भी वह कांग्रेस के बड़ों में गिने गये। क़ौमी और राजनेतिक 
मामलों में और साथ ही सांप्रदायिक या अल्पसंख्यक समस्या के सिलसिले 
में उनकी सलाह की बहुत कद्र की जाती है। दो वार वह कांग्रेस के सभापति 
रहे हैं और कई बार उन्होंने लंबी मुददतें जेल में विताई हं । 
दूसरा साप्ताहिक, जो सन १९१२ में.'अल हिलाल से कुछ महीने 
पहले शुरू किया गया, वह था दि कामरेड'। यह अंग्रेज़ी में था और इसने 
खासतौर से अंग्रेजी पढ़े-लिखे मुसलमानों की नई पीढ़ी पर असर डाला। 
इसके संपादक थे मौलाना मुहम्मद अली, जिनमें इस्लामी परंपरा और 
आक्सफ़ोर्ड की शिक्षा का एक अजीब मेल था । शुरू में वह अलीगढ़-परंपरा 
के समर्थक थे और उग्र राजनीति के ख़िलाफ़ थे । लेकिन उनकी शख्सियत 
और भाषा में ओज था। सन १९११ में बंग-मंग के रह्‌ हो जाने से उनको 
धक्का पहुंचा और ब्रिटिश सरकार के बारे में उनका यक्कोन हिल गया था । 
बाल्कन लड़ाई के समय वह चुप न रह सके और उन्होंने तुर्की और उसकी 
इस्लामी परंपरा की तरफ़दारी में जोरों से लिखा। घीरे-धीरे उनकी ब्रिटिश- 
विरोधी मावना बढ़ती गई और पहले बड़े युद्ध में तुर्की के शामिल हि र 
यह भावना अपने शिखर पर पहुंच गई । 'कामरेड' में एक मशहूर और 
बेहद लंबा लेख तुर्की का निरचय' (दि च्वाइस आव दि टक्‍्सं ) शीर्षक उन्होंने 
लिखा। (उनके लेख' और व्याख्यान छोटे नहीं होते थे) । इस लेख की 
वजह से 'कामरेड' की ज़िंदगी खत्म हो गई, सरकार ने उस पर रोक लगा 
दी। उसके कुछ ही दिन बाद सरकार ने उनको और उनके भाई शौक़त अली 
को गिरफ्तार कर लिया और उनको लड़ाई खत्म होने के एक साल वाद तक 
कैद में रखा। सन १९१९ के आखिर में वे छोड़े गये और वे दोनों फौरन ही 
कांग्रेस में शरीक़ हो गये । सन १९२० के बाद में कुछ बरसों तंक अली 
भाइयों ने खिलाफ़त आंदोलन और कांग्रेसी राजनीति में एक अहम हिस्सा 
लिया और उसके लिए जेल भी गये। मुहम्मद अली कांग्रेस के एक सालाना 
जलसे में समापति रहे और कई वर्षो तक वह उसकी कार्यकारिणी के मेंबर 
रहे। सन १९३० में उनकी मृत्यु हो गई। 
मुहम्मद अली में जो तब्दीली हुई, वह हिंदुस्तानी मुसलमानों की 
बदलती हुई मनोवृत्ति की प्रतीक थी। यहांतक कि मुस्लिम लीग भी 
जिसकी स्थापना मुसलमानों को क़ौमी रुझान से अलग रखने को हुई थी, 
ओर जिसका नियंत्रण पूरी तरह अर्घ-सामंती और प्रतिक्रियावादी लोगों 
के ज़रिये होता था, नई पीढ़ी के दबाव को मानने. को मजबूर हुई । हालांकि 
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वह्‌ रजामंद तो नहीं थी, लेकिन.फिर मी वह राष्ट्रीयता के बहाव में बह रही 
थी और वह कांग्रेस के नज़दीक आती जा रही थी। सन १९१३ में उसने 
सरकार के प्रति अपनी वफ़ादारी की नीति बदली और हिंदुस्तान के लिए 
खुदमुख्तारी की मांग की। मौलाना आज़ाद ने अल हिलाल' में अपने 
तेजस्वी लेखों से इस परिवतंन के पक्ष में वकालत की थी। 


११: कमाल पाशा : एशिया में राष्ट्रीयता : इक्बाल 

हिंदुस्तान के मुसलमान और हिंदुओं, दोनों में ही कमाल पाझा कूद- 
रती तौर पर बहुत प्रिय था। उसने तुर्की को विदेशी आधिपत्य और अंद- 
रूनी फूट से ही नहीं बचाया था, वल्कि उसने यूरोप की साम्राज्यवादी ताक़तों 
को और खासतौर से इंग्लिस्तान की चालों को बेकार कर दिया था। 
लेकिन ज्यों-ज्यों अतातुर्क की नीति सामने आई, और उसने मजहब को 
हटाया और सुल्तान-पद और खिछाफ़त'को खत्म किया और एक ग्रैर- 
मज़हबी सरकार क़ायम की; जहांतक ज्यादा कट्टर मुसलमानों का सवाल 
है, वह प्रशंसा घट गई, और उनमें आवुनिकवाद की नीति के खिलाफ़ एक 
नाराजी पैदा हुई। लेकिन दूसरी तरफ़ इसी नीति ने उसे - हिदू और मुसलमान 
दोनों ही की नई पीढ़ी में ज्यादा प्रिय बना दिया। हिंदुस्तानी मुसलमानों 
के दिमाग में दर के बाद घीरे-घीरे जो सपने-जैसा ढांचा तैयार हुआ था, 
उसे अतातुकं ने कुछ हद तक मिटा दिया। फिर एक ढंग का खोखलापन 
पैदा हुआ। बहुत-से 5222 ने इस खाली जगह को क़ौमी आंदोलन में 
शरीक़ होकर भरा, और वहुत-से लोग उसंमें पहले ही शरीक़ हो चुके थे; 
दूसरे लोग अलग रहे और वे भिभकते रहे और संशय में पड़े रहे। असली 
संघर्ष तो सामंती विचारधारा में और मौजूदा ज़माने के रुभानों में था। 
व्यापक खिलाफ़त-आंदोलन ने उस वक्‍त सामंती नेतृत्व को एक ओर हटा 


दिया था, लेकिन खुद उस आंदोलन की आम जनता की जरूरतो में और 


सामाजिक और आथिक हालतों में कोई ठोस बुनियाद न थी। उसका 
केंद्र दूसरी जगह था और जब अतातुक ने उस बुनियाद को ही खत्म कर 
दिया, तो ऊपरी ढांचा गिर पड़ा। तंब आम मुस्लिम जनता मोंचक्की रह 
गई और उसकी किसी राजनैतिक कारंवाई के लिए इच्छा नहीं रही। 
पुराने सामंती नेता, जो पीछे चले गये थे, फिर ब्रिटिश नीति की मदद से, 
जो हासा ही सहारा देती रहती है, सामने आये। लेकिन वे निविवाद 
नेतृत्व को अपनी पुरानी स्थिति पर फिर नहीं पहुंच सके, क्योंकि अब 
हालते बदल गई थीं। देर में सही, लेकिन अब मुसलमानों में एक बीच 
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का वर्ग ऊपर आ रहा था, और राष्ट्रीय कांग्रेस के नेतृत्व में छोकव्यापी 
राजनैतिक आंदोलन के अनुभव से भी एक बहुत बड़ा फ़क्रे पैदा हो 
गया था। 

अगरचे आम मुस्लिम जनता और नपे मध्यम वर्ग के रुझान के वनाने 
में खासतोर से घटना-प्रवाह का हाथ था, फिर भी मध्यम वर्ग को, और 
खासतौर से उसकी नई पीढ़ी को, प्रवाहित करने में सर मुहम्मेद इक्बाल 
का एक महत्वपूर्ण माग था। आम जनता पर उनका शायद ही असर्‌ हुआ 
हो। इक़वाल ने उर्दू में जोशीली राष्ट्रीय कविताएं लिखना शुरू किया ओर 
ये कविताएं बहुत प्रचलित हो गईं। बाल्कन युद्ध के दौरान में उन्होंने 
इस्लामी विषयों की तरफ़ ध्यान दिया। तत्कालीन परिस्थितियों से ओर 
मुसलमानों की सामूहिक भावना से वह प्रमावित हुए थे और उन्होंने खुद 
इन भावनाओं पर असर डाला और उनकी तेजी को बड़ाया। फिर भी वह 
कोई लोक-नेता नहीं थे; वह एक शायर थे, एक बुद्धिजीवी आदमी और 
फ़िलसूफ़ थे, और पुराने सामंती ढांचे से उनका लगाव था। उनका 
घराना शुरू में काइमीरी ब्राह्मण था। फारसी और उर्दू दोनों ही की शायरी 
में उन्होंने मुसलमान पढ़े-लिखे लोगों को एक दार्शनिक पम मि दी और 
इस तरह उनके दिमाग़ को अलहदगी की दिशा में हटाया। इसमें दीक नहीं 
कि उनकी शोहरत उनकी शायरी की वजह से थी, लेकिन इससे भी ज्यादा 
बड़ी वजह यह थी कि उस वकत, जवकि मुस्लिम दिमाग सहारे के लिए 
किती लंगर को तलाश में था, उन्होंने उसकी जरूरत को पुरा किया। 
पुराने इस्लामी विश्व के आदर्श में अव कोई मानी नहीं रहे थे; अव खिला- 
फ़त नहीं थी और समी इस्लामी देश और खासतौर से तुर्की, बहुत ज्यादा 
क्रौमी विचार के थे और उन्हें दूसरे देशों की इस्लामी जनता की जरा भी 
फिक नहीं यी; और दूसरी जगहों की तरह एशिया में भी राष्ट्रीयता का 
जोर था। हिंदुस्तान में राष्ट्रीय आंदोलन ताक़तवर हो गया था और उसने 
ब्रिटिश हुकूमत को बराबर चुनौती दी। उस राष्ट्रीयता ने हिंदुस्तान के 
मुस्लिम दिमाग़ को खूब लुमाया। आजादी की लड़ाई में मुसलमानों .की 
बड़ी तादाद ने खास हिस्सा लिया था। फिर भी. हिंदुस्तानी क्रीमियत पर 
हिंदू हावी थे और उसके स्वरूप में हिदूपन था। इससे मुस्लिम दिमाग में 
एक संवर्धे उठ खड़ा हुआ; बहुत-से लोगो ने उस क्रोमियत को म किया, 
और उन्होंने उसे अपनी वांछित दिशा की ओर मोड्ने को कोशिश की। 
बहुत -से लोगों को उसके साथ सहानुभूति थी, लेकिन वे अनिश्चितता से अलग 

रहे। फिर भी, ऐसे भी बहुत-से लोग थे, जो उस अलहदग़ी की दिशा 
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में बहने लगे, जिसके लिए इक्रवाल के काव्यमय और फ़िलसफ़ियाना नज- 
रिये ने उनको तैयार किया था। 

जहांतक मेरा खयाल है, यही वह पृप्ठमूमि है, जिसमें से इवर हाल के 
वरसों मे हिंदुस्तान के बंटवारे की आवाज उठी है। और बहुत-सी वजहेँ 
थीं और हर तरफ़ की ग़रूतियां थीं; साथ ही खासतौर से ब्रिटिश सरकार 
की अलहदगी पैदा करने की वह नीति थी, जो जान-वूझकर बरती गई थी। 
लेकिन इन सवके पीछे यह मनोवैज्ञानिक पृष्ठभूमि थी, जो और दूसरे 
ऐतिहासिक कारणों के अतिरिवत हिंदुस्तान में मुस्लिम मध्यम वर्ग के देर 
से जन्म लेने के कारण पैदा हुई थी । विदेशी हुकमत के खिलाफ़ राष्ट्रीय 
संघर्ष के अलावा हिंदुस्तान मे जो अंदरूनी संघर्थ है, वह असल में सामंत 
ढांचें के बचे हुए हिस्सों में और आधुनिक विचार आर संस्थाओं में है। 
यह संघर्ष राष्ट्रीय स्तर पर है और साथ ही हर बड़े समुदाय में, मसलन 
हिंदू, गुतलमान आदि में है। राष्ट्रीय आंदोलन, जिसकी नुमाइंदगी 
खासतौर से राष्ट्रीय कांग्रेस करती है, यक्नीनीतौर पर विचारों और संस्थाओं 
से मेल विठाने को ऐतिहासिक प्रकिया की अभिव्यक्ति करता है। हां, उसमें 
कुछ पुरानी वुनियादों से भी मेळ विठाने को कोशिश है। ईसी वजह से 
उसकी ओर सभी तरह के लोग आकर्षित हुए; वैसे उनमें आपस में बहुत 
फ़क्त है। .जहांतक हिंदुओं का सवार है, एक कड़े सामाजिक ढ।चे ने तरक्‍क़ी . 
के रास्ते में रुकावट डाली है; और यहो नहीं, बल्कि दूसरे समुदायों को डरा 
दिया है। लेकिन यह सामाजिक ढांचा खुद.खोखला हा गया है और इसका . 
कडापन तेज़ी से ग्राबब हो रहा है। जो भी हो, अब वह इतना ताक़तवर 
नहीं है कि व्यापक राजनैतिक और सामाजिक मानों में उस राष्ट्रीय आंदो- 
लन को वढ़तो को रोक सके, जिसमें अब इतना वेग पैदा हो गया है कि वह 
सब अड़चनों के बावजूद अपने रास्त्रे पर आगे बढ़ता जाता है। मुसलमानों 
में सामंती हिस्से ताक़्तवर वने रहे हैं और वे आम मुस्लिम जनता पर आम- 
तौर से अपना नेतापन बनायें रखने में कायमाब हुए हुँ। हिंदू और मुसलमान . 
मध्यम वर्ग की तरक्क्री में क़्रीव-क्ररीब एक पीढ़ी का फक्न है, और 
वह फक राजनैतिक, आर्थिक और कई दूसरी दिशाओं में जाहिर होता 
है। इसी पिछड़ेपन .की वजह से मुसलमानों में डर को मनोवृत्ति पैदा 
होती है।. 

पाकिस्तान या हिंदुस्तान के बंटवारे का प्रस्ताव इस पिछड़ेपन का 
नहीं है। यह वात दूसरा है कि कुछ लोगों .की भावुकता को यह प्रस्ताव 
बहुत रुचिकर हो।: उससे तो इस बात की संभावना ज्यादा है कि कुछ वक्त 
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के लिए सामंतवादियों का पंजा और ज्यादा मजबूत हो जाय, और 
उससे मुसलमानो कौ आथिक प्रगति में देरी हो। इक़बाल पाकिस्तान की 
सबसे पहले सलाह देनेवालों में से एक थे; फिर भी ऐसा मालूम पड़ता था 
कि उन्होने उसके जन्म-जात खतरे और उसके निकम्मेपन को महसूस कर 
लिया था। एडवर्ड टामसन ने लिखा है कि बातचीत के सिलसिले में इक्बाल 
ने उनको बताया कि उन्होंने मुस्लिम लोग के अधिवेशन के सभापति होने 
के नाते पाकिस्तान की सलाह दी थी, लेकिन उन्हें इस वात का यक्कीन था 
कि पाकिस्तान कुल मिलाकर सारे हिंदुस्तान के हो लिए और खासतौर से 
मुसलमानों के लिए घातक होगा। शायद उनके विचार बदल गये थे, या 
शायद पहले उन्होंने इस मामले पर ज्यादा गौर ही नहीं किया था, क्योंकि 
उस वक्त उसकी कोई अहमियत नहीं थी। पाकिस्तान या हिंदुस्तान के 
बंटवारे की बाद में पैदा हुई शक्ल से जिंदगी के उनके नजरिये का मेल हो 
नहीं बैठता। 
अपने आखिरी बरसों में इक्बाल. समाजवाद की तरफ़ दिन-ब-दिन 
ज्यादा भुके। सोवियत रूस की जवरदस्त तखक्की ने उनको आकर्षित 
किया। यहांतक कि उनकी शायरी को दिशा भो बदली। अपनी मृत्यु से 
कुछ महीने पहले, जव वह रोग-शैया पर पड़ थे, उन्होंने मुझे बुलाया, और 
मैने खुशो से उनके बुलावे को तामीळ को। ज्यो-ज्या हम दोनों ने बहुत- 
सी चौजों पर बातचीत की, मैंने यह महसूस किया कि वहुत-से मेरो के 
बावजूद, हम दोनों में बहुत-सी बातें एक-सी थीं और हमारे लिए एक साथ 
काम करना आसान होता। बह पुरानी बातों को याद कर रहे थे और एक 
विषय से दूसरे विषय पर दौड़ जाते। मैं उनकी वात चुपचाप सुनता रहा 
और खुद बहुत कम बोला । मैने उनकी और उनकी शायरी की तारीफ़ की, 
और मुझे यह महसूस करके बहुत खुशी हुई कि वह मुझे पसंद करते थे और 
मेरे बारे में उनकी अच्छी राय थो। विछुड़ने से पहले उन्होंने मु केसे कहा-- 
. “तुममें और जिन्ना में क्या बात एक-सी है? वह एक राजनीतिज्ञ है और 
तुम देशमक्त हो।” मेरी ऐसी आशा है कि अब फिर मेरे और मि० जिन्ना 
के अंदर बहुत-सी एक-सी बातें हैं। जहांतक मेरे देशमक्त होने का सवाल है, 
मुझे नहीं मालूम कि इन दोनों में, कम-से-कम इस शब्द के संकुचित मानां 
में, यह कोई एक विशेषता की बात है। हिंदुस्तान से मुके बहुत लगाव है 
. और मैने बहुत अरसे से ऐसा महसूस किया है कि अपनी समस्याओं को सम- 
कने और सुलकाने के लिए राष्ट्रप्रेम के अलावा और किसी चीज़ की 
भी जरूरत है। सारी दुनिया की समस्याओं को सुलझाने के लिए तो यह 
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और भो ज्यादा जरूरी है। लेकिन इस बात में इक्बाल सही थे कि मैं कोई 
राजनीतिज्ञ नहीं हूं, अगरचे मैं राजनीति के शिकंजे में आ फंसा हूं और 
उसका शिकार बन गया हूं। 
१२ : भारी उद्योग-धंघों की शुरुआत : तिलक और गोखले: 
पृथक निर्वाचन-पद्धति 
हिंदू-मुस्लिम समस्याओं की और पाकिस्तान और बंटवारे की नई 
मांग को पृष्ठमूमि को समक पाने की ख्वाहिश से मैं करीव आवी सदी 
आगे वढ़ आया। इस आरसे में बहुत-सी तब्दील्यां हुई। ये तब्दीलियां 
सरकार के ऊपरी ढांचे में उतनी नहीं हुई, जितनी जनता के दिमाग में। 
कुछ मामूली संवैवानिक सुवार जरूर हुए और अकसर इनका दिखावा 
होता है, लेकिन उनसे ब्रिटिश राज्य के हुकूमतपरस्ती के ढंग में कोई फ़क्त 
नहीं आया; न उन्होंने गरीबी ओर बेकारी के मसलों को ही छुआ। सन 
१९११ में जमशेदजी टाटा ने लोहे और फ़ौलाद का कारखाना उस जगह 
पर क़ायम करके, जो वाद में जमशेदपुर कहलाया, हिंदुस्तान में भारी 
उद्योग-घंघों की नींव डाली । सरकार ने इस.कारखाने को और दूसरे उद्योग: 
बंघों को शुरू करने की कोशिशों को नापसंदगी की निगाह से देखा और उनको 
किसी भी ढंग से प्रोसाहन नहीं दिया। अमरीकी विशेषज्ञों की ही मदद से यह 
लोहे और फीलाद का उद्योग शुरू हुआ। उसका बचपन बड़ी डावांडोळ हालत 
में वीता, किंतु बाद में १९१४-१८ का महायुद्ध उसको मदद को आ गया। 
बाद में फिर यह मुरझाने लगा और ऐसा खतरा मालूम दिया कि यह अंग्रेज 
साहूकारों के हाथ में पहुंच जायेगा, लेकिन क्रौमी दबाव ने इसको बचा लिया । 
` हिंदुस्तान में कारखानों में काम करनेवाले मज़दूरों की जमात बढ़ 
रही थी। वह्‌ असंगठित थी और बेबस थी ओर यह जमात उन किसानों 
में से हो तैयार हुई थी, जिनका रहन-सहन का मापदंड बेहद नीचा था 
और इस बात से उनकी मजदुरी की बढ़ती में या उनकी दशा-सुघार में 
रुकावट हुई। जहांतक. बे-हुनर मजदूरों का सवाल है, करोड़ों बेकार 
आदमी थे और उनमें से काम करनेवाळे आदमियों को रखा जा सकता 
था और ऐसी हालत में कोई हड़ताल कामयाब नहीं हो सकती थी। सबसे 
पहली ट्रेड यूनियन कांग्रेस सन १९२० के आस-पास संगठित की गई। इस 
स्वेहारा-वगं की तादाद इतनी काफ़ी नहीं थी कि उससे हिंदुस्तानी राजनैतिक 
मैदान में कोई असर पड़ता। किसानों और जमीन के So के मुकाबले 
में वे नहीं के बराबर थे। सन १९२० के बांद कारखानों के मजदूरों की ' 
आवाज़ सुनाई पड़ने लगी, लेकिन वह बहुत कमजोर थी। अगर रूसी 
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क्रांति ने लोगों को कारखानों के मजदूरों को अहमियत देने के लिए मजबूर 
न किया होता, तो शायद उसकी अवहेलना कर दी जाती । कुछ बड़ी और 
सुसंगठित हड़तालों की तरफ़ मी घ्यान गया। 
किसान, अगरचे वे सभी जगह थे और उनकी समस्या हिंदुस्तान 
में सबसे बड़ी थी, इससे भी ज्यादा खामोश थे और उनको राजनेतिक 
नेताओं और सरकार दोनों ने ही मुला दिया था। राजनैतिक आंदोलन 
में शुरू में ऊपरी मध्यम वर्ग के आदर्शवादी रुकानों का और खासतौर से 
पेशेवर जमातों का और उन लोगों का, जो नई हुकूमती मशीन में जगह 
पाना चाहते थे, जोर था। जब राष्ट्रीय कांग्रेस, जिसको सन १८८८ में 
क्रायम किया गया था, बालिग्र हुई, तो एक नया नेतृत्व सामने आया, जो 
पिछले के मुकाबले में ज्यादा जोरदार और निचले मध्यम वर्ग के लोगों, 
विद्याथियों और नौजवानों की ज्यादा बड़ी तादाद की नुमाइंदगी करने- 
वाला था। बंग-मंग के खिलाफ जबरदस्त आंदोलन में इस तरह के कई 
क्राबिल और जोरदार नेता सामने आये; लेकिन नये युग के सच्चे प्रतीक 
महाराष्ट्र फे बाल गंगाधर तिलक थे। पुराने नेतृत्व का प्रतिनिधित्त्व भी 
एक महाराष्ट्रीय सज्जन करते थे। इनका नाम था गोपाल कृष्ण गोखले । 
उनकी उम्र तो ज्यादा नहीं थी, लेकिन वह थे बड़े योग्य। क्रांतिकारी नारे 
हवा में गूंज रहे थे। मिजाज़ बिगड़े हुए थे और संघर्ष लाज़िमी था। इस 
संघर्ष को बचाने की ग़रज़ से कांग्रेस के बुर्जुग, दादाभाई नौरोजी, जिनकी 
सब इज्जत करते थे और जिनको सारे देश का ही बुजुर्ग माना जाता था, 
और जो अपनी उम्र की वजह से इस काम से अलग हो गये थे, फिर सामने 
आय । लेकिन यह बचाव थोड़े दिनों को ही हुआ और सन १९०७ में संघर्ष 
-हुआ और उसमें जाहिरा तौर पर पुराने उदार दल की जीत हुई। लेकिन 
इसकी जीत इस वजह से हुई कि संस्था के संगठन पर उसका नियंत्रण था 
और कांग्रेस में मताधिकार बहुत संकरा था। इस बात में कोई भी शक 
नहीं था कि हिंदुस्तान में राजनैतिक दृष्टि से जगे हुए लोगों का ज़्यादातर 
काफी हिस्सा तिढ़क और उनके समुदाय की तरफ़ था । कांग्रेस की 
अहमियत घट गई और उसकी दिलचस्पी दूसरे मामलों में हो गई। बंगाल 
में आतंकवादी काम सामने आया। रूसी और आयरिश क्रांतिकार्‍ियों का 
अनुकरण किया जा रहा था। 
इन क्रांतिकारी विचारों का मुसलमान नीजवानों पर मी असर हो 
रहा था। अलीगढ़ कालेज ने इस प्रवृत्ति को रोकने के लिए और इसी वकत 
सरकारी प्रेरणा से आग्रा खां ने और दूसरे लोगों ने मुसलमानों के लिए एक 
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राजनैतिक'मंच बनाने और इस तरह उनको कांग्रेस से अलग रखने के 
लिए मुस्लिम लीग को शुरू किया। इससे भी ज्यादा अहमियत की बात 
यह थी कि मुसलमानों के लिए पृथक निर्वाचन क्षेत्रों का फैसला किया 
गया। हिंदुस्तान के भविष्य पर यह एक असर डालनेवाली चीज़ थी। 
भविष्य में मुसलमान सिर्फ़ जुदे मुसलमान निर्वाचन-स्षेत्रों से ही खड़े हो 
सकते थे और चुने जा सकते थे। उनके चारों तरफ़ एक राजनैतिक दीवार 
खड़ी कर दी गई और उनको बाक्री हिंदुस्तान से अलहूदा कर दिया गया। 
इस तरह आपस में घुल-मिलकर एक हो जाने की वह प्रकिया, जो सदियों 
से चल रही थी और जो वैज्ञानिक प्रगति से लाजिमी तौर पर तेज़ हो रही 
थी, अव उलट दी गई। यह दीवार शुरू में छोटी-सी थी, क्योंकि निर्वाचन 
का क्षेत्र संकुचित था, लेकिन हर वार मताधिकार के बढ़ने से वह दीवार 
बढ़ती गई और उससे सार्वजनिक और सामाजिक जीवन के सारे ढांचे पर 
इस तरह असर पड़ा, मानो सारे ढ।चे में घुन लग गया हो। इससे म्युनि- 
सिपल ओर स्थानिक स्वराजी संस्थाओं में ज़हर फैला, जिससे आखिर में 
बेहद ग्रलत ढंग के विभाजन करने पडे । काफ़ी बाद में पृथक मुस्लिम ट्रेड यूनि- 
यने वनीं, अलग विद्यार्थी-संगठन वने और अलग व्यापार चेंबर कायम हुए । 
चूंकि मसरूमान इन सारे कामों में पिछड़े हुए थे, इसलिए ये संस्थाएं खुद-ब- 
खुद पैदा नहीं हुई, बल्कि इनको ऊपर से कृत्रिम रूप से बनाया गया और. 
उनका नेतृत्व पुराने ढंग से अर्घ-सामंती लोगो के हाथों में रहा। इस तरह 
कुछ हद तक मुस्लिम मध्यम वर्ग, यहांतक कि आम मुस्लिम लोग भी, तरकक़्ी 
को उन घाराओं से अलग हो गये, जो वाकी हिंदुस्तान पर असर डाल रही 
थीं। हिंदुस्तान में ऐसे बहुत-से निहित स्वार्थ थे, जिनको ब्रिटिश सरकार 
ने पैदा किया था, या जिनकी उसने हिफाजत की थी । अब पृथक्‌-निर्वा- 
चन क्षेत्रों का एक नया और जबरदस्त निहित स्वार्थ पैदा किया गया। 

यह कोई ऐसी अस्थायी खराबी नहीं थी, जो बढ़ती हुई राजनैतिक 
चेतना के साथ खत्म हो जाती। सरकारी नीति से पोषण पाकरं वह बढ़ी 
और चारों तरफ़ फैली; यहांतक कि इसने देश की सारी असली समस्याओं 
को, चाहे वे राजनैतिक हों या सामाजिक या आथिक, ढंक लिया । इससे 
बंटवारे पैदा हुए ओर मय पैदा हुए; और वे भी ऐसी जगहों में, जहां पहले 
उनका नाम भा नहीं था। इससे असलियत में संरक्षित समुदाय ही कमज़ोर 
हो गया; क्योंकि उसमें कृत्रिम सहारे पर खड़ा होने की प्रवृत्ति बढी, और 
वहां आत्मनिर्भरता की बात सोची ही नहीं गई। 

ऐसे समुदायों और अल्पसंख्यकों से, जो दिक्षा की दृष्टि से और 
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आथिक दृष्टि से पिछड़े हुए थे, व्यवहार की स्पष्ट नीति यह थी कि उनको 
अपनी कमी पूरी करने को हर ढंग से मदद की जाती। खासतौर से इस 
काम में एक प्रगतिशील शिक्षण-नीति से मदद मिलती । मुसलमानों के लिए 
और दूसरे अल्पसंख्यकों के लिए, या दलित वर्ग के. लिए, जिसको इसको 
सबसे ज्यादा ज़रूरत थी, ऐसी कोई मी चीज़ नहीं की गई। सारी दलील 
नौकरियों में छोटी-छोटी जगहों के लिए थी और बजाय मापदंड ऊंचा उठाने 
के, अकसर योग्यता का वलिदान किया जाता। 

इस तरह पुयक निर्वाचन से वे समुदाय, जो कमजोर थे, या पिछड़े 

१ हये थे, और ज्यादा कमज़ोर हो गये। उससे अलहदगी की भावना को बढ़ावा 

मिला और राष्ट्रीय एके की तखक्री में रुकावट पड़ी । पृथक निर्वाचन. के 
मानी ये लोकतंत्र से इन्कार। उससे अत्यंत प्रतिक्रियावादी ढंग के नये निहित \ 
स्वार्थ पैदा किये, उससे मापदंड नोचे हो गये, और उसने सारे ही देश के- 
सामने जो असली आर्थिक समस्याएं थीं, उनसे ध्यान हटा दिया । ये 
पुयक-निर्वाचन-क्षेत्र मुसलमानों से शुरू हुए और वाद में ये दूसरे अल्प- 
संख्यकों और दूसरे समुदायों में मी फैल गये। यहांतक कि हिंदुस्तान इन 
अलग-अलग तत्वों का एक जमघट वन गया । शायद उन्होंने कुछ वक्त के लिए 
थोड़ा-सा फ़ायदा किया मी हो, वैसे मुक खुद तो एसा कोई फ़ायदा नजर 
नहीं आता! लेकिन हिंदुस्तानी जिंदगी के हर महकमे को उन्होंने निस्संदेह 
एक जबरदस्त चोट पहुंचाई है। उनसे हर ढंग की अलहदगी की प्रवृत्तियां 
पैदा हुई हैं और आखिर में हिंदुस्तान के बंटवारे की ही मांग की गई है। 

ये पृथक निर्वाचन-क्षेत्र शुरू करने के वक्‍त लॉर्ड माळे भारत-सचिव 
थे। इन्होंने पहले तो इसका विरोध किया, लेकिन आगे चलकर वाइसराय 
के दवाव की वजह से वह इसके लिए रज़ामंद हो गये। इस ढंग के अंदर 
जो जन्मजात खतरे हैं, उनका उन्होंने अपनी डायरी में जिक्र किया है और 
यह बताया है कि उनसे प्रतिनिधि संस्थाओं की तरक्की में लाजिमी तोर से 
देर होगी। शायद इसी चीज़ को वाइसराय और उनके साथी चाहते थे पा 
हिंदुस्तानी संवैधानिक सुधारों पर मांटेग्यू-चेम्सफ़ोड रिपोर्ट में सां 
निर्वाचन क्षेत्रों के खतरों पर फिर जोर दिया गया है । “संग्रदायों और वर्गों के 
आधार पर बंटवारे के मानी ऐसे राजनैतिक दल तैयार करना है, जो एक- 

के खिलाफ़ संगठित हैं। उससे लोग चीज़ों को नागरिक को दृष्टि से 
नहीं, बल्कि बंटवारे की दृष्टि से देखते हैं। ` " 'इसीलिए हमारी निगाह 
में सांप्रदायिक निर्वाचन-क्षेत्र का एक ढांचा स्वशासन के सिद्धान्त की तरक्‍क्ती 
के लिए एक बहुत जबरदस्त रुकावट है।” 
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आखिरी पहलू--२ 
राष्ट्रीयता बनास सास्राज्यदाद 
१ : मध्यम वर्ग को बेबसो : गांधीजी का आगमन 
पहला महायुद्ध शुरू हुआ। राजनीति उतार पर थी। इसकी खास 
वजह यह थी कि कांग्रेस दो हिस्सो--गरम दळ और नरम दल--में बंटी 
हुई थी। साथ ही इसकी वजह युद्ध के ज़माने की रुकावटें और पाबंदियां 
भी थीं। फिर भी एक प्रवृत्ति खासतौर से नज़र आ रही थी। मुसलमानों 
में बढ़ते हुए मध्यम वर्ग की विचारघारा अधिकाधिक राष्ट्रवादी होती जा 
रही थी और यह मध्यम वर्ग मुस्लिम लीग को कांग्रेस की तरफ़ घकेल रहा 
था, यहांतक कि उन दोनों ने हाथ भी मिला लिये। 
लड़ाई के दौरान में उद्योग-घंवे बढ़े और उनमें बहुत ज्यादा मुनाफा 
हुआ। बंगाल की जूट की मिलों में १०० फ़ी-सदी से लेकर २०० फ़ी-सदी तक 
सालाना मुनाफ़ा हुआ। इस मुनाफे का कुछ हिस्सा तो लंदन और डंडी में 
विदेशी पूंजी के मालिकों के पास चला गया और कुछ हिस्से से हिंदुस्तानी 
करोडपति और भी मालदार हुए। फिर भी उन मजदूरो की, जिनकी वदौलत 
यह मुनाफा हुआ था, रहन-सहन की हैसियत इतनी गिरी हुई थी.कि उस पर 
यक्रोन नहीं हो सकता। उनके रहने की कोठरियां बेहद गंदी और बीमारी 
पैदा करनेवाली थीं। उनमें न तो कोई खिड़की होती और न कोई घुंआ 
निकलने का रास्ता ही होता। वहां न कोई रोशनी का इंतजाम था, न पानी 
का और न वहां पर सफाई का ही कोई इतंत्राम था। और यह सव उस कल- 
कत्ते के नजञदीक्र ही था, जिसको महलों का शहर कहा जाता था और जिस 
पर विदेशी पूंजी का आधिपत्य था। बंबई में हिंदुस्तानी पूंजी ज्यादा नजर 
आती थी। एक जांच कमीशन के मुताविक वहां १५ फुट छबे और १२ फुट 
चौड़े एक कमरे में ६ कुटुंब, यानी कुछ मिलाकर ३० बड़े और छोटे प्राणी 
एक साथ सर करते थे। इनमें से तोन औरतों का प्रसव-काल नजदीक था 
और उस अकेले कमरे में हर कुटुंब का अळग-अळग चूल्हा था। यह एक विशेष 
उदाहरण है, कितु यह कोई बहुत असाघारण अपवाद नहीं है। उन्नोस सो बीस 
और तीस के बीच के, जबकि कुछ सुधार भी हो चुके थे, इन उदाह्रणो से 
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उस वक्त की हालत का पता लगता है। इन सुधारों के पहले क्या हालत रही 
होगी, यह सोचकर कल्पना भी ठिठककर रह जाती है।' E 
कारखानों के मजदूरों की ये अंबेरी कोठरियां मैंने देखी हैं। मुझे याद 
है कि मैं वहां सांस लेने के लिए छटपटाने लगा था और जव बाहर आया, तो 
नाराजी और नफ़रत से भरा हुआ था। मुझे यह भी याद है कि एक वार 
मैं झरिया की कोयले की खान में अंदर घुसा था और मैंने वहां मजदूर औरतों 
की हालत देखी थी। इस तस्वीर को मैं कमी भो मुळा नहीं सकता और न 
उस चोट को ही मुला सकता हूं, जो इन्सानों को इस तरह काम करते देखकर. 
झे लगी। बाद में औरतों के ज़मीन के अंदर काम करने पर रोक लगा 
दौ गई। लेकिन अव फिर वह रोक हट गई है, चूंकि कहा यह जाता है कि 
लड़ाई की जरूरतो की वजह से और ज़्यादा मज़दूरों की जरूरत हो गई है। 
इतने पर भी दसियों लाख आदमी मूखे रहते हैं और बेकार हैं। आदमियों ` 
कौ कोई कमी नहीं है। लेकिन मजदूरी इतनी कम है और काम करने को 
शर्तें इतनी बुरी हैं कि काम की तरफ़ कोई खिंचाव नहीं होता । 
सन १९२८ में ब्रिटिश ट्रेड यूनियन कांग्रेस का मेजा हुआ एक शिष्ट- 
मंडल हिंदुस्तान आया। अपनी रिपोर्ट में उसने कहा कि “असम की चाय में 
साल-हो-साल दस लाख हिंदुस्तानियों का पसीना, मूख ओर मायूसी शामिल 
होती है।” सन १९२७-२८ की रिपोर्ट में बंगाल के तंदुरुस्ती के महक्रमे के 
डायरेक्टर ने कहा कि उस सुवे का किसान वर्ग “एक ऐसी खुराक पर गुजर 
कर.रहा है, जिस पर चूहे भी पांच हफ्ते से ज़्यादा जिंदा नहीं रह सकते।” 
आखिर पहला महायुद्ध खत्म हुआ और शांति के साथ चैन और तरकक्‍क़ी 
आने के वजाय दमनकारी क़ानून और पंजाब में फौजी क़ानून आये। हमारी 
जनता में बेइज्जती की तीखी भावना और बेहद नाराजी मरी हुई थी। उस 
वक्त, जबकि देश की मर्दानगी को कुचला जा रहा था और लगातार शोषण 
को निर्दय प्रक्रिया से हमारी गरीबी बढ़ रही थी और हमारी शक्ति जाया हो 
रही थी, सुबारों और नौकरियों के भारतीयकरण की छ॑ंबी-चौड़ी बातचीत 
करना हमारी हँसी उड़ाना और अपमान करना था। हम लोग एक बेवस 
कोम बन गये थे। 


यह उद्धरण और बयान बी० शिवराव की “दि इंडस्ट्रियल वर्कर 
इन इंडिया' (एलेन एंड अनविन, लंदन, १९३९) से लिया गया है। इसमें 
bo के मजदूरों के ससलों और उनके रहने की हालतो पर ग्रोर किया 
गया है। 
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_ लेकिन हम कर क्या सकते थे और इस कुटिल तरीके को कसे रोकते ? 
ऐसा मालूम पड़ता था कि किसी सवंशक्तिमान राक्षस के चंगुल में हम बेबस 
हैं, हमारे जिस्म के हिस्सों को लकवा मार गया है और हमारे दिमाग मुर्दा हो 
गये हैं सर किसान-वर्ग दब्बू था और उसमें डर समाया हुआ था; कारखाने के 
मज़दूरों की हालत मी कोई बेहतर न थी। मध्य-वर्ग के ओर पढे-लिखे लोग, 
जो इस अंबेरे वातावरण में रोशनी दिखा सकते थे, खुद ही इस अंबेरे में ड्बे 
हुए थे। कुछ हृद तक तो उनकी हालत किसानों से मो ज्यादा दयनीय थी। 
असंगठित दिमाग्री लोगों की एक बड़ी तादाद किसी क्रिंस्म का हाथ का 
काम या वैज्ञानिक हुनर नहीं जानती थी और वह खेती से अनभिज्ञ थी। उन 
लोगों ने मी मायूस, बेबस और वेकार लोगों की जमात की गिनती को बढ़ाया 
और वे लोग दलदल में दिन-व-दिन ज्यादा नीचे घुसते गये। कुछ मुट्ठी- 
भर कामयाव वकीलों, डाक्टरों, इंजीनियरों या कलको से आम जनता में क्या 
फक्के आ सकता था? किसान मूखे रहते थे, लेकिन अपने वातावरण के 
खिलाफ़ सदियों से एक बेजोड़ संघर्ष करते-करते उनको बरदाशत करना आ 
गया था, यहांतक कि गरीव और मूखे होने पर भी उनमें एक खास ढंग की 
खामोशी की शान थी और सर्वशक्तिमान भाग्य के आगे सिर भुकाने की 
भावना थी। यह बात मध्यम वर्ग में और खासतौर से नये छोटे बूर्जुआ वर्ग 
में नहीं थी, क्योंकि उनकी ठमू मि उनकी जैसी नहीं थी । वे लोग पूरी तरह 
पनप भी नहीं पाये थे कि पानी फिर गया। उनकी समझ में ही नहीं आता 
था कि किघर नज़र डालें; क्योंकि उनको पुराने या नये, किसी में भी उम्मीद 
दिखाई नहीं दे रही थी। हालांकि तकलीफ़ थी, लेकिन उनका सामाजिक 
हवस्य से कोई मेरू नहीं था, कोई सार्थक काम करने का संतोष भी उन्हें 
हासि न था। रिवाजों के मार से दबे होने के नाते वे जन्म से पुराने तो 
थे, कितु उनमें पुरानी संस्कृति का अमाव था। आधुनिक विचार उन्हें आंक- 
षित करता था, लेकिन उनमें उसके अंदरूनी तत्व, आ निक सामाजिक 
और वैज्ञानिक चेतना की कमी थी। कुछ लोगों ने तो गुजरे ज़माने के मुर्दा 
ढांचे को मजबूती से पकड़े रहने की कोशिश की और उससे मौजूदा तकलीफ़. 
“से राहत पाने की उम्मीद की। किंतु वहां चैन कैसे मिल सकता था, क्योंकि 
जैसा श्री रवींद्रनाथ ठाकुर ने कहा है, हमको अपने भीतर मुर्दा चीज़ों को 
नहीं पालंना चाहिए, ना मुर्दापन जानेवाला है! दूसरे लोगों 
ने पच्छिम की असफल और नकल की। इस तरह मन ओर शरीर 
की सुरक्षा के लिए पागलों की तरह कहीं पैर रखने की जगह तलाश करते 
रहे, पर उसे पा न सकने के कारण वे लोग हिंतुस्तानी ज्रिदगी के अंधेरे 
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सागर में बे-सहारा लोगो की तरह बिना मक़सद के तैरते रहे। 

हम क्या कर सकते थे? गरीवी और पस्तहिम्मती की इस दलदल से, 
जो हिंदुस्तान को अपने अंदर खींचे जाती थी, हम उसे किस तरह बाहर ला 
सकते थे? उत्तेजना, तकलीफ़ और उलभन के ह सेही नहीं, वल्कि 
लंवी पी ढ़ियों से हमारी जनता ने अपने खून और , आंसू और पसीने की 
भेंट दी थी। हिंदुस्तान के शरीर और आत्मा में यह प्रक्रिया बहुत गहरी घुस 
गई थी और उसने हमारे सामाजिक जीवन के हर एक पहलू में ज़हर डाल 
दिया था। यह सब उस बीमारी की तरह था, जो नसों, ताडियो और फेफड़ों 
का क्षय करती है और जिसमें मौत धीरे-धीरे (लेकिन यक्रीनी तौर पर) 
होती है। कभी-कभी हम यह सोचते थे कि कोई जाहिरा और ज्यादा तेज़ 
तरीक्रा, मसलन हैज्ञा या प्लेग बेहतर होता। लेकिन वह एक आया-गया 
खयाल था। वजह यह है कि सिर्फ़ साहसिकता से हम कहीं नहीं पहुंच सकते 
और गहरी पेठी हुई बीमारियों के ऊपरी इलाज से कोई नती: नही होता। 

और तब गांधीजी का आना हुआ। गांधीजी ताजी हथा:क उसं भबल 
प्रवाह की तरह थे, जिसने हमारे लिए पूरी तरह फैलना और गहरी सांस: लेना 
संभव बनाया। वह रोशनी की उस किरण की तरह थे, जो/अंघकार में पेठ 
गई और जिसने हमारी आंखों के सामने से परदे को हटा दियाँ वह उस 
बवंडर की तरह से थे, जिसने वहुत-सी चीज़ों को, खासतौर से मजदूरों 
के दिमाग़ को उलट-पुलट दिया। गांधीजी ऊपर से आये हुए नहीं थे, बल्कि 
हिंदुस्तान के करोड़ों आदमियों की आबादी में से ही उपजे थे। उनकी भाषा 
वही थी, जो आम लोगों की थी और बह बरावर उस जनता की ओर और 
उसकी डरावनी हालत की ओर ध्यान आकर्षित करते थे। उन्होंने कहा कि 
तुम लोग, जो किसानों और मजदूरों के शोषण पर गुजर करते हो, उनके 
ऊपर से हट जाओ; उस व्यवस्था को, जो गरीबी और तकलीफ़ की जड़ 
है, दूर करो। तब राजनैतिक आज़ादी की एक नई शक्ल सामने आई और 
उसमें एक नया अर्थ पैदा हुआ। उनकी ज्यादातर बातों को हमने आंशिक 
रूप में माना और कभी-कभी तो बिलकुल ही नहीं माना। लेकिन यह सब 
एक गौण वात थी। उनकी सीख का सार था नियता और सत्य; और 
इन दोनों के साथ सक्रियता मिली हुई थी और उसमें हमेशा आम लोगों 
की बेहतरी का खयाल था। हमारी प्राचीन पुस्तकों में यह कहा गया था कि 
किसी आदमी या किसी राष्ट्र के लिए सबसे बड़ा उपहार है अमय--निर्मयता; 
सिफ़ शारीरिक हिम्मत ही नहीं,.बल्कि दिमाग से डर का.हट जाना। हमारे 
इतिहास के ही प्रभात में जनक और याज्ञवल्क्य ने कहा था कि जनता के 
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नेताओं का काम उसको (जनता को) निर्भय बनाना है। लेकिन ब्रिटिश 
“राज्य के अंदर हिंदुस्तान में जो सबसे अहम लहर थी, उसमें डर--कुचलने- 
वाला, दम घोटनेवाला, मिटा देनेवाला--डर था--फ़ौज का, पुलिस का, 
चारों तरफ़ फैले हुए खुफ़िया विभाग का डर था; अफ़सरों की जमात 
का डर था; कुचलनेवाले क़ानूनों और जेल का डर था; जमींदार के कारिदे 
का डर था; साहुकार का डर था; बेकारी और मूखे मरने का डर था, 
जो हमेशा ही नज़दीक बने रहते थे। चारों तरफ़ समाये हुए इस डर के 
ही खिलाफ़ गांधी की शांत, कितु दृढ़ आवाज़ उठी--“डरो मत!” क्या 
यह ऐसी आसान बात थी? नहीं। फिर भी डर के अपने कल्पना-चित्र 
होते हैं और वे असलियत से भी ज्यादा डरावने रहते हैं और अगर ठंडे दिमाग़ 
से असलियत का विश्लेषण किया-जाय और उसके नतीजों को खुशी से 
भुगतने को तैयार रहा जाय, तो उसका बहुत-सा आतंक अपने-आप खत्म 
हो जाता है। 

इस तरह.मानो अचानक ही लोगों के ऊपर से डर का काला लबादा 
हटा दिया गया; यह नहीं कि वह पूरी तरह हटा दिया गया, लेकिन फिर मी 
एक बहुत बड़ी, एक हैरत-अंगेज हद तक, तो हटा ही दिया गया। चूंकि डर 


' झूठ का क्ररीबी दोस्त है, इसंलिए निडरता के साथ सच आता ही है।. हिदू- 


स्तान की जनता जैसी भी थी, उससे कोई बहुत ज्यादा सच बोलनेवाली 
नहीं बन गई; और न उस जनता ने रातों-रात अपने बुनिय्रादी स्वमाव को 
ही बदल लिया। फिर भी एक बड़ी तब्दीली दिखाई पड़ी, क्योंकि झूठ 
और लूक-छिपकर काम करने की जरूरत कम हो गई। यह तब्दीली मानो- 
वैज्ञानिक थी--ठीक इस ढंग से, मानो कोई मनोविदलेषक प्रक्रिया का विशे- 
षज्ञ रोगी के भूतकाल में गहरा घुस गया हो और.उसने उस रोगी की मान- 
सिक विकृति के कारण को जानकर उसे रोगी के सामने खोल दिया हो 
और इस तरह उसको उसके बोझ से छुटकारा दिला दिया हो। 

साथ ही वह मनोवैज्ञानिक प्रतिक्रिया भी थी, जिसमें उस विदेशी राज्य - 
के सामने लंबे अरसे से सिर झुकाये रखनेपर शर्म महसूस हुई, जिसने हमें 
गिरा दिया था और जिसने हमारी बेइज्ज़ती की थी। इसमें यह इरादा 
भी मिला हुआ था कि चाहे नतीजा कुछ भी हो, अब आगे सिर न भुकाया 
जाय। 

जैसे हम पहले थे, उसके मुक्रावले हम कोई बहुत ज्यादा सच्चे नहीं 
बन गये, लेकिन अटल सत्य के प्रतीक गांधीजी बरावर हमारे सामने थे, 
जो हमको ऊपर खींचते थे और जो सत्य पर डट रहने का हमें वास्ता दिखाते 
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थे। सत्यक्या है? पक्के तौर पर मैं यह नहीं जानता और शायद हमारे सत्य 
, सापेक्षिक हैं और पूरे-के-पुरे हमारी पहुंच के परे हैं। अलग-अलग आदमी 
सत्य को अलग-अलग तरह से लेते हैं और हर आदमी पर अपनी-अपनी 
युष्ठमूमि, शिक्षा और प्रवृत्तियों का वड़ा असर होता है। वही बात गांधीजी 
के साथ लागू है। लेकिन आदमी के लिए कम-से-कम वह तो सत्य है ही, 
जो वह खुद महसूस करता है ओर जो वह खुद समकता है। इस परिभाषा 
के अनुसार गांघीजी की तरह सत्य की घारणा रखनेवाले किसी भी शख्स 
को मैं नहीं जानता। राजनीतिज्ञ के लिए यह गुण बहुत खतरनाक है, 
क्योंकि इस तरह तो वह अपने दिमाग़ को खोलकर सामने रख देता है 
और जनता को भी उस दिमाग़ कें बदलते हुए पहलुओं को देखने देता है। 
हिंदुस्तान में अलग-अलग हृद तक गांधीजी ने करोड़ों आदमियों पर 
असर डाला; कुछ लोगों ने तो अपनी ज़िंदगी का ताना-वाना पूरी तरह बदल 
का पर थोड़ा-सा असर हुआ और वह असर पूरी तरह तो 
नहीं फिर मी मिट गया। वजह यह थी कि उसका कुछ हिस्सा पूरी 
तरह अलहदा भी नहीं किया जा सकता था। अलग-अलग लोगों में अलग- 
अलग प्रतिक्रियाएं हुई और हर एक आदमी इस सवाल का अपना अलग 
जवाब देगा। कुछ लोग तो शायद क़रीव-क़रीव एल्किबियेडीज़ के शब्दों 
में कहें--'इसके अलावा जब हम किसीको बात करते देखते हैं, तो चाहे वह 
कितना उ र क्यों न हो, हम उसकी बात की रत्ती-मर भी 
परवाह नहीं करते। जब हुम तुमको सुनते हैं या किसीको तुम्हारी 
बात दोहराते हुए सुनते हैं, तो चाहे उसके कहने का ढंग कितना हा भहा क्यों 
न हो और चाहे सुननेवाला मर्द, औरत या बच्चा हो, हम भं रह्‌ 
जाते हैं और ऐसा मालूम होता है कि हम पर जादु कर दिया गया हो) और 
सज्जनो, जहाँतक मेरा अपना सर्वाल है, अगर मुझे यह डर न हो कि आप 
यह कहेंगे कि मैं बिलकुल पागल हो गया हूं, तो मैं कसम खाकर कह सकता 
कि उसके लफ्ज़ों ने मेरे ऊपर कैसा असाधारण असर डाला---और अगर 
वे दोहराये जायं, तो आज मी उनका वही असर होगा। ठीक उस 
वक्त, जब मैं उसे बोलते हुए सुनता हूं, तो मैं एक ढंग के पवित्र आवेश 
से उत्तेजित हो उठता हूं, जो कोरीबंट की उत्तेजना से मी बदतर है और मेरा 
दिल फौरन जबान पर आ जाता है और मेरी आंखों में आंसू आ जाते हैं-- 
आह! यह सिफ़ मेरे साथ ही नहीं होता, वल्कि यही हाल और बहुत-से 
लोगों का भी होता है। 
“हां, मैंने पेरिक्लीज़ और दूसरे बड़े ओजस्वी वक्ताओ को भी सुना 
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है, और मेरा खयाल था कि वे सब बहुत ओजस्वी हैं; लेकिन उनमें से किसी- 
का. भी मेरे ऊपर असर नहीं हुआ; मेरी समूची आत्मा को वे कमी उलट 
नहीं पाये और न उनके असर से मैने ऐसा ही महसूस किया कि मैं हीनतम 
से भी हीन हूं; . लेकिन इवर इस पिछले दिन से मेरे दिमाग़ की हालत ऐसी 
हो गई है कि मैं महसूस करता हूं कि मैं अवतक जिस ढंग से रहता आया 
हूं, अब आगे उसी तरह मैं नहीं रह सकता। ` ` * ४ 

“और एक चीज मैंने किसी और के साथ महसूस नहीं की--एक ऐसी 
चीज़, जिसकी तुम मुभमें उम्मीद ही नहीं कर सकते हो और वह है एक 
तरह की शर्मिंदगी। दुनिया में सिर्फ़ सुकरात ही ऐसा आदमी है, जो मुझे 
शर्मिंदा महसूस करा सकता है। क्योंकि उससे बचने की कोई तरक्रीव नहीं 
है, इसलिए मैं जानता हूं कि मुझे काम को उसी तरह करना चाहिए, जैसे 
वह करने को कहता है। फिर भी ज्यों ही मैं उसकी नजर से हट जाता 
हूं, तो मैं इस बात की परवाह नहीं करता कि मैं भेइ-चाल चलने के लिए 
क्या करता हूं। इसलिए मैं फरार की तरह भाग जाता हूं और जबतक 
मुमकिन हो सकता है, उसकी पकड़ के बाहर रहता हूं। जब मैं फिर 
दूसरी वार मिलता हूं, तो मुझे वे सव बाते याद आ जाती हैं, जो मुझे पहली 
बार मंजूर करनी पड़ती थीं, और तब क़ुदरतन मैं अपने को शर्मिंदा महसूस 
करता हूं ` ` "1 

“यही कि मैं सांप से मी ज्यादा जहरीली चीज़ का काटा हुआ हूं; 
दरअसल इससे ज़्यादा पीड़ा पहुंचानेवाली कोई चीज़ हो ही नहीं सकती। 
मैं दिल में या दिमाग़ में या उसे तुम चाहे जो कुछ कहो, उसमें डस लिया 
गया हूं ००० 17१ 
२ : गांधीजी के नेतृत्व में कांग्रेस गतिशील संस्था बन जाती हे 

कांग्रेस में गांबीजी पहली बार दाखिल हुए और फ़ौरन ही उस संस्था 
के संविधान में पुरी तरह तब्दीली आई। उन्होंने कांग्रेस को एक लोकतंत्री 
और लोक संगठन बना दिया। वैसे तो पहले मी वह लोकतंत्री थी, लेकिन 
पहले उसके मतदाताओं का क्षेत्र संकुचित था और वह केवल बड़े लोगों 
तक ही सीमित थी। अब उसमें किसान भी आये और अपनी नई शकल 
में अब वह किसानों की एक बहुत बडी संस्था मालम पड़ने लगी और उसमें 
मध्यम वर्ग के लोगों का, हालांकि उनकी तादाद थोड़ी थी, काफी जोर था। 
कांग्रेस का यह खेतिह्र-प्रधान स्वरूप बढ़नेवाला था। औद्योगिक मजदूर 


१ दे फाइय डाइलॉग्स आंव प्लेटो' (एवरोमेन्स लाइब्रेरी) 
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भी उसमें आये, लेकिन सिर्फ़ अपनी व्यक्तिगत हैसियत में, न कि अपने 
पृथक और संगठित रूप में। 

इस संस्था का. मक्रसद और उसकी बुनियाद थी सक्रियता। ऐसी 
.सक्रियता, जिसकी बुनियाद शांतिपूर्ण ढंग पर थी, अवतक जो रवैया था, वह 
था सिर्फ़ वात करना और प्रस्ताव पास करना, या आतंकवादी काम करना। 
इन दोनों को ही अलग हटा दिया और आतंकवाद की तो खासतोर से निदा 
की गई, क्योंकि वह तो कांग्रेस की बुनियादी नीति के ख़िलाफ़ था। काम 
करते का एक नया तरीक़ा निकाला गया, जो वैसे तो बिलकुल शांतिपूर्ण 
था, लेकिन साथ ही उसमें जिस चीज़ को गलत समझा जाता था, उसके 
सामने सिर भूकाना मंजूर नहीं किया गया.था। उसका नतीजा यह हुआ 
कि तरीक़ में जो तकलीफ़ और मुसीवते थीं,उनको वरदाइत करने की रज़ा- 
मंदी थो। गांधीजी एक अजीब किस्म के शांत आदमी थे, क्योंकि वह तो 
सक्रिय थे और उनमें गतिशील शक्ति भरी हुई थी। क्रिस्मृतु या जो-कुछ 
बह्‌ बुरा समझते थे, उसके सामने सिर भुकाने की भावना उनमें नहीं थी। 
उनमें मुकावला करने की ताक़त भरी हुई थी। हां, उनका ढंग शांतिपूर्ण 
और मोठा था। 


सक्रियता की पुकार दोहरी थी। जाहिर है, विदेशी राज्य को चुनौती 
देने और उसका मुक्रावला करने की सक्रियता तो थी ही; साथ ही अपनी 
निजी सामाजिक कुरीतियों का मुक्रावला करने की सक्रियता भी थी। 
कांग्रस के बुनियादी मक़्सद--हिदुस्तान की आज़ादी--के अलावा और 
शांतिपूर्ण सक्रियता के साथ, कांग्रस के खास आघार थ क़ौमी एकता, जिसमें 
अल्पसंश्यकों के मसलों को हुल करना शामिल था और दलित जातियों 
को ऊपर उठाकर छूत-छात के अभिशाप को खत्म करना। 

ब्रिटिश राज्य की असली बुनियाद डर, रोव और उस सहयोग पर 
` थी, जो वे लोग मन या वे मन से देते थे, जिनके निहित स्वार्थ ब्रिटिश राज्य 
में केंद्रित थे। गांधीजी ने इन बुनियादों पर चोट की। उन्होंने कहा कि 
खितावों को छोड़ो; और अगरचे बहुत ज्यादा लोगों ने खिताव नहीं छोड, फिर 
भी अंग्रेज़ों द्वारा दिये हुए खितावो की आम इज्जत गायब हो गई और ये 
गिरावट के प्रतीक बन गये। नया मापदंड बना और नया मूल्यांकन हुआ 
और वाइसराय के दरबार और रजवाड़ों की शान और सजावटें, जो इतना 
असर डाला करती थीं, अब जनता की हद दर्जे की गरीबी और तकलीफ के 
वातावरण में बेहद मही, नामुनासिब, यहांतक कि लज्जाजनक मालूम पड़ने 
लगीं। अमीर आदमी अपनी दौलत का शानदार दिखावा करने के लिए 
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उत्सुक नहीं थे । कम-से-कम ऊपरी तौर पर उनमें से. बहुत-से लोगों ने अपना 
रहन-सहन सादा बनाया और सिर्फ़ उनकी पोशाक से। उनमें और मुक्राबले 
में मामूली आदमियों में कोई फ़क्क नहीं मालूम पड़ सकता था। 

कांग्रेस के पुराने नेता, जो एक अलग और ज्यादा निष्क्रिय परंपरा में 
पले हुए थे, इस नई रद्दो-वदळ को आसानी से अपना नहीं सके ओर आम 
जनता के उभार से उन्हे परेशानी हुं । फिर भी विचारों और भावनाओं की 
जो लहर देश में वही, वह इतनी ज़वरदस्त थी कि वे लोग भी कुछ हृद तक 
उसके नशे से मर गये । बहुत थोड़े-से लोग बाहर निकल गये और उनमें एक 
श्रौ एम० ए० जिन्ना भी थे। उन्होंने कांग्रेस को हिंदू-मुस्लिम सवाल पर 
किसी' राय के फ़क्क की वजह से नहीं छोड़ा, वल्कि कांग्रेस को इस वजह से 
छोड़ा कि वह उसकी नई और अधिक उन्नत विचारधारा से मेल नहीं विठा 
सके। इससे भी ज्यादा बड़ी वजह यह थी कि उनको: हिंदुस्तानी में वोळने- 
वाळे, सादगी से रहनेवाले लोगों से, जिनकी कांग्रेस में भीड़ वढ़ रही थी, 
नफ़रत थो। राजनीति के संबंध में उनका खयार उस ऊंचे ढंग का था, जो 
विधान सभाओं के कमरों या कमेटी के कमरों के अनुरूप हो होता है। कुछ 
बरसों तक तो वह मैदान से विलकुल अलग मालूम दिये, यहांतक कि उन्होंने 
हमेशा के लिए हिंदुस्तान छोइने का इरादा कर लिया। वह्‌ इंग्लेंड में बस 
गये और वहां उन्होंने कई वरस विताये। 

यह कहा जाता है और मेरे खयाल से यह सच भी है कि हिंदुस्तानी 
स्वभाव खासतौर से ख़ामोशी का है। शायद पुरानी जातियों का ज़िंदगी 
की तरफ़ यही रुख वन जाता है; फ़िंलसफ़े को लंब्री परंपरा भी शायद 
उसी तरफ़ ले जाती है। फिर भी गांधीजी, जो बिलकुल हिंदुस्तानी सांचे 
में ढले हुए हैं, इस खामोशी से विळकुळू उलटे हैं। शक्ति ओर सक्रियता 
के तो वह महारथी रहे हैं और वह एक ऐसे शख्स हैं, जो अपने-आपको ही 
आगे नहीं बढ़ाते, बल्कि दूसरों को भी आगे बढ़ाते हँ। जहांतक मैं जानता - 
हूं, हिंदुस्तानी जनता की निष्क्रियतां से छड़ने और उसे दूर करने की जितनी 
कोशिश उन्होंने की है, उतनी और किसीने नहीं की। 

उन्होंने हमको गांवों में भेजा और सक्रियता के नये संदेश को ले जाने- 
वाले अनगिनत दूतों के काम-काज से देहात में चहल-पहल मच गई। किसान 
को झकझोरा गया और वह अपनी निष्क्रियता की खोल से बाहर त्तिकलने 
छ्गा। हम लोगों पर असर दूसरा था, लेकिन कम गहरा नहीं था, क्योंकि 
असलियत यह है कि हमने पहली वार ग्रामीण को कच्ची झोपडी और मूख 
की उस छाया से, जो उसका हमेशा पीछा करती रहती थी, चिपटे हुए देखा। 
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हमने किताबों और दिद्वत्तापूर्ण भाषणों के मुकाबले अपना हिंदुस्तानी 
अर्थशास्त्र इन आंखों-देखी हालतों से ज्यादा जाना । वह भावनात्मक अनुभव, 
जो हमको पहले हो चुका था, वह अब पक्का हुआ और उसके सबूत सामने 
आये। इसलिए आगे चलकर हमारे विचारों में और चाहे जो रद्दो-वदल 
होती, अब अपनी जिंदगी के पुराने ढर और पुराने मापदंड को वापस नहीं 
लौटा जा सकता था। 

आर्थिक, सामाजिक और दूसरे मामलों में गांधीजी के विचार बहुत 
सख्त थें। उन्होने इन सबको कांग्रेस पर छादने की कोशिश नहीं की। हां, 
उन्होंने अपनी विचारधारा का बराबर पोषण किया और इस प्रक्रिया में 
कभी-कभी अपने लेखों के द्वारा उसमें रद्दो-वदल मी की, लेकिन कुछ विचारों 
को उन्होंने कांग्रेस में पँठाने की कोशिश की । वह बड़ी सावधानी से आगे 
बढे, क्योंकि वह जनता को अपने साथ ले चलना चाहते थे। कमी वह कांग्रेस 
के लिहाज़ से बहुत आगे बढ़ जाते और उनको पीछे आना होता। उनके 
विचारों को अक्षरशः तो बहुत लोगों ने नहीं माना और कुछ लोगों का तो 
उसके बुनियादी दृष्टिकोण से ही मतभेद था। लेकिन उस वक्त की मौजूदा 
परिस्थितियों के अनुकूल होने की वजह से वह जिस वदली हुई शक्ल में कांग्रेस 
में आये, उस तरह बहुत लोगों ने उनको मंजूर कर लिया। दो तरह से 
उनके विचारों की पृष्ठभूमि. का घुंबला, लेकिन बहुत काफ़ी असर हुआ। 
एक तो यह कि हर चीज़ की बुनियादी कसौटी यह थी कि वह आम जनता 
को किस हृद तक फ़ायदा पहुंचाती है, और दूसरी यह कि चाहे उद्देश्य सही 
ही क्यों न हो, लेकिन साधनों का हमेशा खयाल होना चाहिए और उनकी 
अवहेलना नहीं की जा सकतो, क्योंकि साधन का असर उद्देश्य पर पड़ता 
है और ये उद्देश्य में तब्दीली पैदा कर सकते हैं । 

. गांबीजा, खासतौर से, एक घामिक आदमी थे, जो अपने अस्तित्व के 
अंतरतम से भी हिदू थे, फिर भी घमं के उनके दृष्टिकोण का किसी परंपरा, 
किसी कमं-कांड या किसी प्रचलित धारणा से कोई भी संबंध नहीं था।' 

` १ जनवरी, १९२८ में फेडरेशन आव इंटर नेशनल फेलोशिप में गांघी- 
जी ने बताया कि “लंबे अध्ययन और तजुरबे के बाद में इन नतोजों पर 
पहुंचा हूं कि (१) सब घम सच्चे हैं (२) सब घर्मो में थोड़ी-बहुत ग्रल- 
तियां भो हैं (३) सभी घमं मुझको इतने प्यारे हैं, जितना खुद मेरा हिदू- 
घमं। घर्मो के लिए भो मेरी उतनी ही श्रद्धा है, जितनो खुद अपने 
घमं के i है। इसलिए घमं-परिवतन का खयाल नामुमकिन है ` * “दूसरों 
के लिए हमारी प्रार्थना यह कभी नहीं होनी चाहिए---प्रभो ! दूसरों को भी 
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बुनियादी तौर पर उनका ताल्लुक तो उस नैतिक क़ानून से था, जिसको 
उन्होंने प्रेम या सत्य के क़ानून का नाम दिया है। सत्य और अहिसा उनको 
एक ही चीज़ या एक ही चीज़ के अलग-अलग पहलू मालूम देते हैं और उसके 
लिए दोनों में से एक ही शब्द में दोनों के मानी आ जाते हैं। हिंदू-धर्म की 
बुनियादी भावना को समझने का दावा करते हुए मी वह ऐसी हर क्रिया और 
हर चीज़ को नामंजूर कर देते हैं, जो उनकी आदर्शवादी व्याख्या से मेल नहीं 
खाती। उनका कहना है कि ये चीज़ें या तो बाद में जोड़ दी गई हैं या 
बिगड़ी हुई शक्लों मे हैं। गांधीजी ने कहा है--“उस प्रचलित ढंग या रीति 
का, जिसको मैं समझ नहीं सकता हूं, या नैतिक बुनियाद पर मैं जिसकी 
हिमायत नहीं कर सकता हूं, मैं गुलाम होने को तैयार नहीं हुं” और इस 
तरह अमली तौर पर अपनी पसंद का रास्ता अपनाने के लिए वह असाधारण 
रूप में स्वतंत्र हैं। उस रास्ते के बदलने के लिए, उससे अपना मेल बिठाने 
के लिए और ज़िदगी और काम के अपने फ़िलसफ़े में तरकक्की करने के 
लिए वह आज़ाद हैं। लेकिन जिस चीज़ में बुनियाद पर फ़ैसला होता है, 
बह्‌ तो नैतिक क़ानून है, जो उनकी समझ में आया है। वह फ़िलसफ़ा . 
सही है या गळत है, इस पर बहस की जा सकती है, लेकिन वह उस बुनियादी 
पैमाने को हर चीज़ के लिए और खासतौर से अपने लिए इस्तेमाल करने पर 
ज़ोर देते हैं। औसत आदमी के लिए राजनीति में और जिंदगी के दूसरे 
पहलुओं में इससे परेशानी होती है और अकसर ग़ल्तफ़हमियां होती हैं। 
लेकिन किसी भी परेशानी की वजह से वह अपनी पसंद के सीधे रास्ते से 
नहीं हटते। हां, एक खास हद तक वह बदलती हुई हालत से बरावर अपना 
मेल बिठाते रहते हैं। जिस सुधार और जिस नसीहत की वह दूसरों को . 
सलाह देते हैं, उस पर वह पहले खुद अमल करते हैं। वह हमेशा चोज़ों को 
अपने-आप से शुरू करते हैं और उनके लफ्जो और कामों में इस तरह का मेल 
होता है, जैसा हाथ में और दस्ताने में होता है। और इसलिए चाहे जो 
कुछ होता रहे, उनका सुमूचा व्यवितत्व कमी मो ग्रायब नहीं होता, और 
उनकी जिंदगी और कामों में हमेशा ही एक सजीव पूर्णता दिखाई देती 
है। अपनी नाकामियों में भी वह ऊंचे उठते दिखते हैं। 

अपनी इच्छाओं और आदर्श के अनुसार जिस सांचे में वह हिंदुस्तान 
को ढालने जा रहे थे, वह क्या था ? “मै उस हिंदुस्तान के लिए काम करूंगा, 
तू यही ज्ञान-ज्यांत दे, जो तूने मुझको दो है!” बल्कि 'उनको सर्वोच्च 
उन्नति क लिए उन्हें जितने भो सत्य और प्रकाश को जरूरत है, वह सब तू 
उनको दे"? 
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जिसमें ग्ररोब-से-गरीव भी यह महसूस करेगा कि यह उसका देश है और 
जिसके निर्माण में उसकी खुद को कारगर आवाज है; ऐसा हिंदुस्तान, जिसमें 
सारी जातियां आपसी मुहब्वत के साथ रहेंगो। * * 'ऐसे हिंदुस्तान में छुआछत 
या नरो के अभिशाप के लिए कोई भो जगह नहीं हो सकती। ` ` "स्त्रियों को 
- भी वही अधिकार प्राप्त होंगे, जो पुरुषों को हैं। ' ' “जिस हिंदुस्तान का मैं 
सपना देखता हूँ, बह्‌ यह है।” जहां एक तरफ़ उन्हें अपनो हिंदू विरासत 
का अभिमान था, वहां साथ हो उन्होने हिंदू-चर्म को एक सावेलौकिक वाना 
पहनाने की कोशिश की ओर सत्य के घेरे में सव धर्मों को शाभिळ किया। 
अपनी सांस्कृतिक विरासत को संकरा करने से उन्होंने इन्कार क्रिया । उन्होंने 
लिखा है--“हिंदुस्तानो संस्कृति न तो बिलकुल हिंदू ही है और न विल- 
कुल मुसलमानी ।” आगे चलकर वह कहते हैं--/मैं चाहता हुं मरे घर में सब 
देशों को संस्कृति ज्यादा-से-श्यादा आज्ञादा के साथ फॅछे। लेकिन उनमें 
से कोई मो मुझे वहा ले जाय, यह मैं न चाहूंगा। दूसरे छागां के मकानों में 
एक भिखारी या गुलाम या अनचाहे आदमो की तरह रहने को मैं तैयार 
नहीं हुं ।” आधुनिक विचारबारा का उन पर असर तो हुआ है, लेकिन उन्होने 
अपना जड़ों को कटने नहीं दिया और वह उनको मजबूती से पकड़े रहे हैं। 
और इस तरह उन्होंने पच्छिमी ढंग से प्रभावित चोटी के मुट्ठो-भर 
लोगों में और जनता में दोवारों को तोड़ने की ओर फिर से अंदरूनो मेल 
क्रायम करने की कोशिश की । - उन्होंने पुरानी जड़ों के सजीव हिस्सों को 
खोजकर, उनके ऊपर नई इमारत को खड़ी करने ओर'आम जनता को 
उसकी नींद और निष्क्रिय दशा से सचेत करके सुक्रिय बनाने को कोशिश की । 
उनका एक निश्चत रास्ता था, फिर भी उनकी प्रकृति के कई पहलू थे। 
इसमें दूसरों पर जिस चोज की खासतौर से छाप पड़ती थी, वह यह थो कि 
गांधीजा ने सर्वसाधारण से अपने-आपको एकाकार कर दिया था और अपनी 
और जनता को भावनाओं को एकरूप कर ल्या था ओर हिंदुस्तान के 
हो नहीं, वल्कि दुनिया-भर के गरीव और लुटे हुए लोगो के साथ उनका हैरत- 
अंगेज़ हमदर्दी थो। इन गिरे हुए लोगों को उठाने की लगन के सामने और 
दूसरी चीज़ों की तरह घमं का भी गोण स्थान था। “एक अव-मूखे राष्ट्र 
का नतो बमं हो सकता है, न कला और न संगठन ।” “करोड़ों भूले आदमियां 
को जो चीज़ भी काम की हो सकती है, वही मेरे दिमाग में खूबसूरत चीज 
है। आज हम सवसे पहले ज़िदगी देनेवाली चीज़ों को महत्व द और उसके 
बाद ज़िंदगी के सारे अलंकार और उसकी सारी परिष्कृतियां अपने-आप 
आ जायेंगी। ' ` “मैं उस कला और साहित्य को. चाहता हूं, जो करोड़ों 
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आदमियों के लिए काम का हो।” इन दुखी और अपहरित आदभियों के 
उनके दिमाग़ को घेरे रहे और सारी चीज़ें इन्हीके चारों तरफ़ le 
मालूम दीं। “करोड़ों आदमियों के लिए यह एक शाश्वत चौकीदारी है। 
एक शाश्‍वत मूर्च्छा है।” गांधीजी ने कहा है कि उनकी आकांक्षा यह है 
कि “हर आंख से हर एक आंसू पोंछ ल्या जाय।” 
यह कोई अचंमे की वात नहीं है कि इस आश्चर्यजनक रूप से मञ्च-' 
बूत आदमी ने, जिसमें आत्म-विश्वास है और एक असाघारण ढंग की ताक़त 
मरी हुई है और जो हर इन्सान की वरावरी का और आजादी का हिमायती 
है और जिसके पैमाने में ग्ररीव-से-रीब आदमी का खयाल है, हिंदुस्तान की 
जनता को मोहित किया और एक चुंबक की तरह उसको अपनी तरफ़ खींचा । 
उसको वह ऐसा महसूस हुआ कि वह विगत और भविष्य को जोड़नेवाली 
कड़ी है और जिसको वजह से ऐसा महसूस हुआ कि दुख-मरा वर्तमान 
भविष्य के लिए सीढ़ी की तरह है। यह बात सिफ़ सवंसाघारण में ही नहीं 
पैदा हुई, बल्कि बुद्धिजीवियों'और दूसरे लोगों में हुई। हां, यह जरूर है 
कि इन लोगों के दिमाग़ में अक्सर परेशानी और उलझन हुई और अपनी 
जिंदगी-मर की आदतों में रदो-बदल करने में उनको ज्यादा मुहिकल मालूम 
दी। इस तरह उन्होंने न सिर्फ़ अपने अनुयायियों में, बल्कि अपने विपक्षियों 
में भी और उन बहुत से गैर-तरफ़दार लोगों में, जो सोचने और काम 
क वारे में कोई फैसला नहीं कर सकें, एक मनोवैज्ञानिक क्रांति 
वैदा की। 
कांग्रेस गांधीजी के कहने में थी, लेकिन यह एक अजीब ढंग का क्रावू था; 

क्योंकि कांग्रेस सक्रिय थी, क्रांतिकारी थी और कई पहलओंवाली ऐसी संस्था 
थी, जिसमें तरह-तरह की रायें थीं और वह आसानी से इस या उस तरफ़ 
नहीं छे जाई जा सकती थी। अक्सर गांघीजी ने ऐसी स्थिति को भुककर 
स्वीकार कर लिया कि दूसरों की इच्छा पूरी हो सके। कभी-कमी तो उन्होंने 
अपने खिलाफ़ फैसलों को मी मंजूर कर लिया। अपने लिए कुछ अहम मामलों 
में गांधीजी 2000 थे, और कई मौक्कों पर उनमें और कांग्रेस में नाता टूट 
गया। लेकिन ही वह हिंदुस्तान की आज़ादी और जोशीली क्रौमियत 
के प्रतीक थे। हिंदुस्तान को गुलाम बनानेवाले सभी लोगों के वह कभी न 
भुकनेवाले विपक्षी थे। इस प्रतीक होने के नाते ही लोग उनको घेरते थे और 
उनके नेतृत्व को मंजूर करते थ--वैसे चाहे वे बहुत-से मामलों में गांधीजी 
से सहमत न रहते हो। जिस वक्त कोई सक्रिय संघर्ष छिड़ा हुआ न हो, उस 
चकत लोगों ने उनके नेतृत्व को हमेशा मंजूर नहीं किया, लेकिन जव संघ 
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लाज़िमी हुआ, तो यह प्रतीक सबसे ज्यादा अहम बन गया और वाकी सव 
चीज़ें गौण हो गई। 
इस तरह १९२० में नेशनल कांग्रेस और बहुत हद तक सारे देश ने इस 
नये अनदेखे रास्ते को अपनाया और उसकी ब्रिटिश ताक़त के साथ बार- 
बार लड़ाई हुई। इस नये ढंग में और उस हालत में, जो पैदा हो गई थी, संवर्य 
का बीज था। लेकिन इसके पीछे राजनैतिक चालं या पेतरे नहीं थे, बल्कि 
हिंदुस्तानी जनता को pe बनाने की ख्वाहिश थी; क्योंकि उस ताक़त के 
ही बूते पर वे आज्ञादी कर सकते थे और उसको क़ायम रख सकते 
थे। एक के बाद दूसरा सविनय अवज्ञा आंदोलन हुआ और उसमें बेहद 
मुसीबतें उठानी पड़ीं। लेकिन उन मुसीबतों को खुद न्योता दिया गया था, 
और इसलिए उनसे ताक़त मिलती थी। ये मुसीवत उस क्रिस्म की नहीं थीं, 
जो गैर-रजामंद आदमी को दबोच देती हैं और जिनका नतीजा होता है 
सी और पस्त-हिम्मती। सरकारी दमन के भयानक विस्तृतः जाल में 
पकड़े जाने की वजह से ग़ैर-रज़ामंद आदमियों को मी मुसीबते उठानी पड़ीं 
और कभी-कभी तो रज़ामंद आदमी भी हार मान गये और भुक गये। 
लेकिन बहुत-से लोग सच्चे और मज़बूत वने रहे और उस सारे तजुरबे की 
बनव और भी ज्यादा पक्के हो गयें। किसी वक्त भी, य हाक कि अपने 
बुरे दिनों में भी, कांग्रेस किसी बड़ी ताक़त या विदेशी हुकूमत के सामने झुकी 
नहीं। हिंदुस्तान की आज़ादी की तड़पन और विदेशी हुकूमत की मुखालफ़त 
की बह प्रतीक बनी रही। यही वजह थी कि ज्यादातर हिंदुस्तानियों की 
उसके साथ हमदर्दी थी। चाहे उनमें से बहुत-से आदमी बहुत कमज़ोर रहे 
हों, या अपनी परिस्थितियों मे वे खुद कुछ मा न करने के लिए मजबूर रहे 
हों, फिर मी नेतृत्व के लिए उनकी निगाह कांग्रेस की तरफ़ थी। कुछ रिहाज़ 
से कांग्रेस एक पार्टी थी; साथ ही वह कई पार्टियों के लिए एक मिला-जुला 
प्लेटफार्म रही है; लेकिन खासतौर.से वह सिर्फ़ इतने से कुछ ज्यादा माने 
रखती है, क्योंकि वह तो हमारी जनता की बहुत बड़ी तादाद की सवसे 
भीतरी ख्वाहिश की नुमाइंदगी करती है। हालांकि उसकी फेहरिस्त में 
मेंबरों की गिनती बहुत बड़ी थी, फिर मी उसकी व्यापकता की उस गिनती 
से बहुत कम झलक मिलती है। मेंबर होना लोगों की शामिल होने की मरजी 
पर नहीं, बल्कि दूर-दूर के गांवों में हमारे पहुंचने पर निर्मर था। अक्सर 
(आजकल की तरह) हम एक गैरकानूनी संस्था रहे हे--क्रानून को निगाह 
में हमारा कोई अस्तित्व ही नहीं रहा हे और पुलिस हमारी किताबों और 
काग्रजों को उठा ले गई है। 
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र उस वकत भी, जव सविनय अवज्ञा आन्दोलन जारी नहीं था, हिंदुस्तान 
में ब्रिटिश सरकारी मशीन से असहयोग का आम रुख बराबर वना रहा। हां, 
उस वक्त उसका आक्रामक पहलू हट गया। इसके मानी ये नहीं हैं कि अंग्रेज़ों 
से असहयोग हो। जब बहुत-से सूबों में कांग्रेसी सरकारे कायम हुईं, तो 
लाजिमी तौर पर सरकारी और इतज्ञामी मामलों में काफ़ी सहयोग हुआ, . 
लेकिन इतने पर भी वह पृष्ठमूमि नहीं बदली और सरकारी कामो के अलावा 
कांग्रेसियों का क्या व्यवहार हो, इस बारे में हिदायतें दी गई थीं। हालांकि 
कमी-कमी अस्थायी समझौता या मेल लाजिमी हो जाता था, लेकिन फिर. 
भी हिंदुस्तानी राष्ट्रीयता और विदेशी साम्राज्यवाद में कोई स्थायी शांति 
नहीं हो सकती थी। आज़ाद हिंदुस्तान इंग्लेंड को सिर्फ़ बराबरी के दर्जे पर 
ही सहयोग दे सकता था। सूयो 

३ : सुबों में कांग्रेसी सरकारें 2 

ब्रिटिश पार्लामेंट ने कई साल तक कमीशनों और कमेटियो के काम 
के बाद और साथ ही वहसों के वाद, सन १९३५ में एक गवर्नमेंट आव इंडिया 
एक्ट पास किया। इस एक्ट में.एक तरह का प्रांतीय स्वशासन और संघीय 
ढांचा रखा गया था, लेकिन इसमें इतने रोक और पेंच थे कि राजनैतिक 
और आशिक, दोनों तरह की, सत्ता ब्रिटिश सरकार के हाथों में ज्यों-की- 
त्यों बनी रही। सच तो यह है कि कई ढंग से उस एक्जीक्यटिव कौन्सिल 
की ताक़त को, जो ब्रिटिश सरकार के सामने ही जवावदेह थी, बढ़ा दिया 
था और उसकी वुनियाद को मज़बूत क्र दिया था। संघीय ढांचा एक ऐसी 
शक्ल में था कि असली तरक्क्री नामुमकिन थी। ब्रिटिश सत्ता से संचालित 


` उस हुकूमती ढांचे में दखल देने या उसमें सुधार करने के लिए हिंदुस्तानी 


जनता के नुमाइंदों के लिए कोई रास्ता ही नहीं था। उसमें किसी ढंग की 
ढील या तब्दीली सिफ़ ब्रिटिश पार्लमेंट के ज़रिये हो सकती थी। इस तरह 
इस ढांचे के प्रतिक्रियावादी होने के साथ ही उसमें स्व-विकास का'तो कोई 
भी बीज नहीं था, ताकि किसी क्रांतिकारी परिवर्तन की नौबत न आये। 
इस एक्ट से ब्रिटिश सरकार की रजवाड़ों से, जमीदारो से और हिंदुस्तान 
की दुसरी प्रतिक्रियावादी जमातों से दोस्ती और भी ज्यादा मजबूत हो 
गई। पृथक निर्वाचन-पद्धति को इससे बढ़ावा दिया गया और इस तरह 
अलग होनेवाली प्रवृत्तियों को बढावा मिला। इस एक्ट ने ब्रिटिश व्यापार, 
उद्योग, बँकिंग और जहाज़ी व्यापार को, जिनका पहले से ही आधिपत्य 
था, अब और ज्यादा सुदृढ़ कर दिया। इस एक्ट में ऐसी घाराएं साफ़ 


_ तौर पर रख दी गईं कि उनकी इस हैसियंत पर कोई रोक या पाबंदियां नहीं 
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लगाई जा सकती थीं। इस प्रतिबंब की परिभाषा यह की गई कि कोई 
मेद-माव नहीं बरता जायगा ॥ इस क़ानून के मुताविक भारतीय राजस्व, 
फ़ौज और विदेश नीति के सारे मामलों में पुरा नियंत्रण ब्रिटिश हाथों में 
ज्यों-का-त्यों बना रहा। इसने वाइसराय को पहले से भी कहीं ज़्यादा 
ताक्तसौंपदी।  _ हि 

'प्रातीय स्वशासन के सीमित क्षेत्र में ज्यादा अधिकार हस्तांतरित 
किये गये, या कम-से-कम ऐसा मालूम पड़ा ही। ताहम एक लोकप्रिय 
सरकार की स्थिति बड़ी विचित्र थी। उस पर गैर-जिम्मेदार केंद्रीय हुकूमत 
और वाइसराय की ताक़तों की रोक-थाम ऊगी'हुईथो। वाइसराय की तरह 
प्रांतीय गवर्नर भी दखल दे सकते थे, किसी क़ानून को रोक सकते थे और 
अपने निजी फैसले और अधिकार के बल पर जनता के नुमाइंदे मंत्रियों और 
सूबों की असेबलियों के साफ़ विरोध के होते हुए भी कोई नया क़ानून जारी 
कर सकते थे। सरकारी आमदनी का एक बहुत बड़ा हिस्सा कुछ निहित ` 
स्वार्थो के रिए तय था और उसमें हाथ भी नहीं लगाया जा सकता था। 
बड़ी नौकरियों और पुलिस का बचाव किया गया था और मंत्री लोग उनको 
छू भी नहीं सकते थे। उनका नजरिया एकदम तानाशाही का था और अपने 
पथ-निर्देश के लिए पहले की ही तरह मंत्रियों की जगह उनकी निगाह 
गवनेर की तरफ़ रहती थी। लेकिन फिर भी ये ही लोग थे, जिनके ज़रिये 
लोकप्रिय सरकारों को काम करना था। सरकार का सारा जटिल ढांचा 
ज्यों-का-त्यों बना रहा; ऊपर गवर्नेर से लेकर मामूली अहलकार और पुलिस 
के आदमी तक उस ढांचे में कोई भी तब्दीली नहीं हुई। वस सिफ़ उनके बीच 
में किसी जगह पर चुनी हुई असंबली के प्रति जिम्मेदार कुछ मंत्री विठा दिये 
टि हिस्तान स्तान में ब्रिटिश उद्योग और व्यापार फे प्रतिनिधि इन प्रति- ` 
बंधी घाराओं को के का अब भी भयंकर विरोध करते हैं। ब्रिटिश विरोध 
के होते हुए भी अप्रेल, १९४५ में केंद्रीय असेबलों में इन प्रतिबंधों को हटाने 
का प्रस्ताव प(स किया गया। हिंदुस्तानी राष्ट्रीयता और सारी हिदुस्तानी 
जमाते इनको हटाने को कट्टर पक्षपाती हैं और हिंदुस्तानी उद्योगपति 
तो इस सिलसिले में ज्यादा व्यग्र हैं। फिर भी थह बात ध्यान देने की है 
कि लंका में कुछ हिंदुस्तानी व्यापारी अपने लिए वेसा ही संरक्षण माँग रहे 
हैं, जो खुद अपने देश सें ब्रिटिस व्यवसायियों को दे दिये जाने पर खलते 
हैं। निजी लाभ के बहाव सें आदमी न्याय और इन्साफ के लिए ही सिफ 
संघा नहीं हो जाता, बल्कि. मासूलो अकळ को बात और सीधी-सादी 
दलील भो उसे नजर नहीं आती॥' 
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गये थे, जो अपनी शवित भर काम करते थे। अगर गवर्नर ज ब्रिटिश सत्ता 
का प्रतिनिधि था) और उसके नीचे काम करनेवाले सरकारी नीकर मंत्रियों 
का पुरा-पूरा साथ देते, तो सरकारी मशीन आसानी से चल सकती थी। 
वरना--और इसकी संभावना भी बहुत ज्यादा थो, चूंकि पुरानी ताना- 
शाही पुरिस-सरकार और लोकप्रिय सरकार के रवैये में बहुत बड़ा फ़क्त 
होता है---उनमें बराबर कश-म-कश और संघर्ष होना लाजिमी था। यहां- 
तक कि उस वकत भी, जवकि गवर्नर और सेवाओं और लोकप्रिय सरकार 
की नीति में कोई साफ़ मतमेद न हो, वे लोग उस सरकार के कार्य में रकावट 
डाल सकते थे, देर कर सकते थे, उसको तोइ-मरोड़ सकते थे और उस पर 
पानी तक फेर सकते थे। क़ानूनी तौर पर ऐसी कोई चीज नहीं थी, जो 
गवरनर या वाइसराय को अपने मनमाने ढंग से काम करने से रोक सकती, 
और इसमें चाहे मंत्रियों और असेबली का सक्रिय विरोध ही क्यों न हो; 
संघर्ष का डर ही सिर्फ़ एक कारगर रोक थी। मंत्री लोग इस्तीफ़ा दे सकते 
थे और असेंबली में और कोई वर्ग बहुमत को अपनी ओर कर नहीं सकता 
था और तब सार्वजनिक आंदोलन हो सकते थे। यह तो वही पुराना संवै- 
घानिक संघर्ष था, जो निरंकुश राजा और पार्लमेंट में दूसरे देशों में अक्सर 
होता आया है और जिससे क्रांतियां हुई हैं और राजा को दबना पड़ा है। . 
और सब बातों के साथ ही यहां पर तो राजा एक विदेशी सत्ता थी, जिसको 
विदेशी फौज और आथिक ताक़त. का: सहारा था, और जिसको विशेष 
हितोंवाले समुदायों और उन जी-हुजूरों से, जिनको उसने इस देश में पैदा 
किया था, मदद मिलती थी। 

इसी वक्त हिंदुस्तान सें बरमा अलहदा किया गया। -बरमा में ब्रिटिश 
और हिंदुस्तानी और कुछ इद तक चीनी आथिक और व्यावसायिक स्वार्थो 
में संघर्ष चल रहा था। इसीलिए ब्रिटिश नीति यह रही थी कि बरमावासियों 
में भारतीय-विरोघी और चीनी-विरोघी भावनाओं को बढ़ावा दिया जाय। 
कुछ वक्त तक तो इस नीति से मदद मिली, लेकिन जब यह आजादी से 
इन्कार के साथ जुड़ गई, तो उसका नतीजा यह हुआं कि बरमा में एक जबर- 
दस्त आंदोलन जापानियों के पक्ष में शुरू हो गया, और जब १९४२ में 
जापानियों ने हमला किया, तो यह ऊपर सतह पर आ गया। हि: 

हिंदुस्तानी विचारधारा के हर एक हिस्से ने १९३५ के एक्ट का 
प्रबल विरोध किया । उसमें उस हिस्से की, जो प्रांतीय स्वशासन से संबंधित 
था, तीखी आलोचना की गई, क्योंकि उसमें बहुत-से रोक-याम थे और 
उसमें गवर्नर और वाइसराय को विशेषाधिकार दिये गये थे। उसमें संघीय 
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ढांचे से ताल्छुक्र रखनेवाळा हिस्सा और भी ज्यादा खला। स्वयं संघीय 
हिस्से का विरोध नहीं किया गया, क्योंकि यह तो आमतौर पर माना जाता 
था कि हिंदुस्तान के लिए संघीय ढांचा मौजू था, लेकिन जिस संघीय ढांचे 
का प्रस्ताव किया गया था, उसमें ब्रिटिश राज्य और हिंदुस्तान में निहित 
स्वार्थो को मज़बूत किया गया था। सिफै प्रांतीय स्वशासन से ताल्लुक 
रखनेवाला हिस्सा अमल में लाया गया और कांग्रेस ने चुनाव लड़ने का 
फैसला किया। लेकिन इस सवाल पर कि उक्त एक्ट की सीमाओं के अंदर 
ही प्रतीय हुकूमत की जिम्मेदारी ली जाय या नहीं, कांग्रेस के अंदर बड़ी 
तीखी बहस हुई 1 ज्यादातर सूवों में चुनाव में कांग्रेस की जबरदस्त काम- 
यावी हुई, फिर मी जबतक यह बात साफ न हो जाय कि गवर्नर या वाइस- 
राय का हस्तक्षेप नहीं होगा, मंत्रिमंडल की ज़िम्मेदारी लेने में झिझक 
थी। कुछ महीतों के वाद कुछ अस्पष्ट आइवासन इस संवंब में दिये गये 
और जुलाई, १९३७ में कांग्रेसी सरकारें क्रायम हुई। आखिर में, ग्यारह 
में से आठ सूबों में ऐसी सरकारे वनीं, और जो सूबे बाक्की वचे, वे थे बंगाल, 
सिंब और पंजाव। सिंघ का सूवा हाऊ ही में बनाया गया था, छोटा-सा 
और एक ढंग से गैर-मुस्तक्रिल था। बंगाल में जहांतक विवानमंडल का 
सवाल है, कांग्रेस अकेले तो सबसे बड़ी पार्टी थी, लेकिन कुल मिलाकर वह 
बहुसंख्यक नहीं थी, इसलिए वह शासन-कार्य में शामिल नहीं हुई। हिंदुस्तान 
में ब्रिटिश पूंजी का बंगाल (या कलकत्ता कहना ज्यादा सही होगा) प्रधान 
केंद्र होने की वजह से यूरोपीय व्यवसायी वर्गों को हैरत-अंग्रेज ढंग से ज्यादा 
य दी गई थी। गिनती में वे सिफ़ मुट्ठी-मर हैं (शायद कुछ हजार 
), फिर मी उनको २५ जगहें दी गई हैं, जबकि सारे सूबे की आमगेर- 
मुसलमान आबादी को, जो एक करोड़ सत्तर लाख है, ५० जगहें दी गई हैं। 
इस गिनती में अनुसूचित जातियों की आबादी शामिल नहीं है। बंगाल 
की राजनीति में विघानमंडल में इस ब्रिटिश दल को एक अहम जगह है 
और वह मंत्रिमंडल को वना-बिगाड़ सकता है। 
यह बात साफ़ है कि हिंदुस्तानी मसले के अस्थायी हल की हालत में 
भी कांग्रेस १९३५ के एक्ट को मंजूर नहीं कर सकती थी। उसको प्रतिज्ञा 
आज़ादी के लिए थी और उसे इस एक्ट से लड़ना था। फिर भी अधिकांश 
ने यही तय किया कि प्रांतीय स्वशासन के कार्यक्रम को चलाया जाय। इस 
तरह उसकी दुहरी नीति थी--एक तो आज्ञादी की लड़ाई को जारी रखना 
और दूसरे विघानमंडलों के जरिय रचनात्मक काम और सुधार करना। 
खेतिहर जनता के सवाल पर, खासतौर से, फ़ौरन ही ध्यान देना ज़रूरी था। 
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हालांकि कांग्रेस का शुमार के लिहाज से बहुमत था और: इसलिए एक 
तरह से, जरूरी न होते हुए भी, इस सवाल पर मी गौर किया गया कि कांग्रेसी 
दूसरे दलों को अपने साथ मिलाकर संयुक्त सरकार बनायें । फिर भी सरकारी 
काम में ज्यादा-से-ज्यादा लोगों को अपने साथ ले लेना ज्यादा अच्छा 
था। हमेशा ही, कैसी मी मिली-जुली सरकार बनाने में कोई निहित बाधा 
नहीं है, और असल में सरहदी सूबे में और असम में ऐसी सरकार बनाने 
की बात मान भी ली गई। सच तो यह है कि कांग्रेस खुद एक ढंग की सम्मि- 
छित संस्था या संयुक्त मोर्चा थी, जिसमें बहुत-से दल थे और वे हिंदुस्तान 
की आजादी की लगन से एक साथ वंबे हुए थे। अपने अंदर इस ढंग की 
भिन्नता के होते हुए भी, उसमें एक अनुशासन और एक सामाजिक दृष्टिकोण 
था और एक. अपने शांतिपूर्ण ढंग से लड़ने की सामर्थ्यं थी। इससे ज्यादा 
बड़े सम्मेलन के मानी थे ऐसे लोगों के साथ मिलना, जिनका राजनैतिक और 
सामाजिक दृष्टिकोण बिलकुल जुदा था और जिनकी खासतौर से दफ्तरों 
में या मंत्री-पद में दिळचस्पी थी। उस हालत में संघर्ष तो शुरू से था-- 
ब्रिटिश हितों के प्रतिनिधियों से संघर्ष, वाइसराय और. वनेर से और 
दुसरे बड़े-बड़े अफ़सरों से; साथ ही जमीन में और उद्योग चो: में;निहित 
स्वार्थो से किसानों के मामलों में या मजदूरों की .हाळतों पर-संघर्ष था। 
गैर-कांग्रेसी अनासिर आमतौर पर राजनैतिक और सामाजिक दृष्टि से 
अनुदार थे, और उनमें से कुछ तो विशुद्ध पदलोलूप थे। अगर ऐसे अनासिर 
सरकार में शामिल होते, तो वे हमारे सारे सामाजिक कार्यक्रम को रद कर 
या कम-से-कम अड्चनें डालते और उसमें देर करते। यही नहीं, पूसरे 
मंत्रियों की पीठ पीछे गवर्नर के साथ षड्यंत्र मी हो सकते थे। ब्रि 
हुकूमत के खिलाफ़ संयुक्त,मोर्चा जरूरी था। इसमें किसी तरह की भी फूट 
हमारे मक्रसद के लिए नुक्रसान पहुंचानेवाली होती। न आपस में वांघने- 
वाला कोई मसाला ही होता, और न कोई परस्पर मान्य निष्ठा ही होती, 
और न कोई एक आदर्श होता और मंत्रियों के व्यक्तिगत रूप में अलग- 
अलग दृष्टिकोण होते, और वे अलग-अलग दिशाओं में चलते। 2 
स्वाभाविक तौर पर हमारे सार्वजनिक जीवन में ऐसे बहुत-से लोग 
शामिल थे, जो सिर्फ़ राजनीतिज्ञ थे और उससे ज्यादा कुछ नहीं थे और वे 
अच्छे और बुरे दोनों ही मानों में अपना हित साघनेवाळे पदलोलुप लोग थे। 
कांग्रेस मे और साथ ही और जमातों में मी और दूसरे काबिल और देशमक्त 
स्त्री-पुरुष और साथ ही मतलबी और पदलोलुप लोग मी थ.। लेकिन 
, १९२० के बाद से कांग्रेस एक संवैधानिक राजनैतिक संस्था से कहीं ज्यादा बड़ी 
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चीज़ रही थी और वास्तविक अथवा निहित क्रांतिकारी काम का वायु- 
मंडल उसे घेरे.रह्ता था और वह अक्सर क़ानून के दायरे से बाहर हो 
जाती थी। महज इसलिए कि इस काम का हिंसा, गुप्त-मंत्रणा या षड्यंत्र 
या क्रांतिकारी काम की अन्य साधारण वातों से कोई ताल्लुक नहीं था, 
कांग्रेस कुछ कम क्रांतिकारी नहीं थी। यह वात दूसरी है कि उसकी नीति 
सही थी या ग्रलत, कारगर थी या नहीं, इस पर वहस की जा सकती है। 


. लेकिन यह बात साफ़ है कि उसमें होश-मरा जोश था और एक बहुत ऊंचे 


दर्जे की सहनशीलता थी। शायद हिम्मत से थोड़ी देर के लिए हिंसात्मक 
काम के उफ़ान में शामिल होना आसान है और उसमें मौत तक का स्वागत 
हो सकता है। लेकिन इसके मुक्तावले में, दिन-प्रति-दिन, माह-प्रति-माह, 
साल-दर-साल महज़ अपनी ही इच्छा से जीवन के उपहारों को छोड़कर 
जीवन को चलाना ज़्यादा मुश्किल है। यह एक ऐसा इम्तिहान है, जिसमें 
किसी भी जगह शायद गिने-चुने आदमी ही कामयाब हो सक और यह 
एक अचंभे की वात है कि हिंदुस्तान में इतने आदमी कामयाव हुए ! 

विघानमंडलों में कांग्रेस-पाटियाँ इस बात के लिए चितित थी कि किसी 
संकट के घिरने से पहले मज़दूरों और किसानों के पक्ष में नये क़ानून पास 
कर दें। किसी मंडराते हुए संकट की मावना वराबर मौजूद थी; संकट तो 
उसमें वीज रूप से था हो। क़रीब-क़रीब हर सूबे में एक और सदन था। 
जो बहुत सीमित निर्वाचन पर निर्भर था और इस तरह उसमें ज़मीन या 
उद्योग से संबंधित स्वार्थो की नुमाइंदगी थी। प्रगतिशील क़ानून बनाने 
पर और दुसरे ढंग की रोक थी। मिली-जुली सरकारों से ये सारी परे- 
शानियां और बढ़ जाती, और यह तय किया गया कि सिवाय सरहदी सूबे 
और असम के शुरू में ऐसा न किया जाय। 


किसी मी सूरत से यह फैसला आखिरी फैसला नहीं था और तब्दीली 
की गुंजाइश बराबर ध्यान में रखी गई, लेकिन तेजी से बदलती हुई हालतो 
ने इस तब्दील को ज्यादा मुश्किल बना दिया और सूबों की कांग्रेसी सर- 
कारें उन बहुत-से मसलों में, जिन पर फ़ौरन ही ध्यान देने की ज़रूरत थी, 
फंस गई। बाद के बरसों में उस फ़ैसले की अक्लमंदी पर बहुत बहस हुई 
है और उस पर अलग-अलग रायें हैं। किसी घटना के समाप्त होने पर 
अक्लमंद होना ज्यादा आसान है, लेकिन अब भी मेरा अपना खयाल यही है 
कि राजनैतिक नज़र से और परिस्थितियों के लिहाज से हमारे लिए वह फैसला 
क्रुदरती था और तकंसंगत था। फिर भी यह सच है कि फिरकेवार सवाल 
पर. उसका बहुत बुरा असर पड़ा और उसकी वजह से बहुत-से मुसलमानों 
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में शिकायत और अळहदगी का सवाल पैदा हुआ। इससे बहुत-से प्रतिक्रिया- 
वादी तत्वों ने फ़ायदा उठाया और उन्होंने कुछ खास. गिरोहों में अपनी 
स्थिति सुत, कर ली। प 

राजनैतिक या संत्रे नजर से, इस नये एक्ट से और सूबों में 
कांग्रेसी सरकारों के क्रयम होने से, सरकारी ब्रिटिश ढांचे में कोई खास 
फ़क्क नहीं हुआ। असली ताक़त वहीं रही, जहां वह एक लंत्रे अरसे से थी, 
लेकिन मनोवैज्ञानिक नज़रिये से एक बहुत बड़ा फ़क़ हुआ और ऐसा मालूम 
पड़ा, मानो देश में बिजली दौड़ गई हो। शहरों के मुक़ाबले देहात में यह 
तब्दीली ज्यादा नज़र आई। हां, शहरों के औद्योगिक केंद्रों के मजदूरों में 
भी यही प्रतिक्रिया हुई। एक इस ढंग की भावना थी, मानो जनता को कुच- 
नेवाळा बहुत बड़ा बोझ हट गया हो और बहुत चेन हो; बहुत अरसे से 
दबी हुई सामू हिक शक्ति को छुटकारा मिला और यह वात चारो तरफ़ नजर 
आती थी। कम-से-कम कुछ वक्त के लिए पुलिस और खुफ़िया विभाग 
का डर गायब हो गया, यहांतक कि गरीव-से-गररीव किसान में भी आत्म- 
सम्मान और आत्म-विश्वास की भावना बढ़ी। पहली वार उने यह महसूस 
किया कि उसकी भी अहमियत है और उसको नजरअंदाज नही:किया'जा 
सकता। अव सरकार कोई अनजान दैत्य की तरह नहीं रही थो, जिसे ऐसे 
सरकारी अफ़सरों की अनगिनती तहों ने उससे अलग कर रखा हो और जिस 
पर असर डालना तो दूर रहा, जिस तक आसानी से पहुंचा भी नहीं जा 
सकता था और जिसके अफसर उसको ज्यादा-से-ज्यादा चूसने पर तुले हुए 
थे। समर्थ के आसन पर अब उन लोगों का क्रब्जा था, जिनको उसने अक्सर 
देखा था, सुना था और जिनसे उसने बातचीत की थी; कमी-कमी वे लोग 
साथ-साथ जेल में भी रहे थे और उनमें आपस में साथियों की-सी भावना थी। 

सूवों को सरकारों के खास केंद्रों में, पुरानी हुकूमत के गढ़ों में, कई 
प्रतीकात्मक दृश्य देखे गये। प्रांतीय सचिवालय इनका नाम था और 
यहीं सारे बड़े-बड़े दफ्तर थे और यह जगह बहुत ऊंची और लोगों की पहुंच: 
से परे समझी जाती थो। यहां से ऐसे गुप्त हुक्म निकलते थे, जिनको कोई 
चुनौती नहीं दे सकता था। पुलिस के आदमी या लाल वर्दीवाले अरदली, 
जिनकी कमर की चपरासों में चमकती हुई कटारे लटकती थीं, इन पर 
पहरा देते थे और सिफ वे लोग, जो खुशक्रिस्मत थे या बहुत साहसी थे 
और या जो बहुत बड़ी तिजोरियोंवारे थे, इनको पारकर अंदर पहुंच सकते 
थे। अब अचानक ही गांव के और शहर के झुंडके-झुंड लोग इन पवित्र 
हदों में घुसते और जहां मन चाहा, घूमते। उनकी हर एक चीज में दिलचस्पी 
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थी; वे असेंबली चेबर में गये, जहां मेंबर लोग काम-काज करते थे; उन्होने 
Rl के कमरों में भी नज़र डाली। उनको रोकना मुश्किल था, क्योंकि 
चे अपने-आपको बाहर का नहीं समझते थे; और हा रकि यह उनके लिए 


. बहुत जटिल था, और उनको समझना मुश्किल था, फिरं भी उनमें एक 
` स्वामित्व की भावना थी। पुलिस के आदमी और चमकती हुई कट।रोंवाले 


अरदली जड़वत थे; पुराने मापदंड गिर गये थे; यूरोपीय पोशाक की, जो 
ओहदे और हुकूमत को निशानी थी, अव अहमियत नहीं थी। असेंबली 


' के मेंबरों और शहर और देहात से आनेवाले आदमियो में छांट करना 


Ed था। अक्सर उन लोगों की पोशाक एक-सी ही होती थी । आम- 
पर हाथ का कता-बुना हुआ कपड़ा होता था और सिर पर सुपरिचित 
गांबी-टोपी होती थी । 
पंजाब और बंगाल में, जहां मंत्रिमंडळ कई महीने पहले बन चुके थे, . 
दुसरी ही हालत थी। वहां की रफ्तार में कोई रुकावट नहीं पैदा हुई और 
तब्दोली बिलकुल खामोशी से हुई थी और जिंदगी के ढंग में कोई भी फ़क़ 


` नहीं हुआ था। खासतौर से पंजाव में पुराना रवैया जारी था और ज्याद्रातर 


मंत्री नये नहीं थे। वे पहले भी ऊंचे अफ़सर रह चुके थे और अब मी थे 
उनमें और ब्रिटिश हुकूमत में कोई भी संघर्ष या तनातनी नहीं थी, क्योंकि 
राजनैतिक नज्जर से वही हुकूमत सबसे ऊंची थी। 

नागरिक स्वतंत्रता और राजनैतिक कैदियों के सिळसिले में कांग्रेसी 
सूवों और पंजाव और बंगाल में जो फ़क्क था, वह फ़ौरन ही ज़ाहिर हो गया। 
पंजाब और बंगाल दोनों ही सूवों में पुलिस और खुफिया विभाग के राज 
में किसी तरह की ढील नहीं हुई और न राजनैतिक कैदियों को छुटकारा 
ही मिळा। बंगाल में, जहां मंत्रिमंडल अक्सर यूरोपीय वोटों के सहारे 
चलता था, इन सबके अलावा हज़ारों नजरबंद थे, यानी ऐसे स्त्री और 
पुरुष, जिनको अनिश्चित काल के लिए ब्रिना मुकदमा चलाये ही जेल में 
बरसों से बंद कर रखा गया था। इसके बर-अक्स कांग्रेसी सूबों में जो सबसे . 
पहला क़दम उठाया गया, उससे राजनैतिक क़ैदियों की रिहाई हुई। इनमें 
से कुछ लोगों के मामलों में, जो हिसात्मक कार्रवाइयों के लिए कद किये 
गये थे, गवने रों के अ-सहमत होने की वजह से देरी हुई। इसी मामले पर 
१९३८ के शुरू में वात हूत बढ़ गई, और दो कांग्रेसी सरकारों ने (संयुक्‍त 
प्रांत और बिहार में) अपने इस्तीफे भी पेश कर दिये। इस पर गवनेर ने 
अपना विरोध वापस लिया और कैदी छोड़ दिये गये। 
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५०८ हिंदुस्तान को कहानी 
४ : हिंदुस्तान में ब्रिटिश-अनुदारता बनाम 
भारतीय गतिशीलता 
नई प्रांतीय असेंबळियों में देहाती हलक़ों की नुमाइंदगी बहुत ज्यादा 


थी और इसका लाज़िमी नतीजा यह हुआ कि उन सब में कृषि-संग्रंबी' 


सुधारों की मांग हुई। स्थायी बंदोबस्त और दूसरे कारणों से बंगाल में काइत- 
कारों की हालत सब जगह से ज्यादा खराब थी। उनके वाद उन सव बड़े- 
बड़े सूबों का नंबर था, जहां ज़मीदारी-प्रया थी। इनमें खास सूबे थे.बिहार 
और संयुक्त प्रांत । उसके बाद वे सूबे थे, जहां शुरू में काइतकार को खुद 
ज़मीन का मालिक बनाया गया था, लेकिन जहां बड़ी-बड़ी जञमीदारियां 
भी बन गई थीं। ये सूबे थे मद्रास, वंबई और पंजाब। 'बंगाल में हर कारगर 
सुधार के रास्ते में स्थायी बंदोबस्त की अड्चन थी। क़रीब-क़रीव सभी 
आदमी इस मामले में एकमतहैँ कि स्थायी बंदोबस्त खत्म हो जाना चाहिए, 
यहांतक कि एक सरकारी कमीशन ने भी इसको खत्म करने की सिफारिश 
की है, लेकिन निहित be ऐसा इंतज़ाम करते हैं कि यह तब्दीली 
रुक जाती है या उसमें देर ही जाती है। इस मामले में पंजाब खुशक्रिस्मत 
रहा, क्योंकि उसके पास नई जमीन थी। 
. कांग्रेस के लिए कृषि-संबंधी सवाल खास सामाजिक मसला था और 
, “उसके अध्ययन और इस संबंब में नीति बनाने के लिए काफ़ी समय दिया 
“गया था। यह नीति हर सूबे में अलग-अलग थी, क्योंकि हर सूबे की हालत 
अरूग-अळग थी और साथ ही सूबों की कांग्रेस कमेटियों का वर्गे-गठन अलग- 
अलग था। केंद्रीय संस्था द्वारा निर्धारित एक अखिल भारतीय नीति थी, 
जिसमें हर सूबे ने अपनी हालत विशेष को ध्यान में रखकर और बातें जोड़ 
लीं। इस लिहाज से संयुक्त प्रांत की कांग्रेस सबसे आगे थी और वह इस 
नतीजे पर पहुंच गई थी कि ज़मीदारी प्रया को खत्म कर देना चाहिए। 
गवर्नर और वाइसराय के विशेषाधिकारों और सूबे के ऊपरी सदन को, 
जिनमें ज़्यादातर ज़मोंदार थे, छोड़ने पर भी १९३५ के गवरनेमेंट ऑव 
इंडिया एक्ट के मातहत ऐसा करना नामुमकिन था। इसलिए इस ढांचे 
के ऊपरी घेरे के अंदर ही तब्दीली करनी थी। हां, यह वात दूसरी थी 
कि कोई क्रांतिकारी बात उठ खड़ी हो और वह खुद इस प्रया को खत्म कर 
दे। इसलिए सुघार करना मुश्किल हो गया और उसमें बहुत-सी उलू भनें 
पैदा हुईं और इसमें आशा से अधिक समय लगा। - 
भी कृषि-संबंबी महत्वपूर्ण सुधार किय गये और साथ ही देहाती 
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कर्ज की समस्या पर भी प्रहार किया गया। इसी तरह कारखानों में मजदूरों 
की हालत, सार्वजनिक स्वास्थ्य और सफाई, स्थानीय स्वराज्य-संस्थाओं, 
प्रारंभिक और विश्वविद्यालय की उच्च शिक्षा, साक्षरता, उद्योग, ग्रामो- 
न्नति आदि दूसरे मसलों को सुलझाया गया। पहली सरकारों ने इन सामा- 
जिक, सांस्कृतिक और आथिक समस्याओं को मुला दिया था और घ्यान 
से उतार दिया था; उनका काम तो पुरिस और कर-वसूली विभाग को 
कुशल बनाना था और वे बाकी विभागों को अपने ढंग से चलने की इजाजत 
देती थीं। कमी-कमी थोड़ी-सी कोशिश की गई थी, और कमीशनें और 
जांच-कमेटियां नियुक्त की गई थीं और ये बरसों के सफ़र और मेहनत 
के बाद लंबी-चौडी रिपोर्ट तैयार करतीं। तव वे रिपोर्ट अपनी-अपनी 
दराज़ों में रख दी जातीं और उन पर कोई कारंवाई नहीं की जाती ही ही 
नहीं, बल्कि बार-बार सार्वजनिक मांग के होते हुए मी सही और पूरे आंकड़े 
भी इकटूठे नहीं किये गये थे। किसी भी दिशा में प्रगति करने के मामले में 
इन आंकड़ों की कमी और पुरी-पूरी खबर के अभाव से बड़ी मारी रुका- 
बट रही है। इस तरह आम हुकूमती काम के अलावा प्रांतीय सरकारों के 
सामने काम का पहाड़ था, जो बरसों की लापरवाही का नतीजा था, और 
हर तरफ़ ऐसी समस्याएं थीं, जिन पर फौरन घ्यान देना जरूरी था। बः 
सरकार को बदलकर जन-नियंत्रित सरकार बनाना था। एक तो वैसे ही 
यह काम कोई आसान काम नहीं था, फिर उनके महदूद अघिकारों की वजह 
से, लोगों की गरीबी की वजह से और प्रांतीय और कंद्रीय सरकार के (जो 
वाइसराय के मातहत पूरी तरह स्वेच्छाचारी और तानाशाही थी) जुदा 
दृष्टिकोण होने की वजह से, यह काम और मी ज्यादा मुश्किल हो गया। 
इन सव खामियों और रुकावटों को हम जानते थे और हम अपने 
दिल में यह महसूस करते थे कि जबतक हालतों में जड़ से तब्दीली न आये, 
तबतक हम ज्यादा बड़ा काम नहीं कर सकते थे और इसलिए आजादी 
की प्रवळ इच्छा थी, फिर भी आगे बढ़ने की लालसा हममें मरी हुई थी, 
और हमारी ख्वाहिश थी कि दूसरे देशों को, जो कई ढंग से आगे बढ़े हुए थे, 
हम दौड़कर पकड़ ळें। संयुक्त राज्य अमरीका हमारे सामने था, और 
यही नहीं, कुछ पूरबी देश मी थे, जो तेजी से आगे बढ़ रहे थ। लेकिन 
हमारे सामने जो सबसे बड़ी मिसाल थी, वह थी सोवियत संघ की; जिसने 


` लड़ाई, आंतरिक संघर्ष और अदम्य प्रतीत होनेवाळी कठिनाइयों से भरे 


बीस बरसों के अंदर ही बडी भारी तखक्की को थी। साम्यवाद 2४) तरफ़ 
कुछ लोग खिचे और कुछ लोग नहीं मी खिचे थे, लेकिन सब छौं शिक्षा, 
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संस्कृति, स्वास्थ्य प्रबंध, शरीर-रक्षा और राष्ट्रीयताओं के मसलों के हु 


के बारे में सोवियत संघ की प्रगति से आकर्षित हर थे। वे लोग पुराने 
पचड़ों से सोवियत संव के एक नया संसार बनाने के आश्‍चयेपू्ण॑ भंगीरथ 
प्रयत्न से प्रमावित थे। यहांतक कि श्रो रवींद्रनाथ ठाकुर, जो बहुत ज्यादा 
व्यक्तिवादी थे और जो साम्यवाद के कुछ पहलुओं से खुश नहीं थे, इस नई 
सम्यता के प्रशंसक बन गये, और उन्होने अपने देश की मौजूदा अवस्था के 
साथ उसका मिलान किया। अपने आखिरी संदेसे में, जो उन्होंने मृत्यु-शैया 
से.दिया था, उन्होंने सोवियत रूस की उस लगन और उसकी बारहा कोशिशों 
की चर्चा की, “जिससे उसने रोग और निरक्षरता का मुक्कावला किया और 
अज्ञान और निर्धनता को मिटाने में कामयावी. हासिळ की और एक महादेश 
के मुंह पर से हीनता की भावना को मिटा दिया। उसकी सभ्यता वर्गों 
और मतों के आपस के मेद-भावों से बिलकुल मुक्त है। उसकी तेज़ और 
आदइचयंपूर्ण प्रगति से मुझे एक साथ ही प्रसन्नता और ईर्ष्या दोनों हुई।. . . 
जब मैं हुरी जगह दो सौ राष्ट्रीयताएं देखता हूं, जो कुछ बरस पहले ही 
विकास के जुदा-जुदा स्तरों पर थीं और जो अब एक साथै:मेमपुवेक आगे 
बढ़ रही हैं, और जव मैं अपने देश की तरफ़ देखता हूं, जहा विकसित और 
बुद्धिमान मनुष्य बबंरता के बहाव में बह रहे हैं, तो मुझे विवश होकर दोनों 
जगहों की सरकारों का फ़क्रं दिखाई देता है--एक सहयोग के सहारे चरुती 
है, न का को बुनियाद शोषण पर है, और इसी वजह से यह मेद-भाव 
पु । ऱ्य ड 

अगर दूसरे लोग यह कर सकते हैं, तो हम क्यों नहीं कर सकते? हमें 
अपनी सामथ्यं में, अपनी बुद्धि में, अपनी लगन में, अपनी सहनशीलता में 
और सफलता में भरोसा था। हम अपनी मुश्किलों को, अपनी गरीबी और 
पिछड़ेपनं को, अपने प्रतिक्रियावादी दलों और वर्गों को और आपसी फर्को 
को जानते थे, फिर भी हम उनका सामना कर उन्हें जीत सकते हैं। हम जानते 
थे कि क्रीमत बहुत महंगी है, फिर भी हम उसे देने के लिए तैयार थे, क्योंकि 
अपनी मौजूदा हालत में जो क्रीमत हम रोजाना चुका रहे थे, उससे ज्यादा 
और कोई क्रीमत नहीं हो सकती थी। लेकिन हम अपनी नई समस्याओं 
का हल किस तरह शुरू करते, जब हर घुमाव पर ब्रिटिश राज्य और ब्रिटिश 
आधिपत्य की समस्या का हमको सामना करना पड़ता और जो हमारे हर 
प्रयत्न को बेकार कर देता। 

फिर भी, चूंकि इन सूबों.की सरकारों में हमारे लिए अवसर थां (चाहे 
वह कितना ही सीमित और संकुचित क्यों न हो), हम उससे पूरा-पूरा 
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फ़ायदा उठाना चाहते थे। लेकिन हमारे मंत्रियों के छिए यह बड़ा जी 
तोड़नेवारा काम था। वे बेहद काम ओर जिम्मेदारी से घिरे हुए थे, क्योंकि 
न तो उनमें सामंजस्य था और न समान दृष्टिकोण था। बदक्रिस्मती से 
इन मंत्रियों की सख्या बहुत छोटी थी। उनसे यह उम्मीद की जाती थी कि 
वे सादा रहन-सहन की और सार्वजनिक खर्च में किफायत की मिसाल पेश 
करेंगे। उनको तनख्वाहें थोड़ी थीं और एक विचित्र दृश्य दिखाई देता 
कि उस मंत्रो के सेक्रेटरी या दूसरे मातहत लोग, जो इंडियन सिविल सविस 
के सदस्य थे, तनख्वाह और भत्ता मिलाकर इतना रुपया पाते थे, जो मंत्रियों ` 
के वेतन से चार या पांच गुना था। हम लोग सिबिल सविसवालों की तन- 
ख्वाह में हाथ भी नहीं लगा सकते थे। यही नहीं, रेल से मंत्री दूसरे या कमी- 
कभी तीसरे दरजे में सफ़र करता, जबकि उसका सहकारी उसी गाड़ी में 
पहले दरजे में या ठाठ के साथ रिजवे डिब्बे में सफ़र करता ! 

अक्सर यह कहा गया है कि केंद्रीय कांग्रेस-कार्यकारिणी ने ऊपर से 
हुक्म जारी करके इन सूबों की सरकारों के काम में बराबर दखल दिया। 
यह बिलकुल गलत बात है। अंदरूनी इंतजाम में कोई मो हस्तक्षेप नहीं था। 
कांग्रेस-कार्यकारिणो जो चीज़ चाहती थी, वह यह थी कि सारे बुनियादी 
राजनैतिक मामलों में सब सूबो को सरकारों की एक-सी नीति हो और 
वह कांग्रेसो कार्यक्रम, जो चुनाव के घोषणा-पत्र में रखा गया था, जहांतक 
मुमकिंत हो, आगे बढ़ाया जाय। खासतौर से गवर्नेरों और हिदुस्तान- 
सरकार के प्रति इनकी नीति एक-सी होती थी। 

केंद्रीय सरकार में, जो अब मी बिलकुल गैर-जिम्मेदार और ताना- 
शाही थी, कोई रद्दो-बदल किये बिना प्रांतीय स्वशासन का कार्यक्रम चालू 
करने का एक ज्यादा मुमकिन नतीजा यह था. कि प्रांतीयता और भेद की 
तरकक्री हो और इस हिंदुस्तानी एकता की भावना कम हो। तोड़- 
फोड़वाले हिस्सों और प्रवृत्तियों को बढ़ावा देने की अपनी नीति को अगे 
बढ़ाते वक्त शायद यह वात्र ब्रिटिश सरकार के ध्यान में थी। हिदुस्तान- 
सरकार, जो न तो हटाई जा सकती थी और जो ब्रिटिश साम्राज्यवाद 
की पुरानी परिपाटी की नुमाइंदगो करती थी, अब चट्टान की-तरह मजबूती 
के साथ जमी हुई थी, और हर सूबे की सरकार के साथ उसकी एक-सी 
नीति थी। नई दिल्ली और शिमला की हिंदायतों के मुताबिक़ गवर्नर भी 
उसी तरह काम करते थें। यदि कांग्रेसी सूबों की सरकारों की प्रतिक्रिया 
अलग-अलग हुई होती, और सबकी अपनी निजी नीति होती, तो उनका 
क्रिस्सा अलग-अलग खत्म कंर दिया जाता। इसलिए यह लाजिमी था कि 
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ये सूबों की सरकारें एक साथ रहें, और हिदुस्तान-सरकार के. सामने एक 
मिला-जुला मोर्चा छे । दूसरी तरफ खुद हिदुस्तान-सरकार भी इस बात की 
फ़िक्र में थी कि इनका आपसी सहयोग टूट जाय और वह हर सूबे की सरकार 
से अलग-अलग निबटना चाहती थी और वह दूसरी जगह मिलते-जुलते 
मसलों का ज़िक्र भी नहीं उठाना चाहती थी। . 

अगस्त, १९३७ में सूबों की कांग्रेसी सरकारों के क्रायम होने के बाद 
फ़ौरन ही कांग्रेस-कार्य समिति ने निम्नलिखित प्रस्ताव पास किया: 

“कार्य-समिति कांग्रेसी मंत्रियों से इस बात की सिफ़ारिश करती है. 
कि वे विशेषज्ञों की एक कमेटी नियुक्त करें, जो उन जरूरी और अहम 
मसलों पर गौर करे, जिनका हल राष्ट्रीय पुननिर्माण और सामाजिक 
आयोजन की किसी भी योजना के लिए जरूरी है। इस हल के लिए व्यापक 
सर्वे करनी होगी और आंकड़े इकट्ठे करने होंगे और साथ ही एक सुस्पष्ट 
और सुनिश्चित सामाजिक आदर्श जरूरी होगा। इनमें से बहुत-से मसलों 
का प्रांतीय आधार पर पूरा-पूरा हल नहीं होगा, क्योंकि ४#-दूसरे से लगे 
हुए प्रांतो के हित आपस में घुले-मिले हैं। नदियों की व्रत सर्वे करना 
है, ताकि ऐसी नोति निर्वारित हो सके कि विनाशकारी वाँ रोकी जा सकें 
और उनके पानी से सिंचाई के काम में फ़ायदा उठाया जा सके, जमोन के 
कटाव का मसला सोचा जा सके, मलेरिया रोका जा सके और पानी से विजली 
पैदा करने की या ऐसी ही और दूसरी योजनाओं पर गौर हो सके। इस 
मक्कसद के लिए सारी नदी-घाटी की जांच और सर्वे हो और बड़े पैमाने पर 
, सरकारी तौर से योजना बने। उद्योग-घंचों की तरक्की और नियंत्रण के 
लिए कितने ही सूबों का मिलजुलकर एक साथ काम करना ज़रूरी है। .. 
इसलिए कार्य-समिति यह सलाह देती है कि पहले विशेषज्ञों की अंतर्परात्ीय 
कमेटी नियुक्त कौ जाय, जो समस्याओं की साघारण प्रकृति पर 
गौर करे और वह अपनी राय ज़ाहिर करे कि किस तरह और किस ढंग से 
उनको हल करने के लिए आगे बढ़ा जाय । विशेषज्ञों की यह कमेटी 
अलग-अलग समस्याओं के लिए अलग-अलग कमेटी या बोर्ड तैनात 
करने की सलाह दे सकती है और ये कमेटियां संत्रंधित प्रांतीय सर- 
पात मिल-जुऊकर काम करने और कार्यक्रम के संबंव. में सलाह दे 

1! 

इस प्रस्ताव से उस सलाह की झलक मिलती है, जो किसी वक़्त 
सूबो की सरकारों को दी गई थी। इससे यह भी जाहिर होता है कि 
आधिक और औद्योगिक क्षेत्र में सूबों की सरकारों में आपसी सहयोग 
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बढ़ाने के लिएं कांग्रेस-कार्यसमिति कितनी ख्वाहिशमंद थी। हालांकि 
सलाह कांग्रेसी सरकारों के नाम दी गई थी, फिर भी वह सिर्फ़ उन्हीं तक 
सीमित नहीं थी। नदियों की विस्तृत स्वे में सूबों की सौमाएं टूट जाती 
थीं; गंगा नदी की घाटी की सर्वे और गंगा-नदी-कमीशन नियुक्त करना - 
उसी वक्त संभव था, जव तीन प्रांतीय सरकारें, यानी संयुक्त प्रांत, विहार 
और बंगाल, एक-दूसरी का साथ दें। इस काम का बेहद महत्व है और 
आज भी यह करना वाक्को है। 

इस प्रस्ताव से यह भी जाहिर है कि कांग्रेस बड़े पैमाने पर उठाई गई 
सरकारी योजना को कितना महत्व देती है। जबतक केंद्रीय सरकार लोक- 
प्रिय नियंत्रण में नहीं थी, और जबतक सूवों की सरकारों पर से बेड़ियां 
नहीं हटती थीं, तवतक इस तरह की योजना बनाना असंमव था। फिर भी 
हमें ऐसो उम्मीद थो कि कुछ ज़रूरी प्रारंभिक कार्य किया जा सकता है 
और भविष्य की योजनाओं की बुनियाद रखी जा सकती है। १९३८ के 
आखिरी महीनों में नेशनल प्लानिंग कमेटी (राष्ट्रीय आयोजना समिति) 
वनी और मैं उसका सभापति हुआ। 

मैं अक्सर कांग्रेसी सरकारों के काम की आलोचना करता और 
उनकी प्रगति के घीमेपन पर झुुंझलाता। लेकिन अव सिंहावलोकन करते 
हुए, उनके कारनामों पर, जो उन्होंने सवा दो साल के छोटे-से अरसे में 
दिखाये, मैं आश्‍चर्य में पड़ जाता हूं। उनके ये कारनामे उन अनगिनत 
मुश्किलों के बावजूद थे, जो उन्हें बरावर घेरे रहती थीं। बदक्रिस्मती से 
उनके कुछ अहम कामों का नतीजा नहीं निकल पाया, क्योंकि जिस वक्‍त 
वह पूरा होने को था, उन लोगों ने इस्तीफ़ा दे दिया और बाद में उनके 
वारिस ने, यानी ब्रिटिश गवर्नर ने, उस काम को ढहा दिया। खेतिहर और 
मजदूर दोनों ही तरह की जनता को फ़ायदा हुआ और उनकी ताक़त बढ़ 
गई। एक अत्यंत महत्वपूर्ण और गहरी उपलब्धि यह थी कि बुनियादी 
शिक्षा नाम की एक व्यापक सिक्षा-प्रणाली को शुरू कर दिया गया। इसकी 
बुनियाद सिर्फ शिक्षा के नवीनतम सिद्धांत पर ही नहीं थी, बल्कि हिंदुस्तानी 
हालतों' के लिए यह खासतौर से मोजू थी। 

हर एक निहित स्वार्थ ने प्रगतिशील परिवर्तन के रास्ते में अइचनें 
डालीं। कानपुर के सूती कपड़े के कारखानों में मजदूरों की हालतो के सिल- 
सिले में जांच करने के लिए संयुक्त प्रांतीय सरकार ने एक कमेटी मुकरिर 
की । इस कमेटी के साथ मिल-मालिकों ने (खासकर यूरोपीय लोगों 
ने, वैसे तो उनमें कुछ हिंदुस्तानी मी शामिल थे) ज्यादा से-ज्यादा अशिष्ट 


३३ 
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बरताव किया, और उन्होंने बहुंत-सी बातें और आंकड़े बताने से इन्कार कर 
दिया। मजदूरों को बहुत अरसे से मिल-माछिकों और सरकार के संगठित 
विरोध का सामना करना पड़ा था और पुलिस मिल-माछिकों की मदद 
को हमेशा तैयार रहती थी। इसलिए इस नीति में कांग्रेसी सरकारों ने 
जो रद्दो-बदल की, वह मिळ-मालिकों को नागवार मालूम हुई। श्री बी० 
शिवराव, जिन्हें हिंदुस्तान में मजदूर आंदोलन का लंबा तजुरबा है और 
जो उसके उदार पक्ष के हैं, हिंदुस्तान में मिळ-मालिकों की चाल के वारे में 
लिखते है--“हडताल के मौक्को पर मिळ-मालिकों में जो औचित्य-अभाव और 
कार्य-क्षमतां दिखाई देती है और जिस तरह पुरिस की मदद ली जाती है, 
उस पर उन लोगों को, जो हिंदुस्तानी परिस्थितियों से अपरिचित हैं, 
बिइवास नहीं होगा।” ज्यादातर देशों की सरकारें, अपने गठन के कारण 
मिरू-मालिकों की तरफ़ झुकी हुई हें। श्री शिवराव बताते हैं कि हिंदुस्तान 
में इसकी एक खास वजह और है--- व्यक्तिगत गत्रुमार्कक्के अलावा कुछ 
अपवादों को छोड़कर हिंदुस्तान में हाकिमों में इस बात का-डर सवार 
रहता है कि यदि ट्रेड यूनियनों को बढ़ने का मौक्रा दिया जाय, तो यह 
लोकव्यापी जागृति में सहायक होगा और मारत में राजनैतिक संघर्ष के 
समय-समय पर असहयोग तथा सविनय अवज्ञा आंदोलनकी शक्ल में 
उभरते -रहुने की वजह से उन लोगों ने शायद यह महसूस किया कि इस 
हालत में जन संगठन के सिलसिले में कोई जोखिम उठाना मुनासिब नहीं 

सरकारें नीति निश्चित करती हैं, विघानमंडल क़ानून बनाते हैं; 
लेकिन इस नीति को अमल में छाना और इन क़ानूनों को लागू करना, 
आखिर में स्थायी सेवाओं और इंतज़ामी महक्रमो पर निर्भर होता है। 
प्रांतीय सरकारों को इस तरह लाज़िमी तौर पर स्थायी सेवाओं और खास- 
तौर से इंडियन सिविल सविस और पुलिस पर भरोसा करना पड़ता था। 
ये सेवाएं एक तानाशाही की और जुदा परंपरा में पली थीं और वे इस नये 
वातावरण को और जनता की अपने अधिकारों पर जोर देने की प्रवृत्ति 
को नापसंद करती थीं। उन्हें यह बात नापसंद थी कि उनकी निजी अह- 
मियत कम हो और वे उन लोगों के मातहत हों, जिनको वे गिरफ्तार करने 
और जेल भेजने के आदी थ। शुरू-शुरू में तो उनमें शंकाएं उपजी कि 
न जाने क्या होगा! लेकिन कोई खास ऋतिकारी बात नहीं हुई, और घीरे- 
धीरे वे. अपने पुराने ढरे पर जम गये। मंत्रियों के लिए उन लोगों के, काम 

प्रहर जिवराब ; "दि इंडस्ट्रियल वकर इन इंडिया' (लंदन, १९३९) 
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में दखल देना आसान नहीं था और कुछ खास हालतों में साफ़ सबूत होने 
पर ही वे ऐसा कर सकते थे। सेवाओं का एक घनिष्ठ संगठन था और 
अगर किसी आदमी का तवादला किया जाता तो उसकी जगह आनेवाला 
आदमी भी संमवतः उसी ढंग से काम करता। सेवाओं की पुरानी प्रति- 


- क्रियावादी और निरंकुश मनोवृत्ति को अचानक ही पूरी तरह बदलना 


नामुमकिन था।' कुछ शख्स बदल सकते थे, कुछ नई हालतों से मेल बिठाने 
की कोशिश कर सकते थे, लेकिन उनकी एक बहुत हो वडी तादाद दूसरे 
ही ढंग से सोचती थी और हमेशा च लर हो ढंग से काम करती आई 
थी। उनमें अचानक ही ऐसा महान परिवर्तन कैसे हो सकता था और 
वे एकदम एक नई परंपरा के हामी कंसे हो सकते थे ? ज़्यादा-से- 
ज्यादा उनकी एक जड़ और नि निष्ठा हो सकती थी; असलियत के 
बमूजिब इस नये काम में उनका कोई खास उत्साह हो ही नहीं सकता था, 
क्योंकि एक तो उनका उसमें विश्वास ही नहीं था, और दूसरे, उससे उनके 
निजी निहित स्वार्थो को भी घक्का लगता था। वदक्रिस्मती से आमतौर 
परः इस निश्चेष्ट निष्ठा का भी अभाव था। 

सिविल सर्विस के बड़े सदस्यों में, जो अंरसे से तानाशाही के ढंग और 
निरंकुश शासन के आदी थे, एक ऐसी भावना थी कि ये मंत्री लोग और 
असेंबली के मेंबर एक ऐसे मैदान में दखल देनेवाले हैं, जो बिलकुल उन्हीं 
(सिविल संविसवालों) के लिए रिजर्व हो चुका है। यह पुरानी धारणा 
कि ये स्थायी. सेवाएं और खासतौर से उनका ब्रिटिश अंश ही हिंदुस्तान 
था और वाक़ी संब तो महत्वहीन और फालतू था, गहरी जमी हुई थी। 
इन नथे आदमियों को बरदाइत करना आसान नहीं था और फिर उनसे 
हुक्म लेना तो और भी ज़्यादा मुश्किल था। उनको ऐसा महसूस हुआ, जैसा 
किसी कट्टर हिंदू को उस वक्त. महसूस होता है, जब अछूत उसके 
मंदिर के पवित्र स्थानों में. जबरदस्ती घुस आते हों । जातीय बड़प्पन और 
शान की इमारत, जो इतनी मेहनत से तैयार की गई थी और जो उनके लिए 
मजहब-जैसी चीज़ वन गई थी, अब चटख रही थी। ऐसा कहा जाता है कि 
चीनियों का 'चेहरे! में बहुत विश्वास होता है, फिर भी मुझे इस बात में 
शक है कि चेहरे' के. प्रति उनकी इतनी ममता होगी, जितनी हिंदुस्तान में 
रहनेवाले ब्रिटिश लोगों की है। इन लोगों के ७िए यह व्यक्तिगत, जातीय 
था राष्ट्रीय शान की ही चीज़ नहीं है; उसका उनके राज्य और निहित 
स्वार्थो से भी घनिष्ठ संबंब है। 

फिर भी इन हस्तक्षेप करनेवोलों को उन्हें बरदाइत करना था, लेकिन 
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ज्यों-ज्यों खतरे की भावना दूर हटती गई, यह सहनशीलता मी घीरे-धीरे 
कम होती गई। हुकूमत के हर विभाग में यह रख समाया हुआ था, और 
राजधानी से दूर ज़िलों में तो यह खासतौर से जाहिर था--खासतौर से 
उन महक्मों में, जो शांति और व्यवस्था से संबंधित थे ओर जिनके सिलसिले 
में जिला मजिस्ट्रेट और पुलिस को खास हक़ हासिल थे। नागरिक स्वतं- 
त्रता पर कांग्रेसी सरकारों के जोर देने को वजह से मुक्रामी हाकिमों को 
बहाना मिल गया और उन्होंने ऐवी चीज़ें होने दीं, जिनके लिए आमतौर 
प्र कोई मी सरकार इजाजत नहीं देती। असल में मुझे तो इस वात. का 
पक्का यक्कीन है कि मौक़ों पर तो इन अवांछतीय घटनाओं के लिए मुक्रामी 
हाकिमों या पुलिस से बढ़ावा मिला। जो बहुत-से फिरक्रेवार माडे हुए, 
उनकी बहुत-सो वजहें थीं, लेकिन यह बात है कि हर मौक़े पर मजिस्ट्रेट | 
और पुलिस निर्दोष नहीं थे। तजुरवे से यह बात मालूम हुई कि मौके पर . | 
कुशलता से और फुर्वी से काम लेने से झाडा ख़त्म हो गया। जो चीज़ 
हमको बार-बार देखने को मिली, वह एक हैरत-अंगेज़ कोहिली थी। उन 
मौक़ों पर जान-बूकक्र अपने फञज्जे की अदायगी को टाळ दिया जाता था। 
यह बात साफ़ हो गई कि उनका उद्देश्य कांग्रेसी सरकारों को बदनाम करना 
था । संयुक्त प्रांत के ओद्योगिक नगर कानपुर में, मुकामी हाकिमों की 
बद-इंतज्ञामी और निकम्मेपनः की एक खास मिसाल सामने आई और यह 
बात इरादतन ही हो सकती थी। फिरकेवार झगड़े, जिनसे कमी-कमी 
मुक्रामी दंगे हो जाया करते थे, १९३० के कुछ पहले के और कुछ वाद के 
बरसों में नजर आते थे। कांग्रेसी सरकारों के दफ्तर संभालने के बाद 
कई ढंग से वे बहुत कम हुए। उसकी शक्ल बदल गई, और अब वह निश्चित 
रूप से राजनैतिक थी, और अब जान-बूमकर उसको बढ़ावा दिया जाता 
था और उसका संगठन किया जाता था। 
सिविल स्विस की एक खास शोहरत थी, जिसे खुद उसने फैला रखा . 
था, यानी यह कि वह बहुत कार्य-कुशल है। लेकिन यह बात साफ़ हो गईं 
कि उस संकरे दायरे के काम के अलावा, जिसके लिए बहू अभ्यस्त थी, 
वह बेबस और निकम्मी थी। लोकतंत्री ढंग से काम करने की उसको शिक्षा 
नहीं मिली थी और उसको जनता का सहयोग और उसकी सदुमावनाएं 
नहीं मिल सकती थीं, और साथ ही उसे जनता से डर भी था और नफ्ररत 
भी थी। सामाजिक प्रगति की तीब्गामी बड़ी योजनाओं का उसको कोई 
अंदाज़ नहीं था; और वह अपनी कल्पनाहीनता और अपने साहवी ढंग 
मैं उनमें सिर्फ़ अड्चन ही डाळ सकती थी। कुछ लोगों को छोड़कर, उच्च- 
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तर सेवाओं के अंग्रेजों और हिंदुस्तानियों, दोनों पर ही, यह वात लागू 
थी। उन नये कामों के लिए, जो उनके सामने थे, वे एकदम से ग्ैर-मौजूं 
थे। 


वैसे तो जन-प्रतिनिधियों में भी बहुत अयोग्यता और बहुत-सी ख़ामियां 
थीं, लेकिन शक्ति और उत्साह से जन-साघारण के संपक में यह कमी 


"पुरी हो जाती थी। उन लोगों की ख्वाहिश थी और उनमें यह ताक़त थी 


कि अपनी निजी ग्रलतियों से आगे के लिए सबक़ सीखते। उनमें शक्ति थी, 
छलकती हुई जिंदग्री थी, तनाव का ध्यान था, काम को किसी-न-किंसी 
तरह पूरा करने की ख्वाहिश थी। ब्रिटिश शासक-वर्ग और उनके साथियों 
की उपेक्षा और अनुदारता से मिलान करते हुए एक विचित्र असाम्य दिखाई 
देता था। इस तरह हिंदुस्तान में, जो परंपराओं का देश था, एक व्यंग्य- 
चित्र दिखाई दिया। अंग्रेज, जो एक सक्रिय समाज के नुमाइंदे की हैसियत 
से यहां आये थे, वे अव निष्क्रिय समाज की अपरिवर्तनशील परंपरा के खास 
खंभे वन गये थे। हिंदुस्तानियों में ऐसे बहुत-से लोग थे, जो नई सक्रिय 
परंपरा की नुमाइंदगी करते थे और जो सिर्फ़ राजनैतिक क्षेत्र में ही नहीं, 
बल्कि सामाजिक.और आथिक क्षेत्र में भी परिवर्तेन करने के लिए उत्सुक 
थे। हां, उन हिंदुस्तानियों के पीछे बड़ी-वड़ी ताक़तें काम कर रही थीं, 
जिनका शायद खुद उनको भी पता नहीं था। अभिनय के इस व्यंग से यह 
सचाई ज़रूर जाहिर होती थी कि गुजरे हुए ज़माने में हिंदुस्तान में अंग्रेजों 
ने चाहे जो सूजनात्मक और प्रगतिशील काम किया: हो, लेकिन अब बहुत 
अरसे से वह खत्म हो गया है, और अब वह हर तरह की तखक़ी के लिए 
रुकावट डाऊनेवाला है। उनकी अफ़सरी ज़िंदगी का] रवैया घीमा था और 
वे हिंदुस्तान के सामने जो अहम मसले थे, उनका हरु करने में असमर्थ थे। 
उनके कथन तक, जिनमें कुछ स्पष्टता और दुढ़ता थी, अब अस्तित्वहीन, 
अनुपयुक्त और खोखले होते थे। दर 

एक इस प्रकार का कथन प्रचलित है, जिसका ब्रिटिश अधिकारियों 
ने प्रचार किया है कि अपनी उच्चतर सेवाओं के ज़रिये ब्रिटिश सरकार 
हमको स्व-शासन की कठिन और जटिल कला सिखाती रही है। अंग्रेजों 


- के यहां आने और हमको सीख देने के हजारों वरस पहले हम अपना काम 


खुद और वह भी काफ़ी कामयांबी के साथ करते आये थे। बेशक हममें कुछ 
अच्छे गुणों की कमी है, जो हममें होने चाहिएं.। लेकिन कुछ मूले हुए लोग तो 
यहांतक कहते हैं कि हमारे अंदर ये कमियां ब्रिटिश हुकूमत के ही दौरान 
में आ गई हैं। हमारी खामियां चाहे जो हों, हमको यह बात साफ़ मालूम देती 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. ' 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


५१८ हिंदुस्तान को कहानी 


थी कि यहां की स्थायी सेवाएं हिंदुस्तान को किसी भी तरक़क़ी की दिशा 
में रे जाने के लिए विलकुल असमर्थ हैं। ठीक उन्हीं गुणों ने, जो उनमें थे, 
उनको निकम्मा बना दिया था, क्योंकि पुरिस-राज में जिन गुणों को जरूरत 
होती है, वे उन गुणों से, जिनकी प्रगतिशील लोकतंत्री समाज में जरूरत 
होती है, बिळकुळ शुदा होते हैं। इससे पहले कि दूसरों को सिखाने की सोचें, 
उनके लिए अपनी शिक्षा को मूल जाना जरूरी था और उनको लेव' नदी 
में नहाना था, ताकि वे अपने विगत काल को पिङ म रू जायें । 
निरंकुश केंद्रीय सरकारों के नोचे सूवों की लोकप्रिय सरकारों की 

अजीब स्थिति थी और इस वजह से तरह-तरह की असाम्य स्थिति देखने को 
मिली। कांग्रेसी सरकारें नागरिक स्वतंत्रता को बनाये रखने के लिए 
उत्सुक थीं और उन्होंने सूबों के खुफ़िया विभाग की व्यापक कारेवाइयों 
को रोका। इस खुफ़िया विभाग का खास काम राजनीतिज्ञों का और उन 
लोगों का, जिनको सरकार-विरोघी विचारों का समझा जाता था, पीछा- 
करना था। जहां एक तरफ़ ये कारंवाइयां रोक दी गई, वहां शाही (केंद्रीय) 
खुफिया विभाग बराबर और शायद पहले से भी ज्यादा जोरों के साथ काम 
करता रहा। सिर्फ़ हमारे ही खों पर सेंसर नहीं होता था, बल्कि मंत्रियों 
तक के पत्र-व्यवहार का भी सेंसर-होता था, लेकिन यह सब चुपचाप होता 
था और सरकारी-तौर पर मंजूर नहीं किया जाता था। पिछले पच्चीस या 
इससे भी ज्यादा बरसों से मैने ऐसा एक मी खत नहीं लिखा, जिसको मैंने 
हिंदुस्तान में डाला हो, फिर चाहे उसे हिंदुस्तान भेजत्ता हो या विदेश, 
जिसको लिखते वक्त मुझे यह ध्यान न रहा हो कि यह देख 1 जायेगा और 
शायद इसकी नक़ल मो की जायगी। टेलोफ़ोन पर बात करते हुए भो 
मुझे इस बात का ध्यान रहता है कि संभवतः मेरी बातचीत वीच में सुनी 
जाये। जो पत्र मेरे पास आये हैं, उनको भी सेंसर से गुजरना पड़ा । 
इसके मानी ये नहीं हैं कि हमेशा ही और हर खत का सेंसर होता है; कमी-. 
कमी सब खतों को देखा गया है और कमी-कमो कुछ छे हुए खरों को ही।. 
इसका लड़ाई से कोई ताल्लुक्र नहीं है; उस वक्त तो दोहरा सेंसर होता है। 

बि से हम लोगों ने हमेशा खुले में काम किया और हमारी 
राजनैतिक कारंवाइथो में छिपाने को कोई भी चीज़ नहीं रही। फिर भी 
“इस खथाल का बराबर बना रहना कि हमको सुना जायेगा, हमारा पीछा 
किया जायेगा और हमारे पत्र-व्यवहार. का सेंसर किया जायेगा, अच्छा 

'ूनानी गायाओं में वाणित नरक की वह नदी, जिसमें नहाने से 
नहानेवालों को पिछली बातें भूल जातो हैं। --सं० 
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नहीं लगता, उससे भुंभलाहट पैदा होती है और एक तरह की रोक रखनी 
होती है, जिससे कमी-कमी आपसी रिश्तों पर भी बुरा असर पड़ता है। 
सेंसर ऊपर से झःक रहा हो, तो मन की बात लिखना आसान नहीं होता। 

मंत्रियों को बहुत मेहनत करनी होती थो ओर कुछ की तो तंदुरुस्ती 
ने साथ छोड़ दिया। उनका स्वास्थ्य गिर गया और उनकी सारी ताज़गी 
ग़ायव हो गई और उनका विलकुल थका हुआ और मुरभाया हुआ शरीर 
वाक़ी बच रहा। लेकिन उद्देश्य के प्रति उनको निष्ठा उनको खींच ले चली 
और उन्होंने अपने आई० सी० एस० सेक्रेटरियों और उनके सहकारियों 
से भी खूब काम कराया; उनके दफ्तरों की बिजलियां काफ़ी रात गये तक 
जलती रहतीं। जब नवंबर, १९३९ में कांग्रेसी सरकारों ने इस्तीफ़े दिये, 
तो बहुत-से लोगों ने चैन की सांस ली। इसके बाद सरकारी दफ्तर फिर 
तीसरे पहर ठीक चार बजे बंद होने लगे और फिर वे उन मठों के कमरों 
की तरह हो गये, जहां खामोशी रहती थी और जहां जन-साधारण का 
स्वागत नहीं था। ज़िंदग़ो का पुराना रवैया और उसकी धीमी रफ़्तार 
फिर र आर bs वहो शाम का क हा ब्रिज, या 
क्लवकेखे खाली रहता । दुस्वप्न गया था और 
दैनिक व्यापार और खेल-कूद फिर पुराने ढरे से चलाये जा सकते थे। यह 
सच है कि इस वक्त सिफ़ं यूरोप में लडाई जारी थी और हिटलर के सैनिकों 
ने पोलेंड को कुचल दिया था। लेकिन यह सब तो एक दूर देश में था। 
फौजी सिपाही अपना फ़. अदा कर रहे थे; लड़ रहे थे और मर रहे थे। 
यहां भी फ़ अदा करना था और वह फ़र्ज यह था कि गोरे आदमियों के 
बोझ को शान से और क़ाबल्‍लियत से ढोया जाय। 

कांग्रेसी सरकारों ने सूबों में थोड़े-से अरसे तक काम किया, लेकिन 
उससे हो हमारी यह धारणा और ज्यादा पक्की हो गई कि हिंदुस्तान में 
तरक्‍क़ी के लिए सबसे बड़ा रोड़ा ब्रह राजनैतिक और आथिक ढांचा है, 
जो अंग्रेजों ने यहां लाद दिया है। यह भी बिलकुल सच था कि बहुत-सी 
पुरानी आदतें और सामाजिक रोति-रिवाज प्रगति के लिए बाघक थे और 
उनको हटाना था। फिर भी हिंदुस्तान की अर्थ-व्यवस्था के विकसित होने 
की पैदाइशी प्रवृत्ति को इन आदतों और रीति-रिवाजों ने इतना नहीं रोका, 
जितना अंग्रेजों के राजनैतिक और आथिक घातक फंदे ने रोका । अगर 
यह फौलादी ढांचा न होता, तो विकास लाज़िमी तौर पर होता और साथ 
ही बहुत-से सामाजिक परिवर्तन होते और बीते हुए रिवाज वगैरह खत्म 
हो जाते। इसीलिए इस ढांचे को हटाने पर ध्यान देना था; और दूसरे 
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मामलों में जो शक्ति खर्च की जाती थी, उससे फ़ायदा नहीं के वरावर था 
और वह रेगिस्तान में हल चराने की तरह था। गुजरे ज़माने की अर्घ- 
सामंती जमींदारी प्रणाली पर ही उस ढांचे की बुनियाद थी, और साथ ही 
वह ढांचा उस प्रणाली की हिफ़ाज़त करता था। ब्रिटिश राजनैतिक और 
आथिक ढांचे से हिंदुस्तान में किसी भी तरह का लोकतंत्र मेल नहीं खाता 
था और उन दोनों में संघर्ष लाज़िमी था। इसलिए १९३७-३९ का आंशिक 
लोकतंत्र हमेशा ही संघर्ष के क़रीब बना रहता । इसलिए ब्रिटिश सरकारी 
मत यह था कि हिंदुस्तान में लोकतंत्र नाकामयाब रहा, क्योंकि वे लोग 
तो उसको सिफ़े इस पैमाने पर ही देख सकते थे कि उनका उस ढांचे पर, 
उस मूल्यांकन पर और उन निहित स्वार्थो पर, जो उन्होंने बनाये थे, क्या 
असर हुआ। चूंकि जिस लोकतंत्र को वे पसंद कर सकते थे, वह दव्यू ढंग का 
था और जो लोकतंत्र सामने आया, उसमें आमूल परिवर्तन करने का इरादा 
था, इसलिए ब्रिटिश ताक़त के लिए जो रास्ता बंचा, वह यही था कि वहु 
- फिर से तानाशाही हुकूमत पर आ जाये और लोकतंत्र के सारे दिखावे को 
.खत्म कर दे। ईस दृष्टिकोण की वृद्धि और यूरोप में फ़ासिस्त-मत के जन्म 
और तरकक़ी में एक विशेष साम्य है । यहांतक कि वह क्रानूनी राज्य, जिस 
पर अंग्रेज़ लोगों को हिंदुस्तान में अभिमान था, अब खत्म हुआ और उसकी 
जगह एक ऐसा घेरा-सा डाळ दिया गया, जिसमें आडिनेंस और विसेषा- 
घिकारों का राज था । 
५: अल्पसंख्यकों का सवाल : मुस्लिम लोग: 
मोहम्मद अली जिन्ना 
पिछले सात बरसों में मुस्लिम लीग की बढ़ती एक असाधारण घटना 
है। १९०६ में जव यह शुरू हुई, तो अंग्रेजों ने इसको इस इरादे से बढ़ावा 
दिया कि मुसलमानों की नई पीढ़ी नेशनल कांग्रेस से अलहदा रहे। उसके 
बाद सामंत तत्वों से संचालित, यह एक छोटी-सी उच्च-वर्गीय संस्था रही। 
आम मुस्लिम जनता में इसका कोई असर नहीं था, और न वह इसको जानती 
थी। अपनी बनावट से ही यह एक छोटे-से समुदाय तक सीमित थी और 
उसके नेतागण स्थायी थे, जो अपने स्थायित्व को बनाये रखते थे। इतने 
पर भी घटनाओं ने और मुसलमानों में मध्यम-वर्ग की बढ़ती ने उसको 
कांग्रेस की तरफ़ घकेला। पहले महायुद्ध और तुर्की में खिळाफ़त और 
मुस्लिम तीर्थस्थानों के मसले की वजह से हिंदुस्तान के मुसलमानों पर एक 
अवरदस्त असर हुआ और वे अत्यंत ब्रिटिश-विरोधी ही गये । मुस्लिम 
लीग बनी हुई ही इस ढंग से थी कि वह इस जगी हुई और उत्तेजित 
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काला का कोई पथ-निर्देश या नेतृत्व नहीं कर सकी। असल में मुस्लिम 
लीग में एक घबराहट पैदा हुई और क़रीब-करीव वह खत्म हो गई। कांग्रेस 
के घनिष्ठ संपर्क में एक नई मुसलमान संस्था, खिलाफ़त कमेटी, पैदा दू 
बहुत बड़ी तादाद में मुसलमान कांग्रेस में शरीक़ हो गये और उसके ज 
काम करने लगे। १९२०-२३ के पहले असहयोग आंदोलन के बाद खुद 
खिलाफ़त कमेटी भी रफ्ता-रफ्ता मिटने लगी, क्योंकि अब उसका आघार-- 
तुर्की खिलाफ़त का मामला--ही खत्म हो गया था। राजनैतिक कारवाई 
से मुस्लिम जनता दूर हटने लगी। यह वात हिंदू जनता में भी हुई, लेकिन 
उसका परिमाण कम था। फिर मी मुसलमानों की, खासतौर से बीच . 
के वर्ग के मुसलमानों की, बहुत बड़ी तादाद कांग्रेस के जरिये काम 
करती रही। 


इस दौरान में कई छोटी-छोटी मुस्लिम संस्थाएं काम करती रहीं 
और अक्सर उनमें आपस में झगड़े हुए। उन्हें न तो कोई सार्वजनिक 
सहयोग हासिल था, और सिवाय उस अहमियत के, जो ब्रिटिश सरकार ने 
उन्हें दे दी थी, न उनकी कोई राजनैतिक अहमियत थी। उनका खास 
काम था विशेष रियायतों और संरक्षणों की मांग करना। वे चाहते थे कि 
बिघानमंडलों और सेवाओं में मुसलमानों का खास खयाल रखा जाये। 
यह ठीक है कि इस मामले में वे एक निश्चित मुस्लिम नजरिय की नुमाइंदगी 
करती थीं, क्योंकि शिक्षा, सेवाओं और उद्योग में हिंदुओं के ऊचे: दर्ज 
और ज्यादा तादाद की वजह से भी मुसलमानों में घबराहट और नाराजी. 
थी। श्री मोहम्मदअली जिन्ना ने मारतीय राजनीति से विदा ली, और यही 
नहीं, बल्कि हिंदुस्तान से मी विदा ले ली और वहु इंग्लड में जाकर बस गये। 

सन १९३० के दूसरे सविनय अवज्ञा आंदोलन में. मुसलमानों का 
सहयोग बहुत काफ़ी था, अगरचे वह १९२०-२३ के मुक्राबले में कम था। 
इस आंदोलन के सिलसिले में जिन लोगों को जेल भेजा गया, उनमें कम-से- 
कम दस हजार मुसलमान थे। उत्तरी पंच्छिमी सरहदी सूंबे ने, जो करीब- 
क़रीब पुरे तौर से मुस्लिम सूबा है (९५ फी-सदी मुसलमान), इस आंदोरून . 
में एक खास और अहम हिस्सा लिया। यह ज़्यादातर खान अब्दुल गप़फ़ा र- 
खां के काम और दास्सियत की वजह से हुआ, जॉ. इस ib पठानों के 
माने हुए और प्रिय नेता थे। मौजूदा वक्त मे हिंदुस्तान में महत्वपूर्ण 
घटनाएं इई हैं, उनमें सबसे ज्यादा अचंमा गप्फ़ार खां.के उस्‌ कमाल पर है, 
जिससे उन्होंने अपने ऋगड़ालू और भड्कीले लोगों को राजनैतिक कारं- 
वाई के शांतिपूर्ण ढंग सिखा दिये, जिनमें बहुत तकलीफ्रै उठानी पड़ती थीं। 
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तकलीफ़ सचमुच ही बेहद थी और उसकी तीखी याद वनी हुई है; फिर भी 
उनका अनुशासन और आत्म-संयम ऐसा था कि पठानों ने सरकारी ताक़त 
के खिलाफ़ या. अपने विरोधियों के खिलाफ एक भी हिसा का काम नहीं . 
किया। जिसे वक्‍त इस बात को ध्यान में रखा जाय कि पठान, जो अपनी 
बंदूक़ को अपने माई से ज़्यादा प्यार करता है, जो बहुत जल्दी उत्तेजित 
हो जाता है, और जो थोड़ी-सी उत्तेजना पर मार डालने के लिए मशहूर 
हैं, तब यह आत्म-अनुशासन एक अचरज की चीज़ मालूम होता है। 

अब्दुल गफ्फ़ार खां के नेतृत्व में सरहदी सूवा राष्ट्रीय कांग्रेस के 
साथ मजबूती से जमा रहा और इसी तरह राजनैतिक दृष्टि से जगे हुए 
मध्यम-वर्ग के मुसलमानों ने दुसरी जगहों में भी साथ दिया। किसानों और 
मजदूरों में कांग्रेस का असर काफ़ी था। संयुक्त प्रांत-जैसे सूबों में यह असर 
खासतौर से था, क्योंकि वहां पर किसानों. और मजदुरों के.सिलसिले में 
बहुत वढा-चढा कार्यक्रम था। फिर मी यह वात सच थी कि कुल मिलाकर 
आम मुस्लिम जनता फिर से पुराने, मुक्कामी और सामंती नेताओं की तरफ़ 
लोट रही थी। ये नेता उस जनता के सामने हिंदू और दूसरे हितों के खिलाफ 
मुस्लिम हितों के संरक्षको के रूप में आये। 

सांप्रदायिक समस्या में अल्पसंख्यकों के अधिकारों का इस तरह मेळ 
बिठाना था कि जिसमें वहुसंख्यको की कारंवाई के खिलाफ़ उन्हें काफ़ी संर- 
क्षण हो। यहां यह बात ध्यान में रखने की है कि हिंदुस्तान के अल्पसंख्यक 
यूरोप की तरह जातीय या राष्ट्रीय अल्पसंख्यक नहीं हैं--वे घामिक रूप से . 
अल्पसंख्यक हैं। जातोय रूप से हिंदुस्तान में एक अजीब मिश्रण है, लेकिन 
यहां जातीय सवाल न तो उठे हैं और न उठ ही सकते हैं। इन जातीय 
सिन्नताओं के ऊपर घमं है, जो एक-दूसरे में घुला-मिला हुआ है, और 
उनका अलग-अलग पहचानना अक्सर मुरिकिल होता है। जाहिर है घामिक 
दीवारे स्थायी नहीं होतीं, क्योंकि एक से दुसरे में घर्म-परिवर्तन हो सकता है 
और घर्मे बदलने से उस आदमी की जातीय पुष्ठमूमि, सांस्कृतिक और भाषा 
संबंधी विरासत मिट नहीं सकती। रूफज़ के असली मानों सें, घम ने hs 
स्तानी राजनैतिक भाग़ों में क्ररीब-क्ररीब कोई हिस्सा नहीं लिया; हां, वैसे 
इस लफ़्ज़ का अक्सर इस्तेमाल किया जाता है और उससे नाजायज फ़ायदा 
उठाया जाता है। अपने सहज रूप में घामिक मतमेदो से कोई अड्चन 
नहीं होती, क्योंकि उनमें आपस में बहुत मारी सहनशीलता है। राजनैतिक 
मामलों में घर्म की जगह सांप्रदायिकता ने ले ली है। यह वह संकरी अलोम त्ति 
है, जिसने अपनी वुनियाद किसी घामिक गिरोह पर बना ली है, 
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जिसका मक्रसद दरअसल राजनैतिक ताक़त अपने हाथ में कर लेना और 


अपने समुदाय को बढ़ावा देना है । 
“कांग्रेस व और दूसरी संस्थाओं ने मुख्तलिफ़ गिरोहों की रजामंदी से 
इस सांप्रदायिक समस्या को हल करने की बार-बार कोशिश की है। कुछ 


. थोंडी-सी कामयाबी मिली, लेकिन एक बुनियादी दुश्वारी थी, यानी ब्रिटिश 


सरकार की मौजूदगी और उसकी नीति। कुदरती तौर पर ब्रिटिश लोग 


* किसी ऐसे असली समझते के पक्ष में नहीं थे, जिससे वह राजनैतिक आंदो- 


रून, जो अब उनके खिलाफ़ व्यापक हो गया है, मज़बूत हो। एक ऐसी 
तीन-तरफ़ा स्थिति बन गई थी, जिसमें खास रियायतें देकर सरकार एक- 
दूसरे को लड़ा सकती थी। अगर और पार्टियां काफ़ी अक्ल्मंद होतीं, तो 
उन्होंने इस रुकावट को मी पार कर लिया होता, लेकिन उनमें अक्ळमंदी 
और दुरदशिता की कमी थी। जब-जव वे किसी समझीते पर पहुंचनेवाली 
ही होती, तमी सरकार कोई ऐसा कदम उठाती कि संतुलन बिगड़ जाता। 

जिंस तरह राष्ट्रसंघ (लीग ऑव नेशन्स) ने निश्चित किया था, उस 
तरह अल्पसंख्यकों की हिफाजत के लिए साघारण प्रबंध करने के सिलसिले 
में कोई झगड़ा नहीं था। सिर्फ़ उतनी ही नहीं, बल्कि उससे कुछ ज्यादा बातें 


मं र थीं। घर्म, संस्कृति, भाषा और व्यक्ति और समुदाय के बुनियादी 


कारों की रक्षा की जाती और एक ऐसे संविधान में, जों बराबरी से सब 
पर लागू होता, बुनियादी संवैधानिक प्रावधानों के जरिये ये सुनिश्चित किये 
जाते। इसके अलावा हिंदुस्तान का सारा इतिहास अल्पसंख्यकों या विचित्र 
जातीय समुदाय के प्रति सहनशीलता का ही नहीं, बल्कि प्रोत्साहन का 
साक्षी था। स में जैसे तीखे घामिक झगड़े रहे, और जैसा घामिक 
उत्पीड़न हुआ है, उस ढंग की चीज़ हिंदुस्तान के इतिहास में कहीं भी दिखाई 
नहीं देती। इसलिए घामिक और सांस्कृतिक उदारता और सहनशीलता 
के विचारों को सीखने के लिए हमको कहीं बाहर नहीं जाना था; ये बातें 
तो हिंदुस्तान की जिंदगी में शुरू से थीं। जाती और राजनैतिक अधिकारों के 
सिलसिले में हम पर फान्सीसी और अमरीकी क्रांतियो का, ओर साथ ही 
ब्रिटिश पार्लामेंट के संवैधानिक इतिहास का, असर पड़ा था। समाजवादी 
विचारवारा और सोवियत क्रांति का असर तो बाद में हुआ, और उसने 
हमारी विचारघारा में आथिक दृष्टिकोण को बहुत महत्व दे दिया। 


व्यक्ति और समदाय के ऐसे सारे अधिकारों की पूरी हिफाजत के 


अलावा यह बात सबको मंजूर शी कि सरकारी तौर पर और व्यक्तिगत 
साधनों सदै सी हर एक सामाल़िक औरं पारंपरिक रुकावट को हटा दिया 
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जाये, जिससे आपस में दुर्माबनाएं होती हैं; और यह वात मंजूर थी कि 
शिक्षा के और आथिक दृष्टिकोण से पिछड़े हुए वर्गों को इस वात में मदद 
दी जाये कि वे जल्दी-से-जल्दी अपनी कमियों से छुटकारा पा लें। यह वात 
खासतौर से दलित जातियों पर लागू थी। साथ ही यह बात भी साफ़ थी 
कि नागरिकता की वे सारी सुविधाएं, जो पुरुषों को प्राप्त होंगी, स्त्रियों 
को भी प्राप्त होंगी । 

तब क्या बात बाक़ी थी? यह डर किं बहुसंख्यक अल्पसंख्यकों को 
राजनैतिक रूप से दबा देंगे। साघारणतया इस तादाद के मानी थे किसान 
और मजदुर, जिनमें हर घर्म के माननेवाळे वे आम लोग थे, जिनको बहुत 
अरसे से सिफ़ विदेशी राज्य ने ही नहीं, बल्कि खुद अपने ऊंचे वर्ग के लोगों 
ने चूसा था। घर्म और संस्कृति की हिफ़ाज़त का आश्वासन देने के वाद 
जो बड़े मसले सामने आते थे, वे आथिक होते, और उनका किसी आदमी 
के घमं से कोई ताल्लूक न होता; और अगर धमं खुद किसी निहित स्वार्थ 
की नुमाइंदगी न करे, तो घामिक झागड़ों का कोई सवाल ही नहीं था। हां, 
वगं-संघर्ष शायद होते। फिर भी लोग घार्मिक-दिच्छेद की दिशाओं में 
सोचने के ऐसे आदी हो गये थे और सरकारी नीति और सांप्रदायिक व 
धार्मिक संस्थाओं से इसके लिए बराबर बढ़ावा मिलता रहता था .कि यह 
डर कि बहुसंख्यक घामिक जाति, यानी हिदू जाति, दूसरों को दवा लेगी, 
बहुत-से मुसलमानों के दिमाग़ में बना रहा । यह बात समक में नहीं आती 
थी कि मुस्मानों-जैसी बड़ी अल्पसंख्यक जाति के हितों को कोई बहुसंख्यक 
जाति भी किस तरह चोट हुं रचा सकती है; क्योंकि मुसलमान खासतौर से 
देश के कुछ हिस्सों में केंद्रित थे और ये हिस्से खुदमुख्तार होते। लेकिन भय 
में तके कहां होता है । 

मुसलमानों (और वाद में और दुसरे छोटे समुदायों) के लिए अलग 
निर्वाचन-क्षेत्र शुरू किये गये और उनको उनकी आबादी के अनुपात से 
ज़्यादा जगहे दी गई। फिर मी किसी भी आम लोगों की नुमाइंदा असेंबली 
में ज्यादा जगहें देकर अल्पसंख्यकों को बहुसंख्यक नहीं बनाया जा सकता। 
असल में पृथक निर्वाचन से संरक्षित समुदाय के लिए स्थिति कुछ खराव हो 
गई, क्योंकि तब बहुसंख्यकों ने उनमें दिलचस्पी लेना छोड़ दिया। उस वक्त 
आपसी सोच-विचार का बहुत कम मौक़ा था । सयुक्त निर्वाचन में आपस में 
मेळ बिठाने की लाञ्चिमी कोशिश होनी चाहिए, क्योंकि तब तो हर एक 
उम्मीदवार को हर समुदाय का साथ लेना होता है । कांग्रेस इस मामले में 
आगे बढ़ी और उसने घोषणा की कि अगर कोई ऐसा मामला हुआ, जिसका 
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अल्पसंख्यकों में मतभेद हो, तो उसका फैसला बहुसंख्यकों के वोटों से नहीं 
होगा, वल्कि वह मामला एक निष्पक्ष न्यायालय को, या ज़रूरत पड़ने पर 
किसी अंतर्राष्ट्रीय पंच को सौंपा जाना चाहिए और उसका फैसला आखिर 
होना चाहिए। 

समझ में नहीं आता कि किसी भी लोकंतंत्री ढांचे में किसी घामिक 
अल्पसंख्यक समुदाय को इससे ज्यादा क्या संरक्षण दिया जा सकता है? 
साय.हो यह वात याद रखनी चाहिए कि कुछ सूबों में मुसलमान खुद बहु- 
संख्यक थे और चूंकि वे सूबे खुदमुख्तार होते, इसलिए कुछ अखिल भारतीय 
बातों पर ध्यान रखते हुए, उन सूवों में मुसलमान बहुसंख्यकों को अपनी 
पसंद के मुताविक़ काम करने की पूरी आजादी होती। केंद्रीय सरकार में 
मुसलमानों का लाजिभी तीर से एक अहम हिस्सा होता क बहु- 
संख्यक प्रातों में सांप्रदायिक-यामिक समस्या उऊटी थी, क्योंकि यहां पर 
दूसरे अल्पसंख्यकों (यानी हिंदू और सिख लोगों) की मुसलमान बहुसंख्यकों 
के खिलाफ हिफाजत की मांग थी। इस तरह पंजाब मे हिंदू, मुस्लिम और 
सिखों का त्रिमुज था। अगर मुसलमानों का निर्वाचन-क्षेत्र अलग था, तो 
दूसरे लोग भी अपने लिए खास हिफाज्चत की मांग करते। एक बार पृथक 
निर्वाचन शुरू कर देने के वाद बंटवारे और हिस्से का और उससे पैदा हुई 
कठिनाइयों का कोई खात्मा ही नहीं था। जाहिर है कि किसी समुदाय को 
ज़्यादा नुमाइंदगी देने के मानी ये थे कि दूसरे समुदाय को घाटा रहे और 
उसे अपनी आवादी के अनुपात से कम जगहें मिले। इसका नतीजा, ओर 
खासतौर से बंगाल में, बड़ा अजीब हुआ। वहां यूरोपीयों को बेहद नुमाईं- 
दगी देने की वजह से आम निर्वाचन के लिए दी हुई जगहें बुरी तरह कम हो 
गईं। इस तरह श्वंगाछ के उस बुद्धिजीवी वर्ग ने, जिसने हिंदुस्तानी राज- 
नीति और आजादी की लड़ाई.में एक खास हिस्सा लिया था, अचानक ही 
यह महसूस किया कि सूबे के विधानमंडल में उसकी स्थिति बहुत कमज़ोर 
है और इस स्थिति को कानूनी तौर पर निश्चित और सीमित कर दिया 
गया है। 

र ने बहुत-सी गरछतियाँ गों, लेकिन ये ग्रलतियां अपेक्षाकृत 
छोटे सवालों में या कोशिश के ढंग में थीं। यह वात जाहिर थी कि सिर्फ़ 
राजनैतिक कारणों से मी कांग्रेस सांप्रदायिक हूल निकालने के लिए उत्सुक 
और चिंतित थी और इस तरह तरकक़्ी के रास्ते की अडचनों को दूर करना 
चाहती थो। विशुद्ध सांप्रदायिक संस्थाओं में ऐसी कोई उत्सुकता नहीं 


_ थी, क्योंकि उनके अस्तित्व का मुख्य कारण यह था कि वे अपने-अपने समु- 
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दायों की खास मांगों पर ज़ोर दें और इसका नतीजा यह हुआ कि सारे 

ढांचे को यथावत बनाये रखने में उनका एक निहित स्वार्थं था । मेंवरो की 

गिनती के लिहाज से कांग्रेस में ज्यादातर हिंदू थे, लेकिन साथ ही उसमें 

मुसलमान भी बहुत बड़ी तादाद में थे और दूसरे घामिक समुदाय, मसलन 

सिख और ईसाई वगैरह भी थे। इस तरह उसे हर चीज़ पर राष्ट्रीय दृप्टि- 

कोण से सोचना होता था। उसके लिए जो चीज़ सबसे ज्यादा अहम थी, वह 

थी क़ौमी आज़ादी और एक: स्वाधीन लोकतंत्री राज्य की स्थापना। वह 

इस वात को महसूस करती थी कि हिंदुस्तान जैसे विस्तृत और बहुरंगी 

देश में ऐसा साधारण लोकतंत्र, जिसमें सारी ताक़त बहुसंख्यक दल पर 

निर्मर हो, और जिसको अल्पसंख्यकों को कुचछने या उनकी अवहेलना 

करने का अधिकार हो, न तो संतोषप्रद ही होगा, और न वांछनीय, वैसे 

उसे स्थापित करना चाहे संभव ही वयो न हो। हम लोग एका चाहते थे और 

उसको मानकर चलते थे; लेकिन हमें इसकी कोई वजह दिखाई नहीं देती 
थी कि हिंदुस्तान के सांस्कृतिक जीवन की अनेकता और संपन्नता को सिफ 

एक सांचे में कस दिया जाय। इसीलिए बहुत हद तक प्रादेशिक स्वायत्तता 

मान ली गई थी और व्यक्तिगत और सामुदायिक आजादी और सांस्कृतिक 

तरक्क्री के लिए संरक्षण भी मंजूर कर लिये गये थे। 

“लेकिन दो बुनियादी सवालों पर कांग्रेस दृढ़ थी--राष्ट्रीय-ऐक्य और 

लोकतंत्र। ये बुनियादें ऐसी थीं, जिन पर वह क्रायम हुई थी और आधी 

सदी के दौर में खुद उसके विकास ने इन बातों पर जोर दिया था। जहांतक 

मुझे पता है, कांग्रेस दुनिया-मर की ज्यादा-से-ज्यादा लोकतंत्री संस्थाओं . 
में से एक है। यह बात सिद्धात में मी है और व्यवहार में भी। अपनी उन 
दसियों हज़ार स्थानीय संस्थाओं के ज़रिये, जो देश भर में फैली हुई हैं, उसने 
जनता को लोकतंत्री ढंग की शिक्षा.दी है और इसमें उसे बहुत बड़ी काम- 
याबी मिली है। इस बात से कि गांघीजी-जैसा लोकुप्रिय और प्रभावशाली 
व्यक्तित्व उससे संबंधित रहा, कांग्रेस के लोकतंत्र में कोई कमी नहीं हुई। 
संकट और संघर्ष के मौक़ों पर पथ-निर्देश के लिए नेता की ओर देखने की 
अनिवायं प्रवृत्ति थी और ऐसा हर एक देश में होता है। साथ ही ऐसे मौक़े 
यहां बराबर आये। कांग्रेस को तानाशाही जमात कहने से ज्यादा ग्रत वात 
. और कोई नहीं हो सकती और इस सिलसिले में एक मज़ेदार और ध्यान देने. 
लायक़ बात यह है कि ऐसा आरोप आमतौर पर ब्रिटिश हुकूमत के उन ऊंचे 
प्रतिनिधियों द्वारा लगाया जाता है, जो हिंदुस्तान में निरंकुशता और ताना- 
शाही के प्रतीक हैं। 
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गुजरे जमाने में ब्रिटिश सरकार भी--कम-से-कम सिद्धांत-रूप से 
--हिदुस्तान के एके और लोकतंत्र की हामी रही हे। उसने इस बात में 
फ़न महसूस किया है कि उसके राज्य से हिंदुस्तान में राजनैतिक एका 
हुआ, हालांकि वह एक गुलामी का एका था। इसके अलावा उस सरकार 
न हमें बताया कि वह हमको लोकतंत्र के ढंग और ढरें सिखा रही है। लेकिन 
विचित्र-सी बात है कि उसकी नीति साफ़ तौर पर हमें ऐसी दिशा में ले गई 
है, जिसमें न तो ऐक्य है और न लोकतंत्र । अगस्त, १९४० में कांग्रेस कार्य- 
कारिणी यह घोषणा करने के लिए बाध्य हुई कि हिंदुस्तान में ब्रिटिश 
सरकार की नीति “जनता में दुर्मावनाएं पैदा करती है और तनाव बढ़ाती 
है।” ब्रिटिश सरकार के जिम्मेदार लोगों ने हम लोगों को खुले तौर पर 
यह बताया कि शायद किसी नई व्यवस्था के पक्ष में हिंदुस्तान के एके का 
बलिदान करना पड़े और दूसरे यह कि लोकतंत्र हिंदुस्तान के लिए उपयुक्त 
नहीं है। आज़ादी की और लोकतंत्री सरकार क़ायम करने की डिड्सतान 
की मांग का यही जवाब उनके पास वाक़ी रह गया था। इस उत्तर से यह 
बात भी साथ-साथ जान पड़ती है कि अंग्रेज खुद उन दो बड़े मक्कसदों में, 
जो उन्होंने अपने सामने रखे थे, नाकामयाव हुए हैं। इस बात को समझने 
में उन्हें डेइ सौ वरस लग गये। 

_ सांप्रदायिक समस्या का ऐसा हल पाने में, जो सब पार्टियों को मूर 
होता, हम लोग नाकामयाब रहे; और चूंकि उस नाकामयाबी के नः 
हमको भोगने हैं, इसलिए निश्‍चय ही हम उसके दोष से वच नहीं सकते। 
लेकिन किसी अहम प्रस्ताव या रही-बदल को कोई भी आदमी किस तरह 
से सबसे मनवा सकता है? हमेशा ही ऐसे सामंती और प्रतिक्रिपावादी 
अनासिर होते हैं, जो हर तरह को तब्दीली के खिलाफ होते हैं, और फिर वे 
लोग हैं, जो राजनैतिक, आथिक और सामाजिक रद्दो-बदल चाहते हैं। 
दोनों के बोच ढुल-मुल समूह होते हैं। अगर एक छोटा गुट तब्दीली पर 
वीटो (निषेध) का इस्तेमाल कर सकता है, तो निश्चय हा तब्दीली कमी 
हो ही नहीं सकती। जिस वक्त शासक-वर्ग की यह नीति हो कि ऐसे समुदायों 
को पैदा किया जाये और उनको बढ़ावा दिया जाये, फिर चाहे उनका परि- 
माण आवादी का अणु-मात्र ही क्यों न हो, तव तब्दीली सिफ़ एक सफल 
क्राति के जरिये ही हो सकती है। यह वात जाहिर है कि हिंदुस्तान में बहुत- 
से सामंती और प्रतिक्रियावादी समुदाय हैं, जिनमें से कुछ तो हिंदुस्तान की 
ही उपज हैं, और कुछ अंग्रेजों की देन हैं। तादाद के लिहाज से चाहे वे 
छोटे ही क्यों न हों, लेकिन उनके पास ब्रिटिश ताक़त की मदद है। 
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` मुंसलमानों में मुस्लिम लोग के अलावा और बहुत-सी संस्थाएं उठ 
खड़ी हुई। उनमें से एक पुरानी संस्था जमीअत-उल-उलेमा थी, जिसमें 
सारे हिंदुस्तान के मौलवी और पुराने ढंग के आलिम थे। उसका आम नज- 
रिया परंपरावादी और अनुदार था और खासतौर से मज़हबी था, फिर भी 
राजनैतिक दृष्टिकोण से उसकी विचारधारा उन्नत थी और वह साम्राज्य- 
वाद के खिलाफ़ थो। राजनैतिक स्तर पर उसने-अकसर कांग्रेस के साय 
हाथ मिलाकर काम किया और उसके बहुत-से मेंबर कांग्रेस के मेंबर थे और 
वे कांग्रेस-संगठन के ज़रिये काम करते थे। अहरार जमात की स्थापना 
बाद में हुई और पंजाब में वह सबसे ज्यादा मज़बूत थी। इसमें खासतोर से 
निचले मध्यम-वर्ग के मुसलमान थे और खास हिस्सों में इसका आम जनता 
में भी काफ़ी असर था। हालांकि मोमिन लोगों की (जिसमें खासतौर, से 
जुलाहे थे) गिनती बहुत ज्यादा थी, फिर भी वे लोग मुसलमानों में. सबसे 
ज्यादा ग्ररोव और पिछड़े हुए थे, कमजोर और असंगठित थे । उनकी कांग्रेस 
के साथ दोस्ती थो और वे मुस्लिम लीय के खिलाफ थे। कमजोर होने की 
वजह से वे राजनैतिक कारवाई से वचते थे। बंगाल में कृषक-समा थी। 
जमीअत-उलू-उलेमा के लोग और अहरारी, दोनों ही, अक्सर कांग्रेस के 
साघारण कार्यक्रम में और ब्रिटिश सरकार के साथ आक्रामक लड़ाइयों में 
साथ देते थे और तकलीफ़ों का सामना करते थे। वह खास मुसलमानी 
संस्था, जिसकी ब्रिटिश अधिकारियों के साथ लपफ्जी लड़ाईयों के अलावा और 
कैसी भी लड़ाई नहीं हुई, मुस्लिम लीग है। इसमें जितने मी हेर-फेर और 
चढ़ाव-उतार हुए हैं, यहांतक कि उस वक्त भी, जब उसमें बहुत बड़ी तादाद में 
रोग शामिल हुंए हैं, उसका उच्चवर्गीय सामंती नेतृत्व बरावर बना रहा है। 
इसके अलावा शिया मुसलमान थे, जो अलग संगठित थे, पर सुसंगठित 
नहीं थे और उनका खास मक्रसद राजनैतिक मांगें पेश करना था। अरव में 
, इस्लाम के शुरू के दिनों में खिलाफ्रत के उत्तराधिकारी होने के सिलसिले 
में एक तीखी लड़ाई हुई और मुसलमानों में एक दरार पड़ गई, जिससे 
शिया और सुन्नी नाम के दो समुदाय या संप्रदाय बन गये । यह झगड़ा 
चिरजीवी हो गया और हाङांकि उनकी उस दरार की अव कोई राज- 
नैतिक अहमियत नहीं रही है, फिर भी दोनों समुदाय अव मी अलहदा: 
हैं। हिंदुस्तान में और ईरान के सिवाय और दुसरे मुसलमान मुल्को में 
सुन्नियों की तादाद ज्यादा है। ईरान में शिया बहुसंख्यक हैं। इन घामिक 
समुदायों में कमी-कमी घामिक झगड़े होते रहे हैं। हिंदुस्तान में शिया-संग- 
` ठन, जैसा कुछ मी है, मुस्लिम लोग से अलहदा रहा है और उसका उससे 
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मतमेद.है। वह सबके लिए संयुक्त निर्वाचन के पक्ष में है। वेसे बहुत-से 
मशहूर शिया लोग छीग में मी हैं। - 

इन सब मुस्लिम संस्थाओं ने, और इसके अलावा कुछ दूसरी मुस्लिम 
संस्वाओं ने (और इनमें मुस्लिम लीग शामिल नहीं है) आज़ाद मुस्लिम 
कान्फ्रेंस का काम बढ़ाने के लिए आपस में हाथ मिला लिये । यह कान्फेंस 
मुस्लिम लीग से बिलकुल अलग ढंग पर मुसलमानों के एक संपुक्‍्त मोर्चे 
को तरह थी। इस कान्फ्रेंस का पहला सफल जलसा दिल्ली में १९४० में हुआ, 
जिसमें सब जगह के और इन सब संस्थाओं के प्रतिनिधियों ने माग लिया। 

हिंदुओं को खास सांप्रदायिक संस्या हिंदू महासमा है, जो मुस्लिम लोग 
के बर अक्स है और मुक्राबले में कम महत्व को है। लीग को तरह .वह 
भी आक्रामक रूप से सांप्रदायिक है, लेकिन वह अपने दृष्टिकोण की संकीर्णता 
को कुछ अस्पष्ट राष्ट्रीय शब्दावली से छियाने की कोशिश करती है। वैसे 
उसका दृष्टिकोण प्रगतिशील नहीं है और वह फिर से बीते हुए युग को वापस - 
लाना चाहती है। उसे बदक्रिस्मतो से कुछ ऐसे नेता मिले हैं, जो मुस्लिम लोग 
के नेताओं की तरह बहुत गैर-सिम्मेदार और उत्तेजक बकवास करते हैं। 
यह लपजी लड़ाई, जो दोनों तरफ़ से चलती रहती है और बराबर भुंकला- 
हट पैदा करती है, उनके लिए काम की जगह ले लेती है। 

गुजरे जमाने में मुस्लिम लीग का सांप्रदायिक -रुख अक्सर दिकक़त 
डालनेबाला और बेजा था, लेकिन हिंदू महासमा का रुख भी कुछ कम 
बेजा नहीं था। पंजाब ओर सिष के अल्पसंख्यक हिंदू और पंजाब. का 
महत्वपूर्ण सिख समुदाय समझौते के रास्ते में अक्सर रोड़े अटकाता रहा। 
ब्रिटिश नीति बरावर यह थी कि इन इख्तलाफ़ों पर ज़ोर दिया जाय और 
उनको बढ़ावा दिया जाय और उसने कांग्रेस के खिलाफ़ इन सांप्रदायिक 
संस्याओं को ज़्यादा अहमियत दी। - 

किसी समुदाय या पार्टी की अहमियत की, या कम-से-कम' जनता 
पर उसके असर की, एक जांच चुनाव है। १९३७ में हिंदुस्तान के आम 
चुनाव में हिंदू महासमा बिलकुछ नाकामयाब रही! नक्शे में उसकी कोई 
भौ जगह नहीं थी। मुस्लिम लीग ने इसके मुकाबले में ज़्यादा कामयावी 
पाई, लेकिन कुछ मिलाकर यह मी कोई बड़ी कामयाबी.न थी, खासतौर से 
उन सूत्रों में, जहां मुस्लिम आबादी की प्रवानता थी। पंजाब और सिंघ 
में तो वह बिल्कुल नाकामयाब रहो, बंगाल में उसे केवळ आंशिक सफलता 
मिली। उत्तर-पच्छिमी सूबे में बाद में कांग्रेस ने वजारत बना ली । सुस्छिमं 
अल्पसंख्यक प्रांतो में लीग कुछ मिलाकर ज्यादा कामयाब रही, छेक्न 
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दूसरे आजाद तथा कांग्रेसी टिकटों पर खड़े मुसलमान भी चुने गये। 
© ऊ इसके बाद सूवों में कांग्रेसी सरकारों 20300 के खिलाफ़ 
मुस्लिम लीग की तरफ़ से एक खास आंदोलन'शुरू हुआ 1: रोज़-रोज़ औरः 
बार-वार यह दोहसयाः गया किःये क्रांग्रेसी सरकारें मुसलमानों पर “जुल्म” 
कर रही हैं।?इन सरकारों मे मुसलमान! मंत्री [मी' थे; लेकिन वे मुस्लिम 
लीग के मेंबर नहीं ये। ये:जुल्मः क्या थे; यंह आमतौर पर नहीं बताया गया: 
छोटी-छोटी मुक़ामी/घटनाओं को, जिनका: सरकार: सेः कोई ताल्लुक नहीं 
था+तोड़ा-मरोड़ागयी'और' उनको बढ़ा:चढ़ाकर बताया:गया । कुछ महक़मों 
की कुछ छोटी-छोटी *ग्रंकूतियां। जिनको? फौरनहीः ठीक कर/दिया गया? 
मि ।'कमी-कभीः बिलकुल मूडी" और बेबुनियाद शिकायतें की 
इ य॒हांतक॑ किःएक 'रिपोटं'मी निकाली: गई और''उसमें बड़ी-बड़ी: अजीब 
वातें'थीं/' लेकिन उत्तका' संचाई;से कोई ताल्लूक नहीं :था। “जिनः रोगों ने! 
शिंक्रायत्रे की'थीकांग्रेसी-सरकारों नें उन लोगों: को: न्यौताःदिया कि चेः 
जांच के/लिए:व्यौरा दें या खुंद:ही सरकारी मदद लेकर: छाने-बीन करें]; 
इसा सहयोग काःकिसीचेःमी फायदा नहीं उठाया): फिरःभी छीग की लड़ाई 
बिना किसी रोक़-ठोकःके चलती: रही।-सन १९४०: के शुरू में कांग्रेस मेत्रि 
मंडलों: के इस्तीफ़ा: देने के'कुछ ही बाद तत्कालीन! कांग्रेस संमापंति डाम 
राजेंद्रप्रसाद ने मिस्टरःएम ० ए3'जिन्ना क्रोःलिखां औरःसाथ हो एक सार्व+ 
जनिकःवक्तत्र्यःदिया और!मुस्छिमःलोग़ को :कांग्रेस के 'खिलाफ़ फेडरल 
कोर्ट: केःसामने जांच:औरः फैसले: के:लिए:शिक्रायत और सबूत: सेज़नेः कोः 
निमंत्रित: कियाः): मिस्टरः जिन्ना.नेःइसं प्रस्तांवःसेः इन्कार’ करः दिया; ओर 
इस; सिलसिलेःमे एक, शाहीःज़ांच कंमीशन तैनात क्ररने:की' संभावना के बारे: 
मेंइश्ारा$ किया? इस तरह के क़्मीशन क्रो: नियुक्त; करने का कोई सवाल? 
नहीं: था; और ८. )तो/ सिक्ने; ब्रिटिश (सरकार ही करः सकतीः थीः। : कुछ: 
ब्रिटिश गवनंरों रौ कांग्रेसी सरकारों:के व्रक्त में:काम किया था; 
बॅजनिक रूप से यहे'कहा'कि: अल्पसंख्यकों कें साथ व्यवहार'के सिरूसिले 
मे उन्हे (कोई :मीःआंपत्तिजनक बात'नहीं' मिली औ।; उन्हें सन/ १९३५ 
के एक्ट के: मुताबिक ज़रूरत पड़ने पर अल्पसंख्यकों की: रक्षा; के: लिए विशेषः 
अध्रिकार/मिले।हुए थे 17577 757 कपि जल ८1 1७ पा तार i 
“ “हिटलर के अपने हाय में ताक़त करे लेने के बाद प्रचारं के नाजी ढंग 
का मने' गहरा अध्ययन किया था और मुझे यह देखकर ताज्जुब हुआ 
कि कुछ वैसी ही चीज हिंदुस्तान में हो रही थी।' एक साल बाद, 3१९३८: 
मेण चेकोस्कोवेकिया को सुडेटनलेङ संकट का सामना करना पंडा, तो. 
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वहां पर काम में छाये गये ण्य का मुस्लिम लीग के खास आदमियों 
द्वारा अध्ययन किया गया और उन्होंने तारीफ़ के साथ उनका जिक किया | 
न मुसलमानों और सुंडेटनलेड के जमेनों का मिलाने किया गया। 
व्याख्यानों' और कुछ 'अखवारा मे: उत्तेजना और डाई के रिए' उकसांध 
साफ जाहिर होता था। एक की मसलत मनी को छ मार दिया 
गया, लेकिन मुस्लिम छीग के किसी भी नेता की तरफ़ से इसकी निदा नहीं 
की गई; बल्कि सच तो यह है कि उसको माफ़ी के काबिल समझा गया। 
जब-तंव हिंसा के बोस अनमी ण या ला 0777६ 
"इन घटनाओं से और सार्वजनिक जीवन के मापदंड के गिर जाने से 
मुझे बहुत ज्यादा नाउम्मीदी हुई किक हिंसा, वेहुदगी और गैर जिम्मेदारी 
बढ़ रही थी और ऐसा मालूम होता था कि मुस्लिम लोग के जिम्मेदार 
नेताओं की उसके लिए रज़ामंदी थी।: इनमें से कुछ नेताओं को मैंने लिखा 
और उंनंसे इस प्रवृत्ति को रोक्ने की प्रार्थना को; लेकिन कोई कॉमयाबी 
नहीं हुई जहांतक कांग्रेसी सरकारों का सवाल है, यह साफ उनके हित में 
था कि वे हर अल्पसंख्यक et को अपने साथ ठेती और उन्होंने इसके 
लिए पूरी-पूरी कोशिश की। असल: में कुछ हलक्को से तो यह शिकायत हुई 


कि कांग्रेसी सरकारें मुंसलमानों:के साथ बेजा तूरफंदारी कर रही थीं और 


उसकी वजह से दूसरे समुदायों को घाटे में रहना पड़ता था | लेकिन यह 
सवाल किसी खास शिकायत का नहीं था, जिसका इलाज किया जा सके, 
और न वह किसी मामले पर ढंग से सोचे-विचार करने का ही.संवाल या | 

. मुस्लिम लीग के मेंवरों और उससे हमदर्दी रंखनेवाले लोगो. की तरफ़ से 
मुस्लिम जनता को यह इतमीनान दिलाने का जबरदस्त आंदोलन चल रहा 
था कि वडी भयंकर घटनाएं घट रही हैं और उनके लिए कांग्रेस कुंसरवार 
हैः। वें: मयेकर वातं. 20 थी; यह किसीको मी नहीं मालूम 'था। लेकिन, 
यह बात तय हैं कि इस शोर और हुल्लड़ के पीछे यहा नहीं तो कही-न-कहीं 
कुछ-न-कुछ जरूर होगा। उप-्चुनावो के मौक़ों पर यह आवाज उठाई गई 
कि इस्लाम खतरे में है और मुस्लिम लीगी उम्मीदवार को वोट देने के लिए 
मतदाताओं से कुरान की कसम खाने को.कहा.गया। “हा 
` आम मुस्लिम जनता पर इस" सबका बंशक असरः हुआ कम मी 
यह देखकर ताज्जुब होता है कि कितने छोगों ने उसका मुक्तावळा किया। 
ज़्यादातर उप-चुनावों में लोग जीती औरे कुछ में वह हारी, और उस वक्त 
भी, जबकि लीग जीती, अल्पसंख्यक मतदाताओं की ऐसी बहुत वडी तादाद, 
थी, जो लोग के खिलाफ गई और:उस पर काँग्रेस के कृषि-कार्यक्रम का 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and 88७81५0 | " 


५३२ हिंदुस्तान कोः कहानी 


ज्यादा असर था । लेकिन अपने इतिहास में मुस्लिम लीग को पहली वार 
आम जनता का सहारा मिला, और जन-संगठन के रूप में उसको तरक्को 

हुई। जो कुछ हो रहा था, वह मु नापसंद थां, फिर भी एक ढंग से 
मेने इस तब्दीली का स्वागत किया, क्योंकि मेरा ऐसा खयाल था कि शायद 
आखिर में इसके फलस्वरूप सामंती नेतृत्व में तब्दीली आये औरं ज्यादा 
प्रगतिशील हिस्से आगे आयें।.अवतक जो असली मुश्किल थी, वह यह 
थी कि मुसलमान राजनैतिक और सामाजिक नजरिये से बहुत ज़्यादा 
पिछड़े हुए थे, और इसकी .वजह से प्रतिक्रिपावादी नेंतागण उनका नाजा- 
यज्ञ फ़ायदा उठा सकते थे।- 

मुस्लिम छीग के अपने ज़्यादातर साथियों के मुकाबले में श्री मोह- 
म्मद अली जिन्ना ज़्यादा आगे बढ़े हुए थे। असल में मिस्टर जिन्ना और 


उनके साथियों में जमीन-आसमान का फ़क़ था और इसलिए लाजिमी . 


तौर पर वह मुस्लिम लीग के एकमात्र नेता थे। कई बार उन्होंने सावेजनिक 
मंच से अपने साथियों की अवसरवादिता और उससे खरी. बड़ी खामियों 
पर अपना बड़ा मारी असंतोष जाहिर किया था। वह्‌ इस“ शात को अच्छी 
तरह जानते थे कि मुसलमानों में निस्वार्थ, प्रगतिशील और साहसी संमु- 


दाय का अधिकांश कांग्रेस में शामिल हो चुका था और उसके ज़रिये काम . 


करता था। फिर भी माग्य ने या घटना-चक्र ने उनको उन लोगों के ही बीच 
में घकेळ दिया था, जिनके लिए उनके दिल में कोई इज्जत नहीं थो। वह 
उनके नेता थे, लेकिन वह उनको अपने साथ सिर्फ़ उसी हालत में रख सकते 
थे, जबकि उनकी प्रतिक्रियावादी विचारधारा में वह खुद एक क़ैरी बन 
जाते। यह बात नहीं कि वह अनिच्छित क्रैदी हों। जहांतक विचारघारा 
का सवाल है, अपनी ऊपरी आधुनिकता के होते हुए मी वह पुरानी पीढ़ी 
के थे, जो आधुनिक राजनैतिक विचारबारा से क़रीब-क़रीब बेखबर थी। 
ऐसा मालूम होता है कि अर्थशास्त्र से, जिसकी आजकल सारी दुनिया पर 
छाया है, वह नावाक्रिफ़ थे। जाहिरा तौर पर उन असाधारण घटनाओं 
का, जो दुनिया-मर में पहले महायुद्ध के बाद हुई थीं, उन पर कोई भो असर 
नहीं हुआ था। उन्होंने कांग्रेस को उस वक्त छोड़ा, जब उसने आगे की 
तरफ़ अपना राजनैतिक डग मरा था। ज्यों-ज्यों कांग्रेस का नज़रिया ज्यादा 
आधिक और सार्वजनिक होता गया, यह खाई और मी चौड़ी होती गई। 
लेकिन ऐसा मालूम होता है कि नजरिये और. विचारवारा के लिहाज से 
मिस्टर जिन्ना ठीक उसी जगह बने रहे, जहां वह एक पोढ़ी पहले थे, या 
शायद वहू अब कुछ मोर पोछे हट गये थे, क्योंकि अब वह दोनों चौज़ों 
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की--हिंदुस्तान के एके और लोकतंत्र की--निदा करते थे। उन्होंने कहा _ 
है कि “वे लोग शासन की किसी ऐसी प्रणाली में नहीं रहेंगे, जिसकी बुनि- 
याद पच्छिमी लोकतंत्र के वेवकूफी से भरे हुए ख़यालों पर है।” उनको यह 
बात समभने में एक लंबा अरसा लगा कि अपनी ज़िंदगी के काफ़ी लंबे 
10 में वह वरावर जिस बात के समर्थक रहे थे, वह बेवकूफ़ी से भरी 
हुई थी। 


खुद मुस्लिम छीग में भी मिस्टर जिन्ना अकेले-से आदमी हैं, वह अपने- 
आपको अपने घनिष्ठतम साथियों से भी अलग रखते हैं; उनकी इज्जत 
काफ़ी, लेकिन दुर से होती है; प्रेम करने के मुक्रावले लोग उनसे डरते 
ज्यादा हैं। एक राजनीतिज्ञ के नाते उनकी योग्यता में कोई भी शक नहीं 
किसी तरह से वह योग्यता आजकल हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य 
की कुछ अजीव शर्तों से बॅयी हुई है। एक वकीलःराजनीतिज्ञ और जोड़- 
तोड़ लगानेवाले की हैसियत से तो उनकी क़ावलियत जाहिर होती है; और 
` वह उन लोगों में से हैं, जो यह खयाल करते हैं कि राष्ट्रवादी हिंदुस्तान और 
ब्रिटिश ताक़त का संतुलन उनके हाथों में है। अगर हातें दूसरी हों और 
अगर उन्हें राजनैतिक और आथिक असली मसलों का सामना करना हो, 
तो यह कहना मुश्किल है कि यह योग्यता उन्हें ची र ले जायेगी। 
शायद उन्हें खुद भी इस वारे में शक है, हलाकि उनकी अपने बारे में 'कोई 
मामूली राय नहीं है। शायद यह शक उनके अंदर की उस उप-चेतन प्रवृत्ति 
की अंदरूनी सचाई हो, जिसकी वजह से वह तब्दीली के खिलाफ हैं और 
चीज़ों को ज्यों-का-त्यों चलने देना चाहते हैं और जिसकी वजह से उनः 
लोगों के साथ-साथ, जिनसे वह पूरी-पूरी तरह सहमत नहीं है, तर्कपूर्ण 
विवाद और समस्याओं के गंभीर विवेचन से बचना चाहते हैं। इस मौजूदा 
सांचे में तो वह सही बैठते हैं; लेकिन वह या और कोई आदमी दूसरे सांचे 
में सही बैठेंगे या नहीं, यंह कहना मुङ्किल है। किस बात की लगन उन्हें 
चालू रखती है और किस मक्रसद के लिए वह काम करते हैं? या कहीं 
. ऐसी बात तो नहीं है कि उनमें किसी भी चीज़ की लगन नहीं है? और 
. शायद उन्हें सिर्फ़ राजनैतिक शतरंज में मजा आतां है, और उसमें कमी- 
कमी उन्हें--“मैंने मात दे दी ! “--यहे कहने का मौका मिलता है? 
ऐसा माछम होता है कि कांग्रेस के लिए उनमें नफ़रत है और वह दिन-ब- 
दिन बढ़ती गई है। उनकी नफ़रत और नापसंदगी ज़ाहिर है, लेकिन वह 
पसंद किस चीज़ को क्रते हैं? अपनी सारी मजबूती और पक्केपन के बाव- 
भूद वह एक विचित्र, नकारात्मक व्यक्ति हैं, जिनका उपयुक्त प्रतीक है 
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न्‌' -इंसलिए -उतके-निइच़ात्मक पहलू; को; समझने;की;सारी“कोणशिश 
नाकामयाब होती. है:और-कोई-मी.उसकी पकड़: नहीं-करं-पांताः। 

>>. हिंदुस्तान में ब्रिटिश: राज्य क़ायम:होंने-के; वादः मुसलमानों में: आधु- 
“निक.ढंग की. प्रमुख शख्सियतें कम; हीःहुई-हैं |: उनमें कुछ खास: आंदमी 


हुए जरूर; लेकिन आमतौर पर वे पुरानी संस्कृति और परंपरा; के क्रम 
को नुमाइंदगी करते थे-और वे मौजूदा प्रवाह से.आसानी से-मेल नहीं विठा 
"संक -बंदलते हुए वक्‍त के साथ. चलने. की:और.नये- वातावरण के-साथ 
सांस्कृतिक था. दूसरे ढंग, से: मेल विठाने की -असमर्थता .का--कारण.:कोई 


हिंदुस्तान 
-पाटियों और जमीदारी-से बंबे हुए थे। इवर हाल के बरसों में. काफ़ी-तब्दीली 
है, और हिदुस्तानी-मुसलमानों में एक नया. मध्यम-वर्ग काफ़ी: तेजी 
पैदा हो'गया-है। लेकिन अंब.मी विज्ञान ओर॒. उद्योग मे.वे हिंदुओ. और 
रे लोगों से बहुत पिछड़ हूँ हैं। हैं। हिदू मो. पिछड़े-हुए.हैं, और कमी-कमी 
वे. काम-काज और सोच: चार के पुराने ढ़ रो से मुसलमानों के: मुकाबले 
ज्यादा. मजबूती से जकडे हुए. हैं।. फिर मी उनमें. कुछ लोग ऐसे पदाःहुए 
हैं, जो विज्ञान, उद्योग और दुसरे क्षेत्रों में वहुत. आगे.बढ़ हुए थे। छोटी: 
.सी पांरसी .जाति में आंघुनिक उद्योग के कुछ. प्रमुख आदमी पैदा हुए: हैं। 
एक दिलचस्प बात यह है कि. श्री जिन्ना का.घराना-शुरू में हिंदू था । 
बोते. जमाने. में, हिंदू और मुसलमान दोनों -की ज्यादातर:प्रतिमा 
और योगता सरकारी :नोकरियों-में खप[गई। है; क्योंकि वही -सबसेः आकर 
षंक और खुला: मैदान. था.। :आज़ादीःके:राजनैतिक आंदोलन की 
' के साथ-यह आकर्षण कम-होता. गया और ल्गनवाळे, योग्य और साहसी 
आदमी-उसमें:से. खच आये; इसी तरह/मुसलमानों के बहुत-से आला लोग 
काँग्रेस-में आ. गये.। गि के,बरसो;में नौजवान मुसलमान समाज 
वादी और साम्यवादी मी शामिल हो गये। इन सब सच्चे और 
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अगतिशीळ,आदमियों: के: होते हुए 'भी।मुसलमोनों' के: नेताओं: का: मापदंड 
'बहुत नीचाःथा-औरः:उन; लोगों में अपनी तरकक्की के. खिएःसिफ सरकारी 
नौकरियों: की तरफ़. देखते क्राःहीः नझुकाव्रःथाः। 'मिस्टरःजि्नाः दुसंरीःही 
किस्म के: थे। बह योग्यः थे, दूइ: थे: और: उनमें: ओहुदेःके लिए:वहःलोम 
नहीं था:जोःऔर बहुत-से लोगों में था ।.इस.तरहः मुस्लिम लीगः मेंऽउनकी 
'बेजोड़ जगह हो काहो ल हा इउज्त'मिली, जो.लीग के जरःवहुत- 
से क कोःनंहीं मिंळः सकीःथी।;बदक्किस्मती से उनेकी-दूइता 
ने उनको नये विचारों केप्रति अपने / दिमाग को खोलने से ःरोक दिया और 
'अंपनीः निजीःसंस्था-परं निविवादं नेतृत्व क्रे कारण : उनमें. अपनीःया'डुसरी 
संस्थाओं में. मतभेद. केःलिए रवांदारी'जाती रही।' वहःखुद मुस्लिम लीग 
थे लेकि्ः एंक सवार उठता” था कि? जब लोग आम जनतां*की संस्था 
बनती जा: रहीःथी;! तवं आखिर केवतक यहः सामंतवादी नेतृत्वं, ' जिसके 


विचारों काःयुग बीत: लुका-था; चलेगा ? ` , 5 fe 

9 “जब मैं त ह मैंने कई. बार मिस्टर जिना को 

लिखा ओर प्रार्थना की किः वह हमको निश्चित रूप से pe आखिर 

“वह क्या चाहते हे । मैंने उनसे पूछा कि लीग क्या चाहती है और उसका 
निश्चित उद्देश्य क्या है । भै यह भी जानना चाहता था कि कांग्रेसी सरकारों 
के खिलाफ़ लीग की क्या शिकायतें थी | खयाल यह था कि. पत्रव्यवहार 
से हम मामलों को साफ़ कर ले'और तब उन अहंम सवालों पर, जो उठ, 

खुद मिलकर सोच-विचार कर छे मिस्टर-जिन्ना ने लंगे-लंबे जवाब भेजे, 
लेकिन उन्होंने कोई चीज़ बताई नहीं। यह एक असाधारण-सी वात थी कि 
मुझको याः किसी: और को: मी ध्वह! यहं बताने से बचना चाहते थे: कि वह 
ठोक-ठीक .क्या:चाहते हैं औरःछोग'को क्या शिक्वायतें हँ 1 बारऱबारहंम 
लोगों में पत्नःविनिमय हुआ; फिर मी हमेशा ही अस्पष्टता और अनिद्चितंता 
थो;ओर मुझे कोई चीज ठीके-ठीक पता नहीं'लगःसकी?- इससे'मूँ झे; बेहद 
ताज्जुब,हुआ'और मैंने थोडी-सी बेवसी महसूस की-। ऐसा मालूम होता था 
'कि:मिस्टर. जिन्ना किसी निद्चित वातः में फंसना:ही नहीं चाहते और वह 
समभोते केःलिए बिलकुळ' मी:उत्सुक नहीं हें: ४ {71/5 । क 6 

5 बाद मेगांधीजी'ओरःहंममें से और दुसरे ोग मिस्टर जिन्ना से कई 
जाय पपळे 1 उनमें पनात लेकिन वे लोग > webs 
केआ वही डच ही नंहींःपाये: हमारा प्रस्ताव यह था कि. कांग्रेस और मुस्लिम 
रोग केपतिनिधिएक जगह मिलें और अंपने सारे. आप्रसी'मसलौं पर सोच- 
विचार करें। मिस्टर जिन्ना ने कहा कि ऐसा तो सिफ तमी किया जा सकता 
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है, जब हम पहले खुले तौर पर यह बात मंजूर कर ले कि हिंदुस्तान के मुसल- 
मानों की एकमात्र संस्था मुस्लिम लीग है, और साथ ही कांग्रेस अपने-आपको 
विशुद्ध हिंदु-संगठन समझे। इससे साफ़ तौर पर एक दिक्क्रत पैदा हुई। 
यह ठीक है कि हम लीग की अहमियत को मानते थे; और उसी वजह से 
हम उसके पास गये थे, छेकिन देश की दूसरी मुस्लिम संस्थाओं की, जिनमें 
से कुछ-का तो हमारे साथ गहरा ताल्ळक़ था, हम किस तरह अवहेलना 
कर सकते थे? साथ ही खुद कांग्रेस में मुसलमानों की एक बहुत बड़ी 
तादाद थी और वे लोग हमारी सबसे बड़ी कार्यकारिणी समितियों में भी 
थे। मिस्टर जिन्ना की मांग को मंजूर करने के अमली तौर पर ये मानी थे 
कि हम प यतृ साथियों को कांग्रेस के बाहर घकेल दे, और 
इस बात की कर्‌ दें कि उनके लिए कांग्रेस का दरवाज़ा बंद है। 
उसके मानी ये थे कि कांग्रेस के बुनियादी रूप को ही बदल दिया जाय और 
उसको सबका स्वागत करनेवाली राष्ट्रीय संस्था से एक सांप्रदायिक संस्था 
में बदल दिया जाय। हम, लोगों के लिए ऐसा सोचना नामुमकिन था। 
अगर कांग्रेस-संगठन खुद पके से नहीं होता, तो हमें एक ऐसी नई राष्ट्रीय 
संस्था बनानी होती, दरवाज़ा हर हिंदुस्तानी के लिए खुला हो। 

इस बात पर मिस्टर जिन्ना की ज़िंद को, और किसी दूसरी चीज़ पर 
बात करने से इन्कार को, हम समझ नहीं सर्क । हुम फिर यही नतीजा 
निकाल सकते थे कि वह कोई समझौता नहीं चाहते थे, और न वह अपने- 
आपको किसी निश्चित बात में फंसाना ही चाहते थे। उन्हें चीज़ों को यों 


ही बहने देने में संतोष था और उन्हें उम्मीद थी कि वह ब्रिटिश सरकार से 


कुछ ज्यादा बड़ी चीज़ पा सकेंगे । 
मिस्टर जिन्ना की मांग की बुनियाद उस नये सिद्धांत पर थी, जिसकी 
उन्होंने हाल ही में घोषणा की थी-कि हिंदुस्तान में दो राष्ट्र हैं, एक हिदू, 
ठक मा 1 सिर्फ़ र तया Fi जानता, क्योंकि अगर सी 
बुनियाद मजहब पर हो, गन में बहुत-से राष्ट्र थे। गन 
के ज्यादातर गांवों में कमोबेश ये दो राष्ट्र मौजूद थे । ये ऐसे राष्ट्र थे, जिनकी 


सीमाएं नहीं थीं। वे एक-दूसरे से गुंय हुए थे। एक बंगाली हिंदू और 


बंगाली मुसलमान, जो दोनों एक साथ रहते थे, एक ही भाषा बोलते थे 
जिनकी परंपरा और जिनके रिवाज बहुत-कुछ एक से थे, अलग-अलग राष्ट्र 
थे। यह सब समकना बहुत मुश्किल था; ऐसा मालूम होता था मानो वह 
किसी मध्ययुगीन सिद्धांत की तरफ़, वापस लौट रहे हों। राष्ट्र क्या हैं, 


इसकी परिमाषा देना मुश्किल है। शायद राष्ट्रीय चेतना की बुनियादी 
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विशेषता आपसीपन की और मिलकर वाक्री सारी दुनिया का सामना 
करने की भावना है। हिंदुस्तान में यह चीज़ कुल मिलाकर किस हद तक 
है, यह एक विवादास्पद बात है। इस संबंब में तो यहांतक भी कहा जा 
सकता है कि गुज़रे जमाने में हिंदुस्तान एक वहु-राष्ट्रीय राज्य को तरह 
विकसित हुआ, और उसमें घीरे-घीरे राष्ट्रीय चेतना आई। लेकिन यह सब 
तो कोरी खयाली बातें हैं, जिनका हमसे शायद ही कोई ताल्लुक़ हो। आज 
सबसे ज़्यादा ताक़तवर राज्य बहु-राष्ट्रीय हैं, लेकिन साथ ही उनमें संयुक्‍त 
राज्य अमरीका या सोवियत संघ को तरह राष्ट्रीय-चेतना बढ़ रही है। 
मिस्टर जिन्ना के दो राष्ट्रों के उसूल से पाकिस्तान का, या हिंदुस्तान 
के विभाजन का खयाल पैदा हुआ। लेकिन उससे भी दो राष्ट्रों का सवाल 
हल नहीं हुआ, क्योंकि ये तो देश भर में हर जगह थे। लेकिन उससे एक 
विचार साकार हो गया। खुद इसकी बहुत-से लोगो में एक जबरदस्त 
प्रतिक्रिया हुई और वह हिंदुस्तान के एके की हिमायत में थी। आमर्तार पर ' 
राष्ट्रीय एकता मानी हुई चीज है। सिफ़ उसी वक्त, जब राष्ट्र को चुनौती 
दी जाती है, या उस पर हमला किया जाता है, या उसके विच्छेद की कोशिश 
की जाती है, एके का खासतौर से खयाल उठता है और उसको बनाये रखने 
की एक निश्चित प्रतिक्रिया होती है। इस तरह कमी-कमी विच्छेद की 
कोशिशों से एकता करने में मदद मिलती है। 
कांग्रेस के और घामिक-सांप्रदायिक संस्थाओं के नजरिये में एक बुनि- 
यादी फ़क्क था। ऐसी संस्थाओं में मुस्लिम लीग और दूसरी तरफ़, हिंदुओं 
“मे, हिंदू महासभा खास हैं। ये सांप्रदायिक संस्थाएं हालांकि अपने-आपको . 
हिंदुस्तान की. ओज्ञादी का समर्थक कहती हैं, इनकी दिलचस्पी अपने-अपने . 
समुदायों के लिए खास म और संरक्षण मांगने में ज्यादा है। इस तरह 
लाज़िमी तौर पर इन के लिए उन्हें ब्रिटिश सरकार का मुंह ताकना 
पड़ता है और इसका नतीजा यह हुआ कि वे उससे संघर्ष से बचती । कांग्रेस 
का दृष्टिकोण एक संयुक्त राष्ट्र की तरह समूंचे हिंदुस्तान की आजादी से 
इस उसा हुआ था कि उसके लिए हर ह गौण थी, और इसके 
मानी थे ब्रिटिश ताक़त से बराबर मुठभेड़ । हिंदुस्तानी राष्ट्रीयता'ने, जिसकी 
नुमाइंदगी कांग्रेस करती थी, ब्रिटिश साम्राज्यवाद का विरोध किया। 
इसके अलावा कांग्रेस के कृषि-संबंबी, आथिक और सामाजिक कार्यक्रम थे। 
न तो मुस्लिम लीग ने और न हिंदू महासमा ने कमी ऐसे सवालों पर गौर 
किया और न ऐसा कार्यक्रम बनाने की कोशिश ही की। हां, समाजवादी 
और साम्यवादी इन मामलों-में बेहद दिलचस्पी लेते थे और उनके अपने 
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कार्यक्रम थे) जिनको: उन्होने: कंग्रेस. में: हाने औरःसाय ही,वाहर मी-चछाने 
की कोशिश. की 5 न i "$ ५ अचला ~ A $7575 ~ ए घोड छु 
कछ कांग्रेसटभ्री र/ इन >घामिक-सांग्रदायिक॒ संस्थाओं : की-नीतिः और:काम 
मे.एक और खास फक था. आंदोलन के पहलू औरमौक़ामिलले-पर:कानून-. 
निर्माण की: कार्रवाई/से / बिलकुल; अलहदा कांग्रेस: जाम: जनता में: कुछ 
खास;-रच्चात्मक.कामः-करने पर-सवसे ज्यादा-जोर-देती:थी इस क़ार्य- 
क्रम में-प्रामोद्योगों की: उन्नति और संगठन;:दलित;जातियों. के उत्थान और ' 
बांद:में- बुनियादी शिक्षा:क्रे-प्रचार:का काम-या [:गांवः के काम: में!सफ़ाई 
और. मामूली:तौर पर:दवा-दार -क्ीःमदद का; कामः मी: शामिल- थाः इन 
कामों को; चलानेःके लिए. कांग्रेस ने अलग-अलग. संस्थाएं वनाई । ये संस्थाएं 
अपना काम: राजनैतिक; स्तर-से: हटकर करती थीं. और इनमें; पूरा: समये 
देकर काम करनेवाले हज़ारां-आदमी खप गये;और उनमें! इससे भी ज्यादा 
बड़ी तादाद में अपना. आंशिक:समय देकर काम करनेवाले: लोग थे: यह 
शांत, अराजनैतिक रचनात्मक: काम-तो.उस-बकत़ः मी लाल रहता; जब 
'सजनेतिक- कारंवाई- उतार; प्रर-होती 1: लेकिन: जव-जनन':कोग्रेस,.के<साथ 
सरकार-की खुली लडाई होती;-तबन्तव्रसरकारी:मञ्जीन इस: काम:को भी 
दबा देती। कुछ लोगों को इस:काम:के,आथिक,मूल्य प्रर शक, हुआ? लेकिन 
उसकी सामाजिक अहमियत के बारे में कोई शक नहीं हो. सकता था: -इसकी 
वजह से परा समय. देकर काम करनेवाळे:लोंगो की. एक-वहुत वड़ी:जमात 
तैयार. हो गई, जिसमें आम जनता के बारे: में पुरी. जानकारी -थो ।: इस 
जमात ने, जनता में स्वाबळंबन: और आत्म-विश्वास -की--मावना -मर-दी। 
कांग्रेसी स्त्रियों और पुरुकों ने ट्रेड यूनियनों व दूसरी खेतिहर संस्थाओं से भी 
` बड़ा, हिस्सा, लिया, , बल्कि: बहुत-सी संस्थाओं को. खुद उन्हींने. बनाया । 
सबसे. बढ़ी आर. सबसे, ज्यादा. सुसंगठित अहमदाबाद के. सूती. कपडे:के 
उद्योग की ट्रेंड यूनियन की:शुरुआत: कांग्रेसियों. ने,की.औौर त्रे,उसके-साथ 
घनिष्ठ संपक रखते हुए काम करते थे। 5. ०707 ५ ४७, ` उ 
लिमा = इन कामों ने-कां ग्रेसी-कार्य क्रम को. एक ठोस पृष्ठमूमि दे दी: घाभिकः 
प्रदायकः संस्थाएं इस.,पूठमूमि; से-निलकुलः हीन -थीं। ये -संस्याएं:तो 
सिफ हलचल मचाती थीं और चुनावों के दौरान में ही इनको काम:करने की 
चुन: समाती, सरकारी: कारंवाई.सेऽव्यक्तिगत डर' और. जोखिम; की 
आवना/जो कांग्रेसियों के सास हमेशा ही करावर बनी. रहती ग्री; इन लोगों 
के साथ नहीं यौ: इस तरह इत संस्थाओं में अवसरबादी पद-खोलप व्यक्तियों 
के घुसने को प्रवृत्ति बहुत ज्यादा थी। हां, दो मुस्लिम संस्थाओं को, याती 
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जमीअत-उछ-उलेमा और अहरार पार्टीको, सरकारी: दमनःसे बहुत तक- 
लीफ़े उठानी पड़ीं।...उसकी वजह यह थी:कि राजनैतिक सतह पर॑ य अक्सर 
कांग्रेस की दिशा. में ही चलती. थी. : -:.... छि सहज 15 5: 
` कॉग्रेस सिफ. उस. कौमी उकंसाव कोही नुमाइंदगी नहीं: करती थी, 
जो नये वूर्जुओं वर्ग:की'वढ़ती' के साथ बढ़ गई थी, बल्कि:बहुत हद तक उस 
प्रेरणा को मो, जो सज़दूर-सेशा छोगों.में-सामाजिक तडरीलियों-के लिए 
थी ! कांग्रेस खासतौर से किसानों से संब, रखनेवाली इन्क्रलाबी-तब्दीलियों 
की. हामी. थी।. इसको वजह. से... कमी-कमी -खुदूः:कांग्रेसः-में -अंदरूती 
झगड़े हुए और जमीदार और बड़े-बड़े-उद्योगप्रति राष्ट्रीय होते हुए :मी 
समाजवादी तब्दीली के डर से उससे दे । खुद कांग्रेस में समाजवादियों 
और साम्यवादियों को जगह मिली और वें कांग्रेसी नीति पर असर डाळ 
सकते थे 1: सांप्रदायिक संस्थाएं चाहे वे हिंदु हों या मुसलमान, सांमंतवादी 
आरः अनुदार दलों से मिलीःजुली थीं; और वे हर तरह के क्रांतिकारी समाजी 
परिवर्तन के:खिलाफ़ थीं! :इसलिए असलो. झगड़े eo सेःक्रतई 
नहीं था।। हां, अक्सर उसं:सवोल को घमं काःजामा पहना दिया जाता था! 
असल में फगड़ा तो उनमें थो; जिनमें एक तरफ़ वे थे; जो. राष्ट्रीय, लोक- 
तंत्री और सामाजिकः दृष्टि से क्रांतिकारी नीतिः केःसमर्थक थे, औरं दूसरी 
तरफ़ वे छोग थे; जो:पुराने.सामंती ढांचे के खंडहरों को बनाये रखना चाहते 
थे। - संकटः के:मौक्रों पर:ये:लोग लाज़िमीं तौर पर विदेशी सहारे पर निर्भर 
रहते (थे और इसःविदेशीः ताक़तः की दित्नस्पी चीज़ों को ज्यो-कात्त्यों 


iS 


बनाये ऽरखनेःमें-थी!। 7३ (छ 1 7 FPP पक TE PRE TPP 
-$> दूसरे महायुद्ध केः शुरू) से एंक अंदरूनी संकट उठ खडा हुआ और 
उसंका नतीजा' यह हुआ' कि सूबों की सती न 1 
इससे पेव्तर ही कांग्रेस ने, मिस्टर जिन्ना और: मुस्लिम लीग को: साथ लेने की 
फिर कोशिश की 1; लडाई शुरू होते के ब्राद कांग्रेस-कार्यकारिणी/की पहली 
मीटिंग में. शामिल होने के. लिए. मिस्टर जिच्चा को. निमंत्रण-मेजा-ग॒या। 
वह हमारा सांय नहीं दे सके, बाद में हम-उनसे: मिळे और विश्व-संकट को 
ध्यान में रखते हुए एक परस्पर मान्य नौति.पर पहुंचने की कोशिश की। 
हम कुछ ज्यादा आगे तो नहीं बढ पाये, फिर.मी.हमचे बातों को जारी:रखना 
तय किया ।-इती बीच. में कांग्रेसी सरकारों ने-राजनैतिक सवाल पर इस्तीफे 
दे दिये, जिसका मुस्लिम लीग या सांप्रदायिक समस्या से कोई ताल्ळूक नहीं 
था। जो भी हो, मिस्टर जिन्ना ने उस मौके पर कांग्रेस, पर एक जोरदार 
हमला करना पसंद किया और उन्होंने लीग को “निजात का दिन' मनांने 
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के लिए कहा। यह छुटकारा सूबों में कांग्रेसी हुकूमत से था। इसके बाद 
उन्होंने कांग्रेस के राष्ट्रीय मुसलमानों के लिए और खासतौर से कांग्रेस- 
सभापति मोलाना अबुछ कलाम आजाद के लिए, जिनकी हिंदू और मुसल- 
मान दोनों ही बहुत इज्जत करते थे, बहुत ही बेजा छफ़्ज़ इस्तेमाल किये । 
'निजात का दिन' एक थोथी-सी चीज़ था और मुसलमानों ने ही इस "निजात 
के दिन' के. खिलाफ हिंदुस्तान के कुछ हिस्सों.में प्रदर्शन किये। लेकिन इससे 
तीखापन बढ़ गया और यह यक्रीन और ज्यादा पक्का हो गया कि मिस्टर 
जिन्ना और उनके नेतृत्व में मुस्लिम लीय का कांग्रेस से समभोता करने का 
या. हिंदुस्तान की आज़ादी के आदश को आगे बढ़ाने का कोई इरादा न 
था। उनको मौजूदा हालत पसंद थी।' 
" ६ : नेशनल प्लानिंग कमेटी 
. » सन १९३८क्रे आखिर में कांग्रेस के सुझाव पर नेशनल प्लानिंग कमेटी 
बनी । उसमें पंद्रह मेंबर थे और साथ ही प्रांतीय. सरंकारों और सहयोग 
के लिए प्रस्तुत हिंदुस्तानी रियासतों के-भी प्रतिनिधि थे।' उसके मेंबरों में 
सुपरिचित उद्योगपति, पूंजीपति, अर्थ-शास्त्री, प्रोफेसर और वैज्ञानिक थे 
और साथ ही ट्रेड यूनियनो, कांग्रेस और ग्रामोद्योग संघ के प्रतिनिधि थे। 
गैर-कांग्रेसी प्रांतीय सरकारें (वंगाळ, पंजाब और सिंघ) और साथ ही कुछ 
बड़ी-बड़ी रियासतें (हैदरावाद, . मैसूर, बड़ौदा, च्रावनकोर और मोपाल) 
इस कमेटी के साथ थीं। एक ढंग से इस कमेटी में हर तरह के प्रतिनिधि थे, 
और इसमें न तो राजनैतिक दीवारें थी और न हिंदुस्तान.की सरकारी और 
गैरसरकारी जमात की ऊंची दीवारें थीं.। हां, इसमें हिंदुस्तान की सरकार 
का प्रतिनिधित्व तहीं था; उसका रुख तो असहयोग का था.। उसमें बड़े- 
बड़े अनुदार व्यवसायी मी थे और ऐसे लोग मी थे, जो आदर्शवादी या सिद्धांत- 
* इस किताब का लिखना खत्म करने के बाद सेने कनाडियन विद्वान 
` विलफ़ेड' कांटचेलू स्मिथ की, जिन्होंने हिंदुस्तान और मिल, में कुछ बरस 
बिताये हैं, एक किताब पढ़ो। इस किताब का .नाम है “मांडने इस्लाम इन 
॥ और यह लाहौर से का हदै । 
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वादी कहे जाते हे और साय ही उसमें समाजवादी और साम्यवादी मी थे। 
सूबों की सरकारों के विशेषज्ञ और उद्योग-बंवों के डायरेक्टर मो इसमें बै । 

ध अलग-अलग क्रिस्म का एक अजीब मिळाव था और यह बात साफ़ 
नहीं थी कि यह विचित्र मिश्रण किस तरह काम करेगा । 'मैंने इस कमेटी 
का समापतित्व मंजूर तो किया, लेकिन बड़ी झिफक और बड़े शक के साथ। 
काम मेरी तबीयत का था और मैं उससे अलग नहीं रह सकता:था। 
ड्भ हर कदम पर मुरिकलें हमारे सामने थीं। सच्ची कारगर योजना 
बनांने के लिए काफ़ी मसाला नहीं था, और कुछ थोड़ी-सी ही बातों के 
बारे में आंकड़े माडूम थे । हिंदुस्तान. की सरकार सहायक नहीं थी।. 
यंहांतक कि सूत्रों की सरकारें भी, जिनका रुख सहयोग और दोस्ती का था, 
अखिल भारतीय योजना-निर्माण के बारे में खासतौर से उत्सुक नहीं मालूम 
देती थीं, स ल उन्होंने हमारे काम में दुर से ही दिलचस्पी छो। अपनी 
समस्याओं और परेशानियों में वे खुद ही बहुत व्यस्त थीं । जिसकी ओर से 
यह कमेटी बनाई गई थी, उसी कांग्रेस के कुछ अहम हिस्से इसकी तरफ़ इस 
तरह देखते थे, जैसे वह एक अनिच्छित बच्चा हो और जिसके बारे में यह 
पता न हो कि वह्‌ किस तरह पलेगा और साय ही जिसकी मविष्य की कारं. 
वाइथों के बारे में शक हो। बड़े-बड़े व्यवसायी निश्चित रूप से सशंकित थे 
और आलोचना करते थे। लेकिन वे शायद इसलिए शामिल हुए कि उन्होंने 
यह ह स किया कि कमेटी से बाहर रहने के मुकाबले कमेटी में अंदर आकर 
वे अपने हितों को ज्यादा देखमाळ कर सकते थे । 

, यह बात जाहिर थी कि कोई भी बड़ी योजना ऐसी आजाद क़ौमी 
सरकार के मातहत ही चछ सकती है, जो खूब दृढ़ और लोकप्रिय हो, ताकि 
ब्रह सामाजिक और आधिक ढांचे में बुनियादी तब्दीलियां कर सके। इस 
तरह योजना-निर्माण-के सिलसिले में पहली बुनियादी बात यह यो कि क़ौमो ` 
आजादी हासिल को जाये और विदेशी नियंत्रण से छुटकारा पाया जाये। 
कई और रुकावटें मी थीं, मसलन हमारा सामाजिक पिछड़ापन, रीति- 
रिवाज और परंपरावादी नजरिया आदि। लेकिन जो मी हो, उनका सामना 


` करना था। इस तरह योजना-निर्माण वर्तमान को. नहीं, बल्कि एक अनि- 


दिचत अपरिचित मविष्य की चीज़ थी, और उसमें आनुमानिकता की गंब 


'थी। फिर मी उसकी बुनियाद वर्तमान पर करनी थी और हमारी यह उम्मीद 


थी कि यह मविष्य बहुत दूर नहीं है। अंगर हम उपलब्ध जानकारी को 
क्रम से एकत्रित कर देते और उन योजनाओं के खाके तैयार कर देते, तो 
भविष्य के सच्चे और कारगर योजना-निर्माण की नींव तैयार हो जाती। 
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इसी बीच में हम सूबों की सरकारों और रियासतों को वह दिशा बता देते, 
जिस परु उन्हें बहना चाहिए! मुख्तलिफ़ क़ौमी, आंथिक;' सामाजिक और 
सांस्कृतिक: कारवाइयों को एक-दूसरे के'सांमंजसयं और समन्वय के सांथ 
देखने कीःयोजना' की कोशिश को हमारे लिए और आम जनंतां' के लिए 
एक बहुत बड़ी ताळीमीं अंहमियते थी।' उसकी' वजह से लोग सोच-विचार 
और/+काम-काज की संकरी लीक: से बाहर आये' और ,उन्होंने समस्याओं 
पर एक-दूसरे के संबंध में ध्यान रखते हुए सोचना शुरू किया और कंम-से: 
कम कुछ: हद तेक उनका' नजरिया ज्यादा: चौड़ा ओर 'सहयोंगपूर्ण हुआ। 
प्लानिंग कमेटी के पीछे शुरू में: उद्योगों की: रफ्तार बढ़ाने का खयाल 


दुसरी पर पहुँच जातेः थे.आर किसी चीज़ को या एंक दिशा में तरवक़ी को 


दूसरी दिशाओं में मुनासिव तरक्की से अलग करना नामुमकिन था। इस . 


योजना बनानेःके काम पर हमने जितना ज्यादा गौर किया, उतना ही उसका 
क्षेत्र बढ़ता गया; यहांतक कि ऐसा मालूम पड़ाः कि उसमें क्ररीब-क़्रीव 
हर एक कारवाई शामिल .हैं। इसके मानी ये नहीं थे कि हमें: हर चीज़ 
का नियंत्रण या सँंसाळनःकंरंना चाहते थे; ऊँकिन यह बात संही है कि योजना 
के किसी एक हिस्से के वारे में भी फैसला करने के लिए हमको करीबं-क़रीब 
हर एक'चीज़'का!घ्यान रना पड़ता था. । मेरे लिए इस कामका आकर्षण 
बढ्ता गया, और मेरा खप्रोर है कि हमारीं कमेटी के दूसरे मेंबरों के साथे 


भी यही वात थी'।४छेकिन साथ ही एक तरह की अस्पष्टता औरं अनिर्चितंता' . 


भी आई योजना के कुछ बड़े पहलुओं पर ध्यान केंद्रित करने की जगह हममें 
बिखरने की प्रवृत्ति RA वजह से हमो री कई उपःसमिंतिंयों के कामे 
में देरी'हुई। उनमें निंदिचत उद्देश्य के लिए सीमित समयं में काम 
करने को उत्सुकता का, अभावः था। ४ ”: 


जिंस' तरह हमारी कमेटी बनीःहुई थी; उसके लिहाज से किसी वुर्नि-- 


यादी सामाजिक नीतिः याःसमाजःसंगठनः के आवारमूत सिद्धातों पर हम 
संब के लिए एक राय हो जानाःआसान नहीं था। “इन उसूलों पर गहरे 


११0०157 
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विवेचन का लाजिमी नतीजा यह होता कि शुरू में ही बुनियादी इख्तछाफ़ उठ 
खड़े होतेःऔर' शायद कमेटी'ट्ट-फूट जाती'।:इंसःतरहं कीः निर्देशक नीति 
का न होना:एक बहुत बड़ी खांमी थो, फिरःभी उसके लिए कोई'चारा नहीं. 
थां।: हमने योजना के आम' मसे पर औरः हर अकेली समस्या पर कयासी' 
नहीं, बल्कि अमली तौर-पर सोचना तयःकियाः और इसः विचारःविम् से 
सिद्धांतों को अपने-आप! पनपने: को छोड़: दिया ।* मोठे तीरुपर समस्या कोः 
हल करने के:लिएं दो ढंग सैःआगेःवढा जा सकतातथा->एक तो समाजवादीः 
ढंग था, जिसके मुताविक़/मुनाफ़े की मावना को मिटा:देनाऽथा,और .जिसमें: 
सम-विभाजनःकी :भहत्ता परःजोर दिया।जाता। 'दुसरा/विशदःव्यवसाय 
का: ढंग: था, जिसमें: मुक्त-उंद्योग :और' मुनाफ़े 'की- भावनाःकों यथासंमवः 
बनाये रखना था, और' जिंसेमें:अंधिक: उत्पादनः पर':ज्यादा जोर था 1 उन 
लोगों के नज़रियेःमें:भीः फ़क्त था, ज़ो बड़े उद्योगों की तेज़ी से तरवक़ी चाहते: 
थे; और दूसरे वे; जो :ग्रामोद्योग.और घरेलू: बरचों की: तरकक्री: परः ज्यादाः 
ध्यानः दिलाना चाहतेःये, ताकि:बेकार और अघ-बेकार लोगों की बहुत बड़ी: 
तादाद को काम मिल जाय। आगे चलकर आखिरी फैसलों में फ़क/होनाः 
लाजिमी:याः।: औरःअगरः कमेटी की दो-या.और',ज्यादा रिपोर्ट मी होतीं, 
तोःभी कोई ऐसी;वातःनहीं:थी;' वशर्तेकि:सारा/ उपूलब्य,मसाला; इकट्ठा: 
हो जाता, क्रमबद्ध हो जाता और तब्‌:परस्पर आन्यः बातें! एक, तरफ;आ 
जातीं और मतमेदों,को.अळग जता दिया; जाता। जव.योजना को:अमली 
शुङ्ग देने का. वक्त-आता, तवजो, सी लोकतंत्री,सरकार, होती, वह.अपनी, 
बुनियादी नौति पसंद कर लेती। इस बीच में जरूरी तैयारी का,एक, बहुत 
बड़ा हिस्सा पुरा हो. जाता और समस्या के मुख्तलिफ पहलू जनता के, सूबों 
की और क्रोमी सरकारों 'के सांमने:रख. दिये जाते. _ .' ng 
.. यह्‌, बात साफ़ है;कि किसी निश्‍चित मकसद या सामाजिक. उद्देश्य 


के विनां हम किसी योजना पर खासतौर पर सोच-विचार नहीं कर सकते. 
थे। जिस मक्नसद का ऐलान किया गया, वह यह था कि जनता के रहुन 


सहन का एक उचित मापदंड हो औरं वह. निश्चित रूप से सुळेम हो,'यानी 
दूसरे शब्दों में वह मक़सद यह था कि जनता को दर्दनाक गरीबी से छुटकारा 
मिले। रुपयों के पैमाने में अथंशास्त्रियो:ने5जिस? कमऱ्से-कंम आंकड़े का 
अंदाज़ किया है, वह फी आदमी; हरं/्महीते:पंद्रहः और!प्रच्चीस रुपये के 


` बीच में हैं। (ये सारे आंकड़े लड़ाई के पहले के; हैं)ः1 | पश्चिमी मापदंड की 


तुलना में यह बहुत कम था, लेकिन हिंदुस्तान: के.माजूदा: मापदंड के/लिहाज़ 
से यह बहुत बढ़ा-चढ़ा था। यहाँ फी;आदमी सलाना/;आसदनी का:औसत 
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` क़रीब पॅसठ रुपया है। अमीर और ग्ररीबों के बीच में बहुत वड़ी खाई होने 
` की वजह से और थोइ-से ही लोगों के हाथों में दोळत इकट्ठी हो जाने को 
¦ वजह से, गांववाले आदमी की आमदनी का अंदाज़ तो और कम है--शायद 


फी आदमी फो साल तोस रुपये के क्ररीव । इन आंकड़ों से लोगों की मकर ` 


गरीबी और जनता की हालत समझ में आती है। खाने. की, कपड़े को, 
मकान की और इन्साती शिदग्रो की हर ज़रूरत की कमी थी। इस कमी को 
दुर करने और हर आदमी के लिए एक उचित मापदंड से रहना निश्चित 
रूप से सुलम वनाने' के लिए राष्ट्रोय आमदनी बहुत ज्यादा बढ़ानी थी 
और इस अधिक उत्पादन के साय-ही-साथ संपत्ति का ज्यादा सम-विभाजन 
करना था। हमने हिसाब लगाया और देखा कि रहन-सहन के सचमुच 
प्रगतिशील मापदंड के लिए राष्ट्रीय संपत्ति का ५०० से लेकर ६०० फ़ो- 
सदी तक बढ़ाना जरूरी है। हमारे लिए यह छलांग तो वहुत बड़ी थो और 
हमने दस साल में २०० से लेकर ३०० फ़ी-सदी तक .वढ़ाने का लक्ष्य 
-बनाया। 


हमने योजना के लिए दस बरस का वक्त तय किया और उसमे हर - 


अरसे और आथिक ज़िदग़ो के हर हिस्से के लिए नियंत्रित आंकड़े दिये। 
उद्देश्य के सिलसिले में कुछ कसौटियों की मी सलाह दी गई : 

(१) शरीर-पोषण में सुबार--ऐसो संतुलित खुराक हो,. जिसमें 
हर वयस्क कामंगर को २४०० से लेकर २८०० कैछोरी को इकाइयां 
हासिल हों। 

` (२) उस वक्त की क़रीब १५ ग्रज़ की खपत से बढ़कर. फी आदमी, 
` फ़ी साळ कम-से-कम ३० गज़ कपड़ा हो! . . .. 

(३) आवास-स्तरं बढ़कर फ़ी आदमी. कम-से-कम १०० वर्ग फुट 


इसके अलावा कुछ ओर चीजों की तरक्‍क्रो को वराबर्‌ ध्यान में रखना 
था: | न 
(क) कृषि-उत्पादन में वृद्धि हो। 
ख) औद्योगिक उत्पादन में वृद्धि हो। 
ग) बेकारी में घटती हो। 
घ) फ़ो आदमी आमदनी बढ़े। 
(ङ) निरक्षरता का खात्मा.हो। 
(च) सार्वेजनिक उपयोगिता की सेवाओं में बढ़ती हो । 
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(छ) फी एक हजार को आवादी के लिए एक आदमी के हिसाव से 
डाक्टरी मदद का इंतजाम हो। रे 

(ज) जिउगो को औसत उस्मीद- में बढ़ोतरी हो। 

कुल मिझाकर देश के सामने जो उद्देश्य था, वह यह था कि जहांतक 
मुमकिन दी, राप स्वय-प्याप्त हो। अंतर्राष्ट्रीय ब्यापार को अलग नहीं 
किया गया, हेकिन हुम आथिक साम्राज्यवाद की भंवर में पड़ने से वचने 
के लिए उत्सुक थे। न तो हम खुद किसी साम्राज्यवादों ताक़त के शिकार 
होना चाहते थे और न हम ऐदी प्रवृत्तियों को अपने अंदर बढ़ाता चाहते थे। 
देश को उपज पर पहला हक़ खाने की, कच्चे और तैयार माल को घरेल 
जरूरतों को पुरा करने के लिए होगा। फालतू पैदावार को विदेशों में बाज़ार 
में दर गिराने के लिए नहीं भोका जायेगा, वल्कि उसका इस्तेमाल दुसरे 
देशों से उन चोजो के विनिमय के लिए होगा, जिनकी हमको जरूरत हो. 
सकती है। ,अपनी कौमी अर्थ-व्यवस्था को निर्यात वाज्ञार पर अवढंवित 
करने से दूसरे देशों से हमारे झगड़े हो सकते थे और उन वाजारो के हमारे 
लिए वंद होने से हमारी अर्थ-व्यवस्था चकनाचूर हो सकती थी। 

हालांकि हमने किसी सुनिश्चित सामाजिक सिद्धांत से शुरुआत नहीं 
की, फिर भी हमारे सामाजिक उद्देश्य वहुत-कुछ साफ़ थे और उनमें योजना- 
निर्माण के लिए परस्पर मान्य आधार था। इस योजना का गुर नियंत्रण 
और समन्वय था। इस तरह जहां मुक्त उद्योग के लिए मनाही नहीं-थी, 
वहीं साथ ही उसका क्षेत्र खासतीर से सीमित कर दिया गया था। प्रति- 
रक्षा संबंधो उद्योगों के सिलसिले में यह.तय किया गया कि उनका नियंत्रण 
राज्य करे और वही उनका माछिक हो। दूसरे बुनियादी उद्योगों के सिल- 


` सिले में अधिकांश को यह राय थो कि उन पर राज्य का कब्जा हो, लेकिन 


समिति के एक काफ़ी बड़े अल्पमत को यह राय थी कि राज्य का उन पर 
नियंत्रण ही काफ़ी होगा। हां, इन उद्योगों पर यह नियंत्रण बहुत सख्त 
होता। यह वात भी तय की गई कि सार्वजनिक उपयोगिताओं पर राज्य 
के किसी-त-किसी प्रतिनिवि--केंद्रोय सरकार, प्रांतीय सरकार, या स्था- 
नीय वोर्ड--का कव्जा.हो। इस बात की राय दो गई कि लंदन ट्रांसपोर्ट 
वोडं-जेसी किसी चीज़ का सार्वजनिक उपयोगिताओं पर नियंत्रण हो। 
दुसरे खास और वडे उद्योग-बंबों के वारे में कोई खास नियम नहीं वनाया 
गया, लेकिन यह बात साफ़ कर दी गई कि योजनाबद्ध कार्यक्रम की वजह 
से किसो-न-किसी अंश में नियंत्रण जरूरी था और यह नियंत्रण अलग-अलग 
उद्योग पर अलग-अलग परिमाण में हो सकता था। 
३५ 
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जिन उद्योग-घंघो पर सरकार का क्रावू.था, उनकी व्यवस्था के सिल- : 


सिले में यह सलाह दी गई कि आमतौर पर एक स्वायत्त सार्वजनिक ट्रस्ट 
मुनासिब होगा। ऐसे ट्रस्ट की वजह से जनता की मिल्कियत और उसका 


क़ाबू बराबर बना रहेगा और साथ ही वे परेशानियां और बद-इंतजामियां, 


जो प्रत्यक्ष लोकतंत्री नियंत्रण में अक्सर पैठ जाती हैं, यहां पर नहीं होंगी । 
उद्योग-घंघों के लिए सहकारी मिल्कियत और नियंत्रण की सलाह दी गई। 
किसी योजना-निर्माण में उद्योग की हर शाखा में तरकक्रो की पक्की जांच 
जरूरी होगी और थोडे-थोडे अरसे बाद जो कुछ तरकक्री हुई है, उसका 
अंदाज़ करना होगा। साथ ही इसके ये भी मानी होंगे कि. उद्योग के 
फैलाव के लिए तकनीकी काम करनेवालों को तैयार करना होगा और 
राज्य उद्योगों से ही ऐसे काम करनेवालों को तैयार करने के लिए कह 


सकता है। ह 
` ज़मीन के सिलसिले में नीति निर्धारित करने के लिए आम उसूल तय 
कर दिये गये--“ कृषि-मूमि, खाने, नदियां और जंगल राष्ट्रीय संपत्ति हैं, 
जिन पर हिंदुस्तान की आम जनता का सामूहिक रूप८मे पुरा-पुरा कब्जा 
होना चाहिए।” जमीन का फ़ायदा उठाने के लिए सहकारिता के सिद्धांत 
को बरतना चाहिए और सामूहिक और सहकारी खेती चाळू करनी चाहिए। 
कम-से-कम शुरू में तो ऐसा प्रस्ताव नहीं किया गया, जिसके मुताबिक किसानों 
को छोटे-छोटे खेतों पर अकेले ही खेती करने की मनाही हो, लेकिन यह 
बात साफ़ थी कि ताल्लूक़ेदार या ज़मींदार-जैसे किसी भी ढंग के वोच- 
वालों को तब्दीली के अरसे के वाद रहने की मंजूरी नहीं होनी चाहिए । 
इन जमातों के पास जो हक़. और खिताब थे, उनको घीरे-घीरे खत्म कर 
देना चाहिए। खेती फे क्राबिळ बेकार पड़ी हुई जमीन पर सरकार की तरफ़ 
'से सामूहिक कृषि तो फ़ौरन शुरू होनी थी। सहकारी खेती व्यक्तिगत या 
संयुक्त मिस्कियत से शुरू हो सकती थी। अलग-अलग क्रिस्मों को पनपने 
के लिए कुछ गुंजाइश छोड़ दी गई थी, ताकि ज्यादा तजुरबा हासिल 
क खास क्रिस्मों को दूसरों के मुक्राबले - ज्यादा बढ़ावा दिया 
जा सके। 
हम, या यों कहिये हममें सें कुछ लोग, लेन-देन का एक समाज-नियंत्रित 
ढांचा बनाने की उम्मीद करते थे। अगर बेंकों, बीमा कंपनियों वगैरह का 
राष्ट्रीयकरण नहीं 'करना था, तो कंम-से-कम उनको राज्य के नियंत्रण 
में तो लाना ही था, ताकि पूंजी और लेनं-देन में घट-बढ़ की व्यवस्था राज्य 
ही करे। आयात और निर्यात व्यापार का नियंत्रण करना भी जरूरी 
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था। इन साधनों से कुछ मिलाकर जमीन और उद्योग के सिलसिले में 
काफ़ी हद तक सरकारी नियंत्रण हो जाता, हालांकि इस नियंत्रण का पहि - 
माण अळग-अछ्ग जगह पर बदलता रहता । साथ ही एव त्र में 
व्यक्तिगत उपक्रम भी जारी रहता। ७ 

_इस तरह खास समस्याओं पर विवेचन के ज़रिये हमारी 
हमारे सामाजिक आदर्श का विकास हुआ। उनमें खाली जगह जी 
कहीं-कहीं अस्पष्टता भी थी, यहांतक कि कुछ मौक़ों पर उलटी बातें भी 
थीं। उसूली तौर पर यह योजना पूर्णता से बहुत दुर थी। लेकिन मुझे 
इस वात पर एक ताज्जुब था कि कमेटी में इतने विषम तत्वों के होते हुए 
भी हम इतनी हृद तक एक राय के हो सके ! बड़े व्यवसाथियों का अकेला 
सवसे बड़ा दल था और वहुत-से मामलों पर, खासतौर से तिजारती और 
आथिक मामलों पर, उसका नजरिया निश्चित रूप से अनुदार था। तेजी 
से तरक्‍क़ी करने की प्रेरणा और यह यक्कीन कि सिफ़ इसी तरह हम गरीबी 
और बेकारी के मसलों को हल कर सकेंगे, ये दोनों बातें इतनी जबरदस्त 
थीं कि हम लोगों को अपनी प्रचलित लीक छोड़नी पड़ी; और हमको नई 
घाराओं में सोचना पड़ा। हमने किताबी ढंग को अलग रखा था, और चूंकि 
अत्येक अमली मसरा एक बड़ संदर्भ में देखा गया, इसलिए हम लोग छाज़िमी 
तौर से एक निश्चित दिशा में चले। प्लानिंग कमेटी के सदस्यों की सहयोग 
की भावना मेरे लिए तो एक विशेष कृतज्ञता और शांति की वात थी, क्योंकि 
राजनीति के झगड़ों से मिलान करते हुए य हपहलू बहुत सुखद था। हम 
लोग अपने मतभेदों को जानते थे। फिर भी हर एक नज़रिय का विवेचन 
करने के बाद, हम एक ऐसे समन्वंयकारी नतीजे पर पहुंचने की कोशिश 
करते, जो सबको या हममें से ज्यादातर को मंजूर हो, और इस कोशिश 
में हम अक्सर कामयाब होते थे। 

हमारी जैसी स्थिति थी, उसमें सिफ़् अपनी कमेटी में ही नहीं, बल्कि 
हिंदुस्तान के बड़े मैदान में हम उस वक्त विशुद्ध समाजवादी योजना नहीं 
बना सकते थे। फिर भी मेरे सामने यह बात साफ़ हो गई कि जैसे-जैसे 
हमारी योजना बढ़ती गई, वंसे-ही-वैसे वह लाजिमी तौर पर हमको एक 
ऐसी दिशा में के जा रही थी, जिसमें हम समाजवादी ढांचे की कुछ बुनियादी 
बातों की जड़ जमाते जा रहे थे। इसमें समाज की शोषक प्रकृति को कम 
करना था और तरक्क्री को बहुत-सी रुकावटो को दूर करना था, और 
इस तरह एक तेजी से फंछनेवाले सामाजिक ढांचे की तरफ़ ले जाना था | 
उसकी बुनियाद जन-साधारण के फ़ायदे पर, उसके मांपदंड को ऊंचा उठाने 
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पर; उसको तरकङ्गी के लिए मौक़ा देने और इस तरह दवी हुई अटूट प्रतिमा 
और सामर्थ्यं को छुटकारा देने पर थी। और इस सवकी काशिश लोकतंत्री 
आजादी के संदर्म में करनी थो, जिसमें बहुत हृद तक कम-से-कम ऐसे कुछ 
समूहों का मी सहयोग हो, जो आमतीर पर समाजवादी सिद्धांतों के खिलाफ 
थे। उस सहयोग की वजह से चाहे योजना में कुछ थोड़ी-सी कमी या कम- 
जोरी ही क्यों न हो, लेकिन मुझे वह सहयोग ज़रूरी जंचा। शायद मैं 
जरूरत से ज्यादा आशावादी था। लेकिन मैंने ऐसा महसूस किया कि 
जिस वक्‍त सही दिशा में एक बड़ा क़दम उठाया जा रहा हो, उस वक्त खुद 
परिवर्तन को प्रकिया के वेग से आगे की प्रगति का काम और आपस में मेल 
'बिठाना आसान हो जायेगा। अगर संबर्ष होना राञ्जिमी था, तो उसका 
भी सामना किया जाता। लेकिन यदि उसे हटाया जा सकता था या कम 
किया जा सकता था, तो निश्चय ही वह एक बहुत बड़ा फ़ायदा था। खास- 
तौर से इसलिए कि राजनैतिक क्षेत्र में ही हमारे लिए काफ़ो झगड़ा था 
और भविष्य में डावांडोल हालते भी पैदा हो सकती थीं। इस तरह योजना 
के लिए आम सहमति एक बहुत क़ोमती चोज थो। किसी आदशंवाद की 
बुनियाद पर योजना का खाका खोंचना आसान था, लेकिन किसी भो योजना 
को काफ़ी हद तक कारगर वनाने के लिए उसके पीछे जिस मंजूरी और आम 
रजामंदो को जरूरत थो, वह कहीं ज़्यादा मुश्किल चोज थो। 

हालांकि योजना-निर्माण में बहुत काफ़ी नियंत्रण और संचालन होता 
है और कुछ हृद तक व्यक्तिगत स्वतंत्रता में दखल दिया जाता है, फिर भी 
आज के हिंदुस्तान के संदर्भ में, असल में, उससे आजादी वहुत बढ़ जायेगो। 
हमारे पास आजादो है ही कहां, जो हम उसे खो दंगे! अगर हुम 
लोकतंत्री राज्य के ढांचे के साथ बंबे रहें और यदि हमने सहकारी उद्योग 
को बढ़ावा दिया, तो शक्ति के केंद्रीकरण के ज्यादातर खतरे टाले जा 
सकते हैं। 

अपनी पहली बैठको में ही हमने एक लंबी प्रश्नावली बनाई और वह 
मुख्तलिफ़ सूवों की और रियासत सरकारों, सार्वजनिक संस्थाओं, विश्व- 
विद्यालयों, व्यापार-मंडलों, ट्रेड यूनियनों, अन्वेषक संस्थाओं आदि को 
भेजी गई। मुख्तलिफ़ समस्याओं के वारे में छान-वीन करने और उन 
पर अपनी रिपोर्ट देने के लिए उनतीस सव-कमेटियां नियुक्त की गई। 
इनमें से आठ सब-कमेटियां खेती की समस्याओं पर थीं; कुछ उद्योग घो 
से ताल्लुक़ रखती थीं; पांच का व्यापार और अर्थ-व्यवस्था से संबंध था; 
दो का यातायात से; दो का शिक्षा से; दो का लोक कल्याण से; एक का 
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योजना-वद्ध अर्थ-व्यवस्था में स्त्रियों को जगह से; और दो का सामाजिक 
संबंधों और संस्थाओं से। कुछ मिलाकर इन सब-कमेटियों के ३ ५० मेंबर थे 
और इनमें से कुछ छोग कई कमेटियों में थे। उनमें से ज्यादातर लोग अपने- 
अपने विषयों में विशेषज्ञ थे--व्यापारी, सरकारी और म्युनिसिपल कर्म चारी, 
विश्वविद्यालयों के अध्यापक, वैज्ञानिक, इंजीनियर, ट्रेड यूनियनों के मेंबर 
और सार्वजनिक जीवन के कार्यकर्ता। इस तरह देश की उपलब्ध प्रतिमा 
के एक बड़े हिस्से को हमने इकट्ठा किया। वे आदमी, जिनकी व्यक्तिगत 
रूप से हमारा: साथ देने की इच्छा थी, लेकिन जिनको इजाज़त नहीं मिली, 
वे लोग हिंदुस्तान की सरकार के हाक्रिम और नौकर थे। हमारे काम में 
इतने लोगों का साथ होने की वजह से हमें कई तरह की मदद थी। हम 
उनके विशेष ज्ञान और अनुभव का फायदा उठा सकते थे और साथ हीवे 
अपने विशेष विषयों पर बड़ी समस्याओं को ध्यान में रखते हुए सोचते थे। 
इसकी वजह से सारे देश में योजनाबद्ध काम के लिए ज्यादा दिलचस्पी 
हुई। लेकिन इस वड़ी तादाद का एक नुकसान मी था; क्योंकि इसकी 
वजह से काम में लाजिमी तौर पर देर होती थी। कमेटी के मेंबर देश में 
अलग-अलग हिस्सों के थे और वे लोग कार्य-व्यस्त आदमी थे और उनका 
वार-बार एक साथ मिलना मुश्किल होता था। 

- राष्ट्रीय काम-काज के मुख्तलिफ़ हिस्सों में इतने लायक और उत्सुक 
लोगों के संपर्क में आने से मुझे तसल्ली हुई। इन संपकों से मैंने खुद बहुत 
बड़ी जानकारी हासिल की। हमारे काम करने का ढंग यह था कि हर 
सब-कमेटी की एक अस्थायी रिपोर्ट प्लानिंग कमेटी के पास आती और 
वह उस पर अपनी सहमति या आंशिक आलोचना करके फिर उसी सब- 
कमेटी के पास भेज देतो। तव एक निदिचित रिपोर्ट तैयार की जाती और 
उसकी बुनियाद पर उस विषय पर निर्णय किये जाते। इस बात की वराबर . 
कोशिश होती रहती थी कि हर विषय के फ़ैसलों का हर दूसरे विषय के 
फसलों के साथः ताल-मेल हो। इस तरह सारी निश्चित रिपोर्टों पर गौर 
करने के बाद प्लानिंग कमेटी सारी समस्या का, उसके विस्तार और जटिलता 
का सिंहावलोकन करती और खुद अपनी एक विस्तृत रिपोर्ट तैयार करती" 
और उसके साथ सब-कमेटियों की रिपोर्ट परिशिष्ट की तरह दे दी जाती। 
असल में सब-कमेटियों की रिपोर्टों पर गौर करने के दौरान में ही उस 
आखिरी रिपोर्ट की शक्ल भी घीरे-धीरे तैयार होती जा रही थी। 

कमी-कमी इतनी देर होती कि मुंकलाहट होती । उसकी खास वजह 
यह थी कि सब-कमेटियां उस वक्त की पाबंदी नहीं करती थीं, जो उन्हें दिया 
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जाता था; लेकिन कुल मिलाकर हमने काफ़ी तरक्की की और बहुत काफ़ी 
काम पुरा कर लिया। शिक्षा के सिलसिले में'दो दिलचस्प बातें तय हुई। 
हमने इस बात: की सलाह दी कि शिक्षा की हर सीढ़ी के लिए लड़कों और 
लड़कियों के शारीरिक स्वास्थ्य का एक मापदंड जरूर तय हो और सबकी 
तंदुरुस्ती कम-से-कम उतनी तो हो। साथ ही हमने इस बात की भी सलाह 
दी कि अठारह और बाईस बरस की उम्र के बीच में हर नौजवान लड़के 
या लड़की को एक साल तक सामाजिक या श्रमिक सेवा अनिवार्य रूप से 
करने-की प्रणाली हो, ताकि वह राष्ट्रीयं उपयोगिता, खेती, उद्योग और 
सार्वजनिक उपयोगिता के काम में अपना हिस्सा अदा कर सके | यह काम 
सबके लिए लाजिमी होता और इसमें सिफ उन्हींको छूट मिळती, जो 
शारीरिक या मानसिक रूप से इसके लिए अयोग्य होते। 

जब सितंबर, १९३९ में दूसरा महायुद्ध शुरू हुआ, तो यह सलाह दी 
गई कि नेशनल प्लानिंग कमेटी को अपना काम स्थगित कर देना चाहिए। 
नवंबर में सूबों की कांग्रेसी सरकारों ने इस्तीफ़ा दे दिया और इससे हमारी 
परेशानी.और भी बढ़ गई, क्योंकि सूबों में गवनंरो के सर्वेसर्वा हो जाने पर 
हमारे काम में कोई दिलचस्पी नहीं ली गई । व्यवसायी लोग लड़ाई की 
जरूरत की चीजों से रुपया बनाने में पहले कभी के मुक़ाबले अब ज्यादा 
व्यस्त हो गये और उनकी दिलचस्पी योजना-निर्माण में उतनी नहीं रही, 
जितनी रुपया बनाने में। हालत दिन-ब-दिन बदलती जा रही थी। जो भी 
हो, हमने काम को जारी रखना तय किया और ऐसा महसूस किया क्रि 
लड़ाई के लिहाज़ से यह और मी ज्यादा जरूरी था । लड़ाई की वजह से 
औद्योगीकरण जरूर बढ़ता और जो काम हम कर चुके थे या कर रहे-थे, 
उससे इस प्रक्रिया में बहुत मदद मिल सकती थी। उस वक्त हम इंजीनिय- 
रिंग उद्योग, यातायात, रासायनिक उद्योग आदि से ताल्लुक रखनेवाली 
सव-कमेटियों की रिपोटों पर शौर कर रहे थे और इन सब उद्योगों की 
लड़ाई के लिए सबसे ज्यादा अहमियत थी। लेकिन सरकार की हमारे काम 
में दिलचस्पी नहीं थी, बल्कि असल में वह तो उसके बहुत खिलाफ थी। 
लड़ाई के शुरू के महीनों में उसको नीति हिंदुस्तानी उ को प्रोत्साहन 
देने की नहीं थी। बाद में घटनाओं ने उसको अपनी जरूरत की चीजें हिंदू 
स्तान से.खरीदने के लिए मजबूर किया, लेकिन इतने पर भी वह इसके 


खिलाफ्र थो कि हिंदुस्तान में कोई भी बड़ा बुनियादी उद्योग चालू किया ` 


जाये। उसकी रजामंदी न होने के मानी थे रुकावटो का आना, क्योंकि विना 
सरकारी मंबूरी: के कोई, गी मीत बाहर के, गदी. गाई, जा सकती थी। 
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प्लानिंग कमेटी ने अपना काम जारी रखा और उप-समितियों की रिपोर्टों 

पर विवेचन का काम उसने क़रीब-क़रीव खत्म कर लिया। जो कुछ काम 
बाक़ी बच रहा था, हम उसको ख़त्म करके अपनी विस्तृत रिपोर्ट तैयार 
करने के काम को हाथ में लेते। लेकिन अक्तूबर १९४० में मुझे गिरफ्तार 
कर लिया गया और एक लंबी मियाद के लिए जेल मेज दिया गया। मुझे 
इस बात की फिक्र थी कि प्लानिंग कमेटी का काम जारी रहे। मैने अपने 
उन साथियों से, जो बाहर थे, काम को जारी रखने की प्रार्थना की। मैंने 
इस वात की कोशिश की कि प्लानिंग कमेटी. के कागजात और उसकी 
रिपोट मुझे जेल में मिल जायें, ताकि मैं उनको पढ़कर विस्तृत रिपोर्ट का 
मसविदा तैयार कर दूं। हिंदुस्तान-सरकार ने दखल दिया और रोक दिया। 
ऐसे कागजात न तो मुझ तक पहुंचने दिये गये और न इस सिलसिले में 
मुलाक़ातों की इजाजत मिली। 

इस तरह जिस वक्त मैंने अपने दिन जेल में बिताये, नेशनल प्लानिंग 
कमेटी मुरभाती रही। वह सारा काम जो मैंने किया था, हाल्मकि अभी 
वह अवूरा था, फिर भी उससे लड़ाई की तैयारियों में बहुत बड़ा फ़ायदा 
उठाया जा.सकता था, वह हमारे दफ्तर की दराज़ों में बंद रहा। दिसंबर, 
१९४१ में मुझे छोड़ा गया और मैं कुछ महीनों के लिए जे से बाहर रहा, 
लेकिन और लोगों की तरह मेरे लिए भी यह वक़्त बड़ी उलभनों और परे- 
शानियों का था। हर तरह की नई घटनाएं घट चुकी थीं, प्रशांत महासागर 
में लड़ाई चरू रही थी और जबतक राजनैतिक हालत बेहतर न होती, 
पुराने सूत्रों को इकट्ठा करके प्लानिंग कमेटी के वाङ्गी काम को आगे चलाना 
मुमकिन नहीं था। और तब मैं फिर वापस जेल आ गया। 
७: कांग्रेस ओर उद्योग-धंधे : बड़े उद्योग बनाम घरेलू उद्योग . 

गांधीजी के नेतृत्व में कांग्रेस ने बहुत अरसे से ग्रामोद्योगों के फिर से 
उठाने की, खासतौर से हाथ-कताई और हाथ-बुनाई की, हिमायत की 
थी। वैसे किसी भी वक़्त कांग्रेस बड़े उद्योगों की तरकक़ी के खिलाफ नहीं 
थी और विघानमंडलों में या दुसरी जगहों पर उसे जब भी मौक़ा मिला, ` 
उसने इस रुझान को प्रोत्साहन दिया। सूबों की कांग्रेसी सरकारें भी ऐसा 
करने के लिए उत्सुक थीं। सन १९१० और १९२० के बीच, जिस वकत 
टाटा आयरन एंड स्टील वसँ मुसीबत में था, बहुत हद तक केंद्रीय असेंबली 
में कांग्रेस पार्टी के जोर देने की वजह से संकटपूर्ण समय को पार करने के 
लिए सरकारी मदद दी गई। हिंदुस्तान में जहाजो के बनाने और हिंदु- 
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'स्तानियों द्वारा समुद्री यातायात की तरकक़्ी का एक ऐसा मामला था, जिस 
पर राष्ट्रीय मत और सरकार में झगडा होता रहता था। और हिंदुस्तानी 
मतों की तरह कांग्रेस भी इस वात के लिए उत्सुक थी कि जहाज बनाने के 
हिंदुस्तानी कारवार को हर तरह की मदद दी जाये; सरकार भी उतनी ही 

Es हुई थी कि बड़ी-बड़ी ब्रिटिश जहाज़ी कंपनियों के निहित स्वार्थो की 
हुफाज्ञत की जाये। इस तरह सरकारी भेद-आव को नीतिं की वजह से 
हिंदुस्तानी जहाजी कारवारं बढ़ने से रोका गया; वैसे हिंदुस्तानी जहाज़ो कार 
बार के पास पूंजी भी थी, और साथ ही इंतजाम करने को सामर्थ्यं और तक- 
नोकी योग्यता भी थी । जव कभी किसी ब्रिटिश औद्योगिक, व्यावसायिक और 
आधिक हित का सवाल होता, इस तरह का भेदभाव वरावर वरता जाता। 

उस बड़े महासंगठन, इंपीरियल कैमिकल इंडस्ट्रीज, का दुत पक्षपात 
किया गया है और इससे हिंदुस्तानी उद्योगों को नुक्सान हुआ है । कुछ वरस 


पहले उसको पंजाब के खनिज पदार्थों का और दूसरी चाजों को निकालने . 


के. लिए एक लंबे अरसे का पट्टा दिया गया था। जहांतक मुझे पता है, 
इस. टेली दाते ज़ाहिर नहीं की गई थीं, शायद इस वजह से कि सार्वजनिक 
हित' के लिए उनको जाहिर न करना ठीक समझा गया। 
और उसके लिए उसने काम किया है। क्या इस नीति में कोई टकराव 
प्रांतीय कांग्रेसी सरकारें पॉवर-अलकोहलछ का उद्योग चालू करने के 
लिए उत्सुक थीं। कई नजर से यह जरूरी था, लेकिन संयुक्त प्रांत और 
बिहार में एक वजह और थी। वहां पर चीनी के बहुत-से कारखाने थे और 
उनमें चीनी बनाने के सिळसिले में बहुत बड़े पैमाने पर शीरा वनता था, 
जो बिलकुल बेकार जाता था। यह तजवीज हुई कि पॉवर-अलकोहल तैयार 


करने के लिए इसका फ़ायदा उठाया जाय। उसका तरीक़ा भी आसान 


था और सिफे इस बात को छोड़कर कि शैल तथा बरमा ऑयल कंपनी के 
हितों पर असर पड़ता, और कोई मुश्किक भी नहीं थी। हिंदुस्तान-सरकार 


ने इन हितों की हिमायत की और पाँवर-अलकोहरू तैयार करने की इजाजत 
देने से इन्कार कर दिया । मौजूदा लड़ाई के तीसरे साल में, जब वरमा कब्जे 


से निकल गया, और वहां से तेल और पेट्रोल मिळना वंद हो गया, तो सरकार 
को यह समझ आई कि पाँवर-अलकोहरू जरूरी चीज़ थी, और उसको हिंदु- 
स्तान में तैयार करना चाहिए । अमरीकी ग्रेड़ी कमेटी ने १९४२ में इस पर 
बहुत ज्यादा जोर दिया। ` 

इस तरह कांग्रेस हमेशा ही हिंदुस्तान के औद्योगीकरण की हामी 
रही है और साथ ही वह घरेलू घंयों को तरकक्री की मी तरफदार रही है 
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है? शायद महत्व देने में अंतर है, और उसमें उन इन्सानी और आथिक 
बातों का भी खयाल रखा गया है, जिन्हें हिंदुस्तान में पहले नजरअंदाज 
कर दिया गया था। हिंदुस्तानी उद्योगपति और उनका समर्थन करनेवाले 
राजनीतिज्ञ उन्नीसवीं सदी के यूरोप के पूंजीवादी उद्योग की तरकक्री के 
ढंग पर सोचते थे और उन्होंने उन बुरे नतीजों को, जो बीसवीं सदी में 
बिलकुल साफ़ शक्ल में सामने आये, मुला दिया। हिंदुस्तान में, जहां 
स्वाभाविक प्रगति १०० साल से रोक दो गई थी, ये बुरे नतीजे और भी 
ज्यादा सामने आते। जिस ढंग से बीच के पैमाने के उद्योग हिंदुस्तान में 
चालू हो रहे थे, उनकी वजह से मौजूदा आथिक व्यवस्था में मजदूरों की ' 
खपत नहीं हो रही थी, बल्कि वेकारी बढ़ रही थी। जहां एक सिरे पर तो 
पूजी इकट्छी होती जा रही थी, दूसरे सिरे पर गरीबी और बेकारी बढ़ रही 
थी। किसी दूसरे ढांचे में, बड़े पैमाने के उद्योग-धंधों पर ज़ोर देकर, जिनमें 
मज़दूरों की खपत हो, और क़ायदे के साथ अमली नक़शा बनाकर, इन 
बुराइयों से बचा जा सकता था। 
आम जनता की बढ़ती हुई गरीबी से गांधीजी पर जबरदस्त -असर 
पड़ा। मेरा ऐसा खयाल है कि यह सच है कि कुल मिलाकर उनके ज़िंदगी 
के नज़रिये में और उसमें, जिसको आधुनिक नज़रिया कहा जाता है, एक 
ही भेद है। आध्यात्मिक और नैतिक चीज़ों पर चोट पहुंचाकर 
की चींज़ों की बढ़ती और दिन-ब-दिन वढ़नेवाले रहन-सहन की तरफ़ 
वह आकर्षित नहीं होते। आराम की जिदग्रो के वह पक्ष में नहीं हैं; उनके 
लिए जो सीवा रास्ता है, बह मेहनत का है, औरं विलास-प्रियता से विकृति 
होती है और गुणों का क्षय होता है। सबसे बडी बात यह है कि अमीरों और 
गरीबों के बीच में, उनके रहन-सहन के ढंग में और विकास के मोक्रो में जो 
बहुत बडी खाई है, उससे गांबीजी के दिल को बहुत चोट पहुंचती है। अपने 
निजी और मनोवैज्ञानिक संतोष के लिए उन्होंने उस खाई को पार किया, 
और गरीबों की तरफ़ चले गये और सुधार की ऐसी चीज़ों को अपने काम में 
लाये, जो खुद गरीबों की बिसात के भीतरः थीं---उन्हींका-जैसा रहने-सहने 
का ढेंग, उन्हींकी-सी पोशाक या उन्हींकी तरह अघढकापन ! थोड़े-से 
अमीरों और गरीब जनता में जो बहुत बड़ा फरक्र था, उसकी उन्हें दो खास 
बजहें मालूम हुई--विदेशी राज्य और उसके साथ होनेवाला-शोषण, और 
पच्छिम को पूंजीबादी ओद्योगिक सभ्यता, जिसकी प्रतीक बड़ी मशीन 
थी। दोनों के ही खिलाफ उनकी प्रतिक्रिया हुई। बड़ी चाह के साथ उन्हे 
गुजरे ज़माने के वे दिन याद आये, जब स्व-शासी और बहुत हद तक स्वयं- 
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पर्याप्त ग्रामीण समुदाय थे, जहां अपने-ही-आप उत्पादन, विमाजन और 
उपभोग में संतुलन था, जहां राजनैतिक और आथिक सत्ता फैली हुई थी 
और आजकल की तरह केंद्रित नहीं थी, जहां एक सादा लोकतंत्र था, जहां 
गरीब और अमीर के बीच में बडी खाई नहीं थी, जहां बड़े शहरों की बुरा- 
इथां नहीं थीं और लोग जीवन देनेवाली ज़मीन के संपक में रहते थे और 
खुली जगह में ताजी और साफ़ हवा में सांस लेते थे। 

गांधीजी में और दुसरे लोगों में जीवन के मानों के बारे में ही यह 
सब बुनियादी फ़क् था, और यही फ़क्क उनकी भाषा में और उनके काम- 
काज में जाहिर था। उनकी भाषा साफ़ और जोरदार थी, और उसकी 
प्रेरणा खासतौर से हिंदुस्तान की, लेकिन साथ ही दूसरे देशो की मी, प्राचीन 
नैतिक और घा्िक शिक्षाओं में थी। नैतिक मूल्य वरावर बना रहना 
चाहिए; उद्देश्य अनुचित साधनों को न्याय्य नहीं बना सकता; नहीं तो 
व्यक्ति और जाति मिट जाती हैं। 

और फिर भी वह कोई स्वप्न देखनेवाले आदमी नहीं थे, जिसका 
ध्यान किसी काल्पनिक छाया-चित्र में हो और जो जिदगो और उसकी 
समस्याओं से अलग हो। वह गुजरात के रहनेवाले थे, जो ऊंचे दर्जे के 
व्यापारियों का घर है। हिंदुस्तानी गांवों को और वहां की जिदग्रो को 
हालत की उनको अद्वितीय जानकारी थी। अपने उस निजी तजुरबे से ही 
उन्होंने चरखे और ग्रामोद्योग का अपना कार्यक्रम तैयार किया। अगर 
बेकार और अर्घ-बेकार लोगों की बहुत बड़ी तादाद को फ़ौरन ही कुछ राहत 
पहुंचानो थी, अगर उस सडांघ को, जो सारे हिंदुस्तान में फैल रही थो.और 
जनता को निकम्मी बना रही थी, रोकना था, अगर गांववालों के रहन-सहन 
के दर्जे को सामूहिक रूप से उठाना था, अगर बेबसों की तरह दूसरों का मुंह 
ताकने की जगह उन्हें आत्म-निर्मरता सिखानी थी, और अगर इस सबको 
थोड़ी-सी ही पूंजी के सहारे करना था, तो और कोई रास्ता नहीं था। विदेशी 
राज्य की जन्म-जात बुराइयों और शोषण के अलावा, और सुधार की बड़ी 
योजनाओं को शुरू और कारगर करने की आजादी के अमाव में, हिंदुस्तान 
के सामने जो मसला था, वह यह था ह कम थी और श्रम की बहुतायत 
थी। उस निरर्थक श्रमको, उस जन-शक्ति को, जो कुछ भी उत्पादन नहीं 
कर रही थी, किस तरह क्राम में लाया जाये ? जन-शक्ति में और यंत्र-शक्ति 
में हिमाक़त-मरी तुलना की जाती है। यह ठीक है कि एक बड़ी मशीन 
हज़ारों आदमियों का काम कर सकती है, लेकिन अगर वे दस हजार व्यक्ति 
बेकार बैठे रहें और मूखों मरें, तो उस मशीन का इस्तेमाल सामाजिक हित 
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में नहीं है। वह तो सिर्फ़ उस व्यापक दृष्टिकोण में ही संभव होगा, जिसमें 
खुद सामाजिक हालतो में रद्दोबदल होती जरूरी है। जब वहां बड़ी मशीन 
बिलकुल है ही नहीं, तो तुलना का कोई सवाल ही नहीं उठता; व्यक्तिगत 
और राष्ट्रीय दोनों ही नजरों से उत्पादन के लिए जन-शक्ति का इस्तेमाल 
एक निश्चित लाम है। इसमें और बड़े-से-वड़े पैमाने पर मशीनों का इस्ते- 
माल करने में कोई अनिवार्य संवे नहीं है। वस उसके लिए जरूरी वात 
सिर्फ़ यही है कि मशीन के इस्तेमाल में पहला उद्देश्य श्रम को खपाने के 
लिए हो, न कि बेकारी बढ़ाने .के लिए। 

पच्छिम के छोटे लेकिन उद्योग की दृष्टि से अति उन्नत देशों का या उन 
बड़े देशों का, जिनकी आवादी बहुत कम और छितरी हुई है, मसलन अमरीका 
और सोवियत संब का, हिंदुस्तान से मिलान करना ग्रऊतफ़हमी पैदा करता 
है। 'पच्छिमी यूरोप में औद्योगीकरण सौ साल से चाल रहा है। और धीरे- 
धीरे वहां की आवादी ने उससे अपना मेळ बिठा लिया है; आवादी पहले तो 
बड़ी तेज़ी से बढ़ी, फिर उसकी तरक्क्री रक गई और अब घट रही है! 
अमरीका और सोवियत संब में विस्तृत प्रदेश हैं, जिनमें थोड़ी, लेकिन बढ़ती 
हुई आवादी है। वहां खेती के लिए जमीन का फ़ायदा उठाने के लिए ट्रैक्टर 
बिलकुल जरूरी हैं। लेकिन गंगा नदी के घने बसे हुए प्रदेश में भी ट्रैक्टर 
की उतनी ही जरूरत है, यह वात जाहिर नहीं होती, और कम“से-कम 
उस वक्त तक तो यह सच है ही, जबतक बहुत बड़ी तादाद में आवादी 
गुजर के लिए जमीन का सहारा लेती है।. दूसरे मसले भी उसी तरह सामने 
आते हैं, जैसे वे अमरीका में सामने आये हें। हिंदुस्तान में हजारों बरसों 
से खेती होती आई है और जमीन का पूरा-पुरा फायदा उठाया गया है। 
क्या ट्रैक्टर को मदद से जमीन को ज्यादा गहरा जोतने से यह जमीन कम- 
जोर और खराब होगी? जब हिंदुस्तान में रेले बनीं और उनके लिए ऊंचे 
बांध बनाये गये, तो देश के स्वाभाविक ढाळ पर कोई घ्यान नहीं दिया गया। 
इन बाँघो ने स्वाभाविक बहाव में दखल दिया है और उसका नतीजा यह 
हुआ है कि वार-बार बढ़ी-चढ़ी बाढ़ें आई हैं, जमीन में खादर हो गये हैं, 
और मलेरिया फैल गर्या है। 

मैं पुरी-पुरी तरह से ट्रैक्टर और बड़ी मशीनों का हिमायती हूं और मेरा 
यह पक्का यक्कीन है कि घरती का मार घटाने के लिए हिंदुस्तान का तेजी 
से औद्योगोकरण जरूरी है। साथ ही गरीबी का मुकाबला करने के लिए, 
रहन-सहन की हैसियत को उठाने के लिए, प्रतिरक्षा के लिए, और बहुत-से 
दुसरे कामों के लिए यह औद्योगीकरण जरूरी है। लेकिन मुझे इस बात में 
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भी इतना ही पक्का यक्कीन है कि अगर हमको -औद्योगीकरण का पूरा-पूरा 
फायदा उठाना है, और उसके वहुत-से खतरों से बचना है, तो हमको वड़ो 


` साववानी के साथ योजनावद्ध होकर चलना होगा । उन सव देशो में, जहां 


तरकक्गी रुक गई है, मसलन चीन और हिंदुस्तान में, जिनमें अपनी निजो 
मज़नूत परंपराएं हैं, ऐसा योजना-निर्माण बहुत जरूरी है 

चीन में मैं औद्योगिक सहकारिता (इंडस्को)-आंदोळन से वडुत 
आकपित हुआ, और मुझे ऐसा लगता है कि कुछ ऐसे ही ढंग का आंदोलन 
हिंदुस्तान के लिए मो खासतौर से मुनासिव होगा । यह हिंदुस्तानी पृप्ठ- 
भूमि के अनुरूप होगा। यह छोटे उद्योगों को लोकतंत्री आधार देगा और 
इससे सहकारिता की आदत बढ़ेंगो । इसे वड़े उद्योग का सहयोग बनाया 
जा सकता है। यह वात ध्यान में रखने को है कि हिंदुस्तान में बड़े उद्योग 
की वृद्धि कितनी ही तेजी से क्यों न हो, छोटे आर घरेलू धंवों के लिए एक 
बहुत बड़ा क्षेत्र वरावर खुला रहेगा । खुद सोवियत रूस में मालिक-उत्पा- 
दक सहक्ारी-संस्थाओं ने भी औद्योगिक वढ़वार में एक अहम हिस्सा 
लिया है । 

छोटे कारवार में बिजली की ताक़त के इस्तेमाल से उसकी तरकक्री 
में आसानी होती है और वह ऐसो आथिक स्थिति में आ सकतो है कि बड़े 
पैमाने में उद्योगों से मुकाबला कर सके। विकेंद्रोकरण के पक्ष में अब लोग 
झुक रहे हैं, यहांतक कि हैनरी फ़ोर्ड मो उसके पक्ष में हैं । वैज्ञानिक भो उन 
मनोवैज्ञानिक और शारीरिक खतरों को तरफ़ इशारा कर रहे हैं, जो वड़े 
कारवार शहुरों की ज़िंदगी में जमीन से नाता छूट जाने पर पैदा होते हैं। 
कुछ लोगों ने तो यहांतक कहा है कि मानव अस्तित्व के लिए यह जरूरो 
है कि किर जमीन ओर गांव से.नाता जोड़ा जाये । खुशक्गिस्मती से आज 
विज्ञान ने यह मुमकिन कर दिया है कि आवादी फैली हुई रहे और जमीन 
के संपक में हो और साथ ही वह आधुनिक सभ्यता और संस्कृति की 
सारी सुविधाओं का फ़ायदा उठा सके। र 

जो भी हो, पिछले वीसियों वरसों में हिंदुस्तान में हमारे सामने जो 

समस्या रही है, वह यह है कि मौजूदा परिस्थितियों में विदेशी राज्य और 
उससे उत्पन्न निहित स्वाथाँ की वजह से सीमित होते हुए भी हम किस तरह 
जनता की ग्ररोवी कम कर सकते हैं और उसमें आत्म-निर्मरता की भावना 
भर सकते हैं? वैसे तो हमेशा घरेलू घंथों को बढ़ाने के पक्ष में बहुत-सी 
दलीलें हैं, छेकिन जिस विशेष स्थिति में हम थे, उसमें निश्चित रूप से वही 
सबसे ज्यादा कारगर चीज थी। जिन रास्तों को अपनाया गया, ऐसा हो 
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` सकता है कि वे सबसे ज्यादा मौजूं न हों। समस्या बड़ी थी, मुर्किलें थीं, 
उलभते थीं और हमको अकसर सरकारी दमन का सामना करना पड़ता 
था। हमको धीरे-धीरे तजुरबे और ग़छूती करके सीखना होता था। मेरा 
ऐसा खयाल है कि हमको सहकारो-संस्थाओं को शुरू से ही प्रोत्साहन देना 
चाहिए था और घर और गांव के रिएउपयुक्त छोटी मशीनों के सुधार 
के लिए विशेषज्ञों की तकनीकी और वैज्ञानिक जानकारी का इस्तेमाल 
करना चाहिए था। अब इन संस्थाओं में सहकारी-सिद्धांत लागू किया 
जा रहा है। 
अर्थशास्त्री जी डी० एच० कोल ने कहा है कि “खद्दर-उद्योग को 
बढ़ाने का गांधीजी का आंदोलन किसी शौक्रीन मिजाज आदमी का गुजरे 
हुए ज़माने को छोटा लाने के लिए सिफ़े एक खिलवाड़ नहीं है, बल्कि गांव 
की हालत को सुधारने और गरीबी को दुर करने के लिए एक अमली कोशिश 
है।” बेशक यही वात थी, बल्कि उससे भी कुछ ज़्यादा । उस योजना ने 
हिंदुस्तान को यह सोचने के लिए मजबूर किया कि ग्ररीब किसान भी 
इन्सान हैं। उसने हिंदुस्तान को यह महसूस कराया कि थोड़े-से शहरों की 
जगमगाहट के पीछे ग़रीबी और तकलीफ़ की कीचड़ थी, और इससे लोग 
इस बुनियादी सचाई को जान पाये कि हिंदुस्तान की आज़ादी और तरकङ्गी 
की सच्ची कसौटी कुछ करोड़पतियों के या समृद्धिशाली वकीलों के या ऐसे 
ही लोगो के बनने में नहीं थी और न वह कौन्सिल या असेंबली वना देने में 
थी, बल्कि वह किसान की ज़िंदगी की हालत और हैसियत बदल देने में 
थी। अंग्रेजों ने हिंदुस्तान में एक नई जमात या जाति पैदा कर दी थी और 
वह थी अंग्रेज़ी पढ़े-लिखे लोगो की जमात, जो अपनी निजी दुनिया में रहती 
थी, आम जनता से अलहदा थी और जोः हमेशा ही, यहांतक कि विरोध 
के मौक़ों पर भी, अपने शासकों के मुंह की तरफ़ देखती थी । गांधीजी ने कुछ 
हद तक उस खाई को पाटा और उनको अपनी दिशा बदलकर अपनी निजी 
जनता की तरफ़ देखने को मजबूर किया। 
मशीन के इस्तेमाल के सिलसिले में गांधीजी का रुख घीरे-घीरे बद- 
लता हुआ मालूम दिया। उन्होंने कहा--“जिस चीज के मैं खिलाफ हूं, वह 
है मशीन के लिए पागलपन; खुद मशीन के मैं खिलाफ नहीं हूं 1” “अगर 
गांव के हर घर में बिजली हो, और अगर गांववाले अपने ओजारा को बिजली 
से चलाये, तो उसमें मुझे कोई ऐतराज नहीं होगा ।” कम-से-कम वर्तमान 
परिस्थितियों में, उनके लिहाज से, बड़ी मशीन से लाजिमी तौर पर ताक़त 
गौर दौलत का केंद्रीकरण होता है । “मैं इसे एक पाप और अन्याय समझता 
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हूं कि कुछ थोड़े-से लोगों के हाथों में ताक़त और दौलत के केंद्रीकरण के लिए. 
मशीन का इस्तेमाल किया जाय। आज मशीन का इस्तेमाल इसीलिए 
होता है।” कई क्रिस्म के वडे उद्योगों, बड़े पैमाने पर बुनियादी उद्योगों 
और सावंजनिक उपयोगिताओं की जरूरत को भी उन्होंने मंजूर कर लिया। 
लेकिन इसके वारे में उनकी शतं यह जरूर थी कि उन पर सरकारी कब्जा 


. हो और ये घंघे उन घरेलू घंधों में दखल न दें, जिनको वह ज़रूरी समझते 


थे। अपनी तजबीज़ों के बारे में जिक्र करते हुए उन्होंने कहा--“अगर 
इस कार्यक्रम को आथिक वरावरी की ठोस वुनियाद पर नहीं खड़ा किया गया, 
तो वह वालू पर बनी इमारत की तरह होगा।” 


ति. में ० 


उद्योग-धंधे खूब बढ़े हुए न हों और जबतक उसके शक्ति-स्रोत पूरी-पुरी 
तरह विकसित न हों। जीवन के क़रीब-क़रीब हर क्षेत्र में आधुनिक औद्यो- 
गिक हुनर के बिना वह देश रहन-सहन के ऊंचे मापदंड पर न तो पहुंच ही 
सकता है और न उस मापदंड को बनाये रख सकता है और न ग्ररोबो को 


` मिटा सकता है। उद्योगों में पिछड़े हुए देश से दुनिया का संतुलन बराबर 


बिगड्ता रहेगा और दूसरे उन्नत देशों की आक्रामक प्रवृत्तियो को प्रोत्साहन 
मिलेगा। अगर राजनैतिक आज़ादी हुई, तो वह सिफ़ नाम के लिए होगी 
और आथिक नियंत्रण धोरे-धीरे दुर के हाथों में चला जायेगा। इस 
नियंत्रण से खुद उसकी छोटे पैमाने को अर्थ-व्यवस्था बिगड़ जायेगी, जिसको 
अपनी जिंदग्रो के नज़रिये के माफ़िक़ बनाये रखने की उसने कोशिश की 
थी। इस तरह घरेलू और छोटे उद्योग-घंधों को बुनियाद पर किसी देश 
की अर्य-व्यवस्था-वनाने की कोशिश कामयाब नहीं हो सकती। देश के 
बुनियादी मसलों को न तो वह हरु कर सकती है और न आजादी को क्रायम 
रख सकती है, और सिवाय एक नौआवादी को शक्ल में, उसका दुनिया 
के ढांचे में मेल भी नहीं बैठ सकता। 

क्या किसी देश में बिलकुल दो ढंगों की अर्थ-व्यवस्था मुमकिन है-- 
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एक वह, जिसको बुनियाद बड़ी मशीन और औद्योगीकरण पर हो; और 
दुसरी वह, जिसमें घरेलू-बंबों की प्रवानता हो? यह वात मुमकिन नहीं 
माळूम देती, क्योंकि उनमें से किसी एक की जीत होगी, और इसमें कोई 
शक्‌ नहीं है कि जीत बड़ी मशीन की होगी । हां, अगर उसे जबरदस्ती रोक 
दिया जाये, तो बात इरी है। इस तरह यह दो ढंगों के उत्पादन और दो 
ढंगों की अर्थ-व्यवस्था के समतोल का सवार .नहीं है। उनमें एक की प्रधा- 
नता और महत्ता होगी और दूसरी उसमें, जहां मुमकिन होगा, पुरक की 
तरह जुड़ी होगो। बह्‌ अर्थ-च्यवस्था, जिसकी वुनियाद नई-से-चई तकमोकी 
जानकारी पर होगी, लाज़िमी तौर पर आविपत्य उसीका होगा! अगर 
औद्योगिक हुनर के लिहाज़ से आजकल की तरह वड़ी मशीन को जरूरत हो, 
तो उसकी सारी अच्छाइों-बुराइयों के वावजूद वडी मशीन को अपनाना 
होगा। उस हुनर के लिहाज़ से जहां कहीं उत्पादन में विकेंद्रीकरण मुमकिन 
हो, वहां वह वांछनीय होगा । लेकिन हर सूरत में नये-से-नये चलन को वनाये 
रखना होगा, क्योंकि उत्पादन के वीते हुए और पुराने ढरॉ से चिपके रहने 
पर (सिवाय किसी खास वजह से और वह भी अस्थायी रूप से हो) तरक्की 
रुक जायगी। 

छोटे और बड़े पैमाने के उद्योग-घंधों के अपने गुणों के वारे में कोई 
दलील देना अव खासतौर से बेमानी मालूम देता है, जवकि दुनिया ने और 
उसके सामने आनेवाली हालत की प्रभावी सचाइयों ने बड़े उद्योगों के 
पक्ष में फैसला दे दिया है। खुद हिंदुस्तान में भी इन्हीं सचाइयों की वजह से 
फैसला हो गया है, और किसीको इसमें शक नहीं है कि नज़दीक भविष्य 
में हिंदुस्तान में तेज़ी से औद्योगीकरण होगा। उस दिशा में हिंदुस्तान खुद 
काफ़ी आगे जा चुका है। विना नियंत्रण और योजना-निर्माण के औद्योगा- 
करण की बुराइयां अब मानी जाने लगी हैं। ये बुराइयां बड़े उद्योग के साथ 
लाजिमी तौर से लगी हुई हैं यां येंसामाजिक ओर आथिक ढांचे की वजह 
से हैं, यह एक दूसरी बात है। अगर उनकी ज़िम्मेदारी आथिक ढांचे पर ही 
है, तो निश्चय ही हमको उस ढांचे को वदछने की कोशिश करनी चाहिए, 
न कि पद्धति के वांछतीय और लाजिमी नतीजों को दोष देना चाहिए। 

असली सवाल यह नहीं है कि दो मुख्तलिफ़ तत्वों और पैदावार के 
तरीक्रो के वीच मिकदार का समतोल किया जावे, बल्कि यह कि एक नये 
तरीक़े को कैसे अख्तियार किया जाये, जिसके कई समाजी नतीजे हो 
सकते हैं। इस गुणात्मक परिवर्तन के आथिक और राजनैतिक पहलू महत्व- 
पूर्ण हैं, लेकिन मनोवैज्ञानिक और सामाजिक पंहलू भी उतने ही महत्वपूर्ण 
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हैं। खासतौर से हिंदुस्तान में, जहां हम सोच-विचार और काम-काज के 
पुराने तरीक्तो से वहुत अरसे से बंये रहे हैं, नये तजुरबे और नई प्रक्रिपाएं, जो 
नये विचारों और नये क्षितिज की तरफ़ ले जायें, जरूरी हैं। इस तरह हम 
अपने जीवन के गतिहीन स्वभाव को बदल देंगे और उसको गतिशील और 
सजीव बना देंगे, और हमारे मस्तिष्क क्रियाशील और साहसपूर्ण हो जायेंगे। 
जव दिमाग़ को मजबूरन नई हालतों का सामना करना पड़ता है, तो नये 
तजुरवे होते हैं। $ 

अव यह वात आमतौर पर मानी जाती है कि बच्चों को शिक्षा का 
किसी दस्तकारी या हाथ के काम से क़रीबी ताल्लुक होना चाहिए। उससे 
दिमाग को उत्तेजना मिलती है और दिमाग़ के और हाथ के काम में समतील 
पैदा होता है। _ उसी तरह मशीन से भी बढ़ती उम्र में लड़के या लडकी के 
दिमाग़ को उत्तेजना मिलती है। मशीन से वास्ता पड़ने पर वह विकसित 
होता है (हां, उचित व्यवस्था के ही अंदर, न कि उस हालत में, जबकि 
कारखाने में दुखी मजदुर की तरह उसे पीसा जाता है) और नया क्षितिज 
सामने आता है। मामूली वैज्ञानिक प्रयोग, जैसे खुर्देबीन से देखना और 
प्रकृति की साघारण-सी प्रक्रिया की व्याख्या से एक तरह की उत्तेजना आती 
है, जिदगो की किसी प्रक्रिया की समझ आती है और इस वात की ख्वाहिश 
जगती है कि पुरानी बातों पर निर्भर रहने की जगह हम खुद तजुरबे करें 
और जानकारी हासिल करें। अपने पर भरोसा करने और सहकारिता 
की भावना की वृद्धि होती है और वह मायूसी, जो पुरानी सडन से पैदा 
होती है, कम होती है। ऐसी सभ्यता, जिसकी बुनियाद सदा परिवतंन- 
शील और प्रगतिशील यांत्रिक पद्धति पर होती है, इसी दिशा में ले चलती 
है। ऐसी सभ्यता पुराने ढंग से बिलकुल जुदा है और उसका आधुनिक 
औद्योगीकरण से गहरा ताल्लुक्र है। लाजिमी तौर से उससे नई समस्याएं 
और नई परेशानियां सामने आती हैं। लेकिन उसमें उनको पार करने की 
तरकीब का भी पता लगता है। 

शिक्षा के साहित्यिक पहलू के प्रति मुझमें पक्षपात का माव है और मैं 
प्राचीन साहित्य का प्रशंसक हूं। लेकिन मुझे इस बात का विश्वास है 
कि बच्चों को मौतिकी और रासायन-शास्त्र मे और खासतौर से प्राणीशास्त्र 
'में प्रारंभिक शिक्षा देना और विज्ञान के उपयोगों की जानकारी कराना 


ज़रूरी है। सिर्फ़ इसी तरह वे आधुनिक दुनिया को समझ सकते हैं, उसके 


साथ मेल विठा सकते हैं और कम-से-कम कुछ हृद तक वज्ञानिक स्वमाव 
बना सकते हैं। विज्ञान और आधुनिक औद्योगिक प्रशिल्प की जबरदस्त 


/ ३६ 
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कामयाबियां आइचर्यजनक हैं. (निकट भविष्य. में ये: कामयावियां और 
भी ज्यादा हो जायेंगी) ।. उसी तरह वैज्ञानिक यंत्रों के कौशल में, आइचर्य- 
जनक रूप से कोमल कितु शक्तिशाली मशीनों में, उस सबमें, जिसका. जन्म 
“विज्ञान की साहसपूर्ण खोज से हुआ है, प्रकृति की प्रक्रियाओं में और कारखानों 
की आकर्षक झलक में, अपने अनगिनत काम करनेवालों के ज़रिये विज्ञान 
के सुंदर विस्तार में, विचार और व्यवहार के क्षेत्र में, और सबसे अधिक 
इस ध में कि यह सब मानव-मस्तिष्क की ही देन है, एक आर. यं भरा 
हुआ ह्‌। SR 

- ..८ : औद्योगिक प्रगति पर सरकारी रोक : लड़ाई के ज़मानें 

“1: =. -का उत्पादन और सामान्य उत्पादन 


` ` हिंदुस्तान में मारी उद्योग की नुमाइंदगी. टाटा. आयरन एंड स्टील 
बक्स, जमशेदपुर, से होती थी। उस ढंग की कोई और दूसरी चीज़ नहीं थी 
और .दुसरे इंजीनियरिंग कारखाने तो असल में दुकानें थीं। सरकारी 
नीति की वजह से खुद टाटा-कारबार की तरंकक्री बहुदुः धीमी हुई थी। 
पहले महायुद्ध के दौरान में जब रेल के इंजनों और हिन्यो की कमी पड़ी 
थी, तो टाटा कारबार ने इंजन बनाने का इरादा किया, और मेरा ऐसा 
खयाल है कि उसके लिए उन्होंने बाहर से मशीनें तक मंगा लीं। लेकिन 
जब लड़ाई खत्म हुई, तो हिंदुस्तान की सरकार और रेलवे बोर्ड ने (जो 
केंद्रीय सरकार का एंक महकमा है), ब्रिटिश इंजनों को ही लेना तय किया। 
यह्‌ जाहिर है कि उनके ९ जाती तौर पर तो कोई बाज़ार है नहीं, क्योंकि 
रेलों पर या तो सरकारी क़ब्ज़ा है या ब्रिटिश कंपनियों का; और इसलिए 
टाटा कंपनी को अपना इरादा छोड़ना पड़ा। 

अगर ता को औद्योगिक ढंग से या दूसरे ढंग से बढ़ाना है, तो 
उसकी तीन बुनियादी जरूरत हैँ--मारी इंजीनियरी और मशीन बनाने- 
वाले उद्योग-घधे, वैज्ञानिक खोज की संस्थाएं और बिजली की ताक़त। 
सारी योजना की बुनियाद इन पर होनी चाहिए और नेशनल प्लानिंग 
कमेटी ने इस पर ज्यादा-से-ज्यादा जोर दिया। हमारे यहां तीनों की ही 
कमी थी, और औद्योगिक फैलाव में बराबर रुकावटें थीं। एक प्रगतिशील 
नीति से ये रुकावटें तेज़ी से हट सकती. हैं, लेकिन सरकारी नीति तो प्रगति 
के खिलाफ़ थी औरं वह साफ़ तौर से हिंदुस्तान में मारी उद्योग-धंधों की 
तरवक़ी को रोकना चाहतो थी। उस वक्त भी, जब दुसरा महायुद्ध शुरू 
हुआ, बाहर से ज़रूरी मशीनें मंगाने की इजाज़त नहीं दी गई; बाद में जहाजी 
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मुदिकलों का बहाना किया गया। हिंदुस्तान में न तो प्‌ मी की कमी थी 
ओर न होशियार हुनरदार आदमियों की ही कमी थी। सिफ़ मशीनों की 
कमी थी और उद्योगपति उनके लिए हल्ला मचा रहे थे। अगर बाहर से 
मशीनें मंगाने का मौक़ा दिया गया होता, तो सिर्फ़ हिंदुस्तान की आथिक 
हालत ही बेहद बेहतर नहीं हुई होती, बल्कि सुदुर पूर्व के युद्ध-क्षेत्र का तमाम 
नक्रशा ही वदल गया होता। बहुत-सी चीज़ें, जो बाहर से लाई जाती थीं, 
और जिनको हवाई जहाज से बहुत मुश्किलों में बहुत खर्च करके लाया जाता 
था, हिंदुस्तान में ही तैयार की जा सकती थीं । चीन और पूर्व के लिए हिदु- 
स्तान सचमुच ही एक अस्त्रागार बन गया होता और यहां की औद्योगिक 
उन्नति कनाडा या आस्ट्रेलिया की उन्नति को बराबरी करती। हालांकि 
लड़ाई की हालतों की जरूरतों का अहम खयाल था, लेकिन हमेशा ही ब्रिटिश 
उद्योग की आगे की ज़रूरतें ध्यान में रखी जाती थीं, और हिंदुस्तान में 
किसी ऐसे उद्योग को बढ़ाना अच्छा न समझा जाता था, जो युद्ध के बाद 
के वर्षो में ब्रिटिश उद्योग-घंबों का मुकाबला करे। यह कोई गुप्त नोति नहीं 
थी। ब्रिटिश अखबारों में उसको आमतौर पर जाहिर किया जाता था और 
हिंदुस्तान में बराबर उसका विरोध होता था। 

टाटा कारवार के दूरंदेश संस्थापक, जमशेदजी टाटा में काफ़ी सूक थी 
और उन्होंने बंगलौर में इंडियन इंस्टीट्यूट ऑव साइन्स की शुरुआत की। 
इस खोज-संवंबी संस्था के ढंग की हिंदुस्तान में बहुत ही कम संस्थाएं थीं। 
जो संस्थाएं थी वे सरकारी थीं और उनका कार्य-कषत्र सीमित या। इस तरह 
वैज्ञानिक तथा औद्योगिक अन्वेषण के विस्तृत क्षेत्र की, जिसके सिलसिले में 
अमरीका और सोवियत संघ में हज़ारों सस्थाएं, अकादेमियां और विशेष 
केंद्र हैं, हिंदुस्तान में करीब-क़रीब पुरी तरह उपेक्षा कर दी गई थी । जो 
कुछ होता था, वह सिर्फ़ बंगलोर में या कुछ हृद तक विश्वविद्यालयों में। 
दूसरे महायुद्ध के शुरू होने के कुछ वाद अन्वषण को प्रोत्साहन देने की कोशिश 
को गई और हालांकि उसका क्षेत्र सोमित था, फिर मो उसके नतीजे अच्छे 
रहे हैं। 


जहां पानी के जहाज़ और रेल के इंजन बनाने के काम को निरुत्साहित 
किया गया और रोका गया, वहां साथ ही मोटरों का उद्योग चालू करने 
को कोशिश मो रद कर दो गई। दुसरे महायुद्ध के छिड़ने के कुछ बरस 
पहले इसके लिए तयारियाँ शुरू को गई थीं ओर एक मशहूर अमरीकी 
मोटर बनाने को कंपनी के सहयोग से एक इंतजाम कर लिया गया था। 
अळग-अळग तैयार हिस्सों को जोड़कर मोटर बनाने का काम हिंदुस्तान 
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में पहले से ही कई जगहों पर हो रहा था। अब खुद उन हिस्सों को ही 
हिंदुस्तान में, हिंदुस्तानी पूजी और इंतज़ाम से, हिंदुस्तानी कारीगरों के हो 
हाथों बनाने का इरादा था। उस अमरीकी संस्था के साथ ऐसा इंतजाम 
कर लिया गया था कि उसकी पेटेंट चीज़ों को काम में छाया जा सकता था, 
और शुरू में उसकी तकनीको देखमाल हासिल होतो। बंबई के सूबे की 
सरकार ने, जो उस वक्त कांग्रेसी मंत्रिमंडल के हाथों में थी, कितने ही ढंग 
से मदद देने का वायदा किया। प्लानिंग कमेटी की इस योजना में खासतौर 
से दिलचस्पी थो। असल में हर चीज़ तय हो चुकी थी और सिर्फ़ बाहर से 
मशीनें मंगाना वाक़ी था। भारत-सचिव ने इसको पसंद नहीं किया और 
अपना हुक्म मशीनें मंगाने के खिलाफ दिया। भारत-सचिव की राय में 
“इस वकत इस कारवार को चालू करने की किसी मी कोशिश से मजदूर और 
मशीन दोनों ही, जिनकी लड़ाई के लिए खासतौर से जरूरत है, मटक जायेंगे।” 
यह बात लड़ाई के शुरू के महीनों की है। यह बताया रछ कि.श्रम की, 
यहांतक कि कुशल श्रम की, मो बहुतायत थी; बल्कि असे5 बह तो काम 
की तलाश में था। लड़ाई की जरूरत भी एक अजीब दळ थो; क्योंकि 
खुर उस जरूरत के लिए ही मोटर-यातायात की मांग थी। लेकिन भारत- 
चिव, जो सर्वोच्चः अधिकारी थे और लंदन में बैठे थे, इन दलीलों से 
प्रभावित नहीं हुए। यह वात भो सुनने में आई कि एक शक्तिशाली प्रति- 
ढंदी अमरीको मोटर-कारपोरेशन ने किसी दूसरे की ओर से हिंदुस्तान में 
मोटर-उद्योग शुरू करने की वात पसंद नहीं को। 
हिंदुस्तान मे लड़ाई के दौरान में यातायात की एक अहम समस्या पैदा 
हो गई। मोटर ठेछों की कमी थी, पेट्रोल की कमी थो, रेल के इंजनों की, 
डिब्बों को, यहांतक कि कोयले की भी कमी थी। क़रीब-क़रीब सभी 
मुश्किलें आसानी से हल हो गई होतीं, अगर लड़ाई से पहले के हिंदुस्तान 
के प्रस्ताव नामंजूर न कर दिये गये होते। इंजन, रेल के डिब्बे, मोटर- 
ठेले और साथ हो फ़ौलादी गाड़ियां भी हिंदुस्तान में बनतीं। पेट्रोल की 
कमी से जो परेशानी हुई थी, वह पॉवर-अलकोहल से बहुत हद तक कम हो 
जाती। जहांतक कोयले का सवाल है, हिंदुस्तान में कोई कमी नहीं थी; 
कोयला बहुत तादाद में था, लेकिन इस्तेमाल के लिए बहुत थोड़ा निकाला 
जाता था। छड़ाई के दौरान में कोयले की ज्यादा मांग के होते हुए भी 
उसको निकासी कम हो. गई है। कोयले की खानों में हालतें इतनी खराब 
थीं और मजदूरी इतनी कम थो कि मजदूरो को इस काम के लिए कोई 
कशिश न होती थी। आगे चलकर औरतों के लिए जमीन के अंदर काम 
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करने पर जो रोक थी, वहु हटा ली गई, क्योंकि उसी मज़दूरी पर औरतें काम 
करने के लिए तैयार थीं। कोयले के उद्योग को ठीक करने और मजदूरी व 
हालतों को सुघारने की कोशिश नहीं की गई, जिससे मजदूरों को आकर्षण 
होता। कोयले की कमी की वजह से उद्योग-घंघों की तरक्क्री को बहुत नुक्सान 
पहुंचा; यहांतक कि कुछ कारखानों को अपना काम बंद कर देना पड़ा। 

कई सौ इंजन और कई हजार डिब्बे हिंदुस्तान से मध्य-पूर्व भेज दिये 
गये और इस तरह हिंदुस्तान में यातायात की मुहिकले बढ़ गई, यहांतक 
कि कुछ रास्तों की पटरियां भी उखाड़कर बाहर भेज दी गईं। आगे के 
नतीजों पर बिना ध्यान दिये जिस बेलोंसी से यह सब किया गया, उस पर 
आचर्य होता है। योजना और दूरदशिता का बिलकुल अभाव था और एक 
समस्या के आंशिक हल से फौरन ही दुसरी बड़ी और ज्यादा गंभीर समस्याएं 
सामने आती थीं। 

सन १९३९ के आखिर में या १९४० के शुरू में हिंदुस्तान में हवाई 
जहाज बनाने के उद्योग को शुरू करने की कोशिश की गई। एक अमरीकी 
कारवार के साथ हर एक तय कर ली गई और हिंदुस्तान-सरकार 
और हिंदुस्तान में फौजी प्रधान केंद्र को उनकी मंजूरी के लिए समुद्री तार 
भेजे गये। कोई जवाब नहीं मिला |. कई बार याद दिलाने पर एक जवाब 
आया और उसमें योजना को नापसंद किया गया। जब जहाज इंग्लेंड 
और उ से खरीदे जा सकते हैं; तो उन्हें हिंदुस्तान में बनाने की क्या 
जरूरत है? 

लड़ाई से पहले बहुत-सी दवाइयां जर्मनी से हिंदुस्तान को आती 
थीं। लड़ाई की वजह से उनका आना बंद हो गया। फौरन ही यह सलाह 
दी गई कि कुछ ज्यादा ज़रूरी दवाइयों को हिंदुस्तान में बनाना शुरू कर दिया 
जाये। कुछ सरकारी संस्थाओं में यह इंतजाम आसानी से किया जा 
सकता था। हिंदुस्तान-सरकार ने इसको पसंद नहीं किया और कहा कि 
अव हर जरूरी चीज़ इंपीरियल कैमिकल इंडस्ट्रीज के ज़रिये मिल सकती, 
है। जब यह सलाह दी गई कि वही चीड हिंदुस्तान में बहुत सस्ते दामों में 
वन सकती है ओर उसका आम जनता और फ़ौज में बिना किसी जाती 
मुनाफे के फ़ायदा उठाया जा सकता है, तो ऊंचे अधिकारी इस बात पर 
नाराज़ हुए कि राजकीय नौति के मामले में ऐसे ओछे खयालों से दखल 
दिया गया। यह कहा गया कि “सरकार कोई व्यापारिक संस्था नहीं है।” 

सरकार व्यापारिक संस्था तो न थी, लेकिन ब्यापारिक संस्थाओं 
में उसकी बहुत ज्यादा दिलचस्पी थी और इनमें से एक इंपीरियल केमिकल 
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इंडस्ट्रीज थी। इस विशाल संगठन को हिंदुस्तान में बहुत-सी. सुविधाएं 
दी गई थीं। बिना सुविधाओं के ही इसके पास इतने ज्यादा साघन थे कि 
संमवतः कुछ हृद तक टाटा को छोड़कर और कोई मी हिंदुस्तानी कारवार 
उसका मुक्राबला नहीं कर सकता था।. इन सुविधाओं के अछावा उसको 
हिंदुस्तान और इंग्लेंड दोनों ही जगह ऊंचे. अधिकारियों की मदद हासिल 
थी। हिंदुस्तान के वाइसराय का पद छोड़ने के कुछ ही-महीनों वाद लोंडं 
लिनछिथगो इंपीरियल कैमिकल्स के डायरेक्टर की हैसियत से एक नये 
रूप में सामने आये। इससे हिंदुस्तान की सरकार और इंग्लेंड के बड़े 
व्यवसाय का क़रीबी रिश्ता जाहिर हो जाता है और यह भी कि लाज़िमी 
तौर पर इसका सरकारी नीति पर क्या असर होगा। शायद उस वक्‍त 
भी, जब लॉडे लिनलियगो हिंदुस्तान के वाइसराय थे, वह इंपीरियल कैमि- 
कल्स के एक बहुत बड़े हिस्सेदार रहे हों। जो भी हो, वाइसराय की हैसियत 
से उन्हें जो विशेष जानकारी थी, उसे और हिंदुस्तान के रिश्ते की अपनी 
शान को अब उन्होंने इंगोरियंछ कैमिकल्स की सेवा में अपित कर दिया है। 
दिसंबर, १९४२ में वाइसराय की हैसियत से लाडं रिनेलिंयगो ने कहा 
--- हमने सप्लाई के सिलसिले में बड़े जबरदस्त काम किये हैं.। हिंदुस्तान 
ने असावारण अहमियत और क़ीमत की सहायता दी है।. . . लड़ाईके 
पहले छः महीनों में क़रीब उनतीस करोड़ रुपये के ठेके दिये गये। १९४२ 
में अप्रैल से अक्तूबर तक एक सौ सेतीस करोड़ के दिये गये। लड़ाई के कुल 
दौरान में, अक्तूबर १९४२ के आखिर तक ये चारसो अट्छाईस करोड़ से 
भी ज्यादा के हो गये थे और इन आंकड़ों में उस काम को क्रीमत शामिल नहीं 
है, जो,आडउँस फैक्टरियों में हुआ और जिसका खुद: का ही परिमाण बहुत 
ज्यादा है।” यह बिलकुल, सच है, और इस कथन के वाद. हिंदुस्तान की 
लड़ाई की तैयारियों में सहायता बेहद बढ़ गई है। इससे ऐसा खयाल होगा 
कि औद्योगिक काम में बड़ी मारी तरक्की हुई और उत्पादन बहुत बढ़ गया 
है। फिर भी ताज्जुब की चीज यही है कि ज़्यादा फ़क्क नहीं हुआ। सन 
१९३८-३९ में हिंदुस्तान के औद्योगिक काम-काज का सूचनांक १११: १ 
था. (सन १९३५ का.अंक १०० माना गया है) । सन १९३९-४० में यह 
११४, ०.था; १९४०-४१ में यह ११२-१ झर १२७.० के बीच में घटता बढ़ता 
रहा; माचे.१९४२ में यह ११८-९ था; अग्रै १९४२ में यह गिरकर १०९-२ 
रह गया.और तब फिर जुलाई १९४२ तक बढ़कर ११६- २ हो गया। ये 
आंकडे पूरे नहीं हैं, क्योंकि इनमें कुछ रासायनिक उद्योग और हथियारों 
(गोला-बारूद) के उद्योग शामिल नहीं हैं। फिर भी ये महत्वपूर्ण हैं। 
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इससे यह आरचर्येजनक संचाई जाहिर होती है कि कुछ चीज़ों (गोला- 
वाख्द) को छोड़कर जुलाई, १९४२ में हिंदुस्तान का Es काम 
लड़ाई के पहले के वक्त से कुछ थोड़ा-सा ज्यादा ही था। दिसंवर १९४१ 
में कुछ वक़्त के लिए थोडा-सा ही चढाव आया, और उस वरक्त सूचनांक 
१२७. ० हो गया और फिर घटने ल्गा। फिर मी उद्योग-घंवों को दिये 
हुए सरकारी काम की क्रीमत बरावर बढ़ रही थी। पहले छः महीनों में, 
यानी अक्तूबर, १९३९ से लेकर मार्च, १९४० तक, इसकी क्रीमत उनतीस 
करोड़ रुपये थी, और जैसा लाड लिनलिथगो नें कहा है, १९४२ में अप्रैल 
से. अक्तूबर तक के छः महीनों में यह एक सौ सेतीस करोड़ रुपये थी । 

- छड़ाई के सिलसिले में इस लंबे-चौड़े काम से कुछ औद्योगिक उत्पादन 
में कोई खास तरक्क्री नहीं जाहिर होती, बल्कि उससे असल में इस बात 
का पता लगता है कि बहुत बड़ पैमाने पर सामान्य उत्पादन की जगह 
लड़ाई के लिए खास चीज़ों के उत्पादन ने छे ली। उस वक्त उन्होंने लडाई. 
की ज़रूरतों को तो जरूर पूरा किया, लेकिन उसकी कीमत नागरिक आव- 
श्यकताओं के उत्पादन को बेहद. घटाकर दी। लाजिमी तौर पर इसका 
बहुत गहरा असर हुआ। जिस वक्त लंदन में हिंदुस्तान के पक्ष में.स्टरिंग 
बैलेन्स बढ़ा और हिंदुस्तान में थोड-से लोगों के हाथों में दौलत: इकट्ठी हुई, 
कुछ मिलाकर देश जरूरत की चीजों के लिए तरसता रहा। देश में कागजी 
रुपया चल रहा था और उसकी तादाद. दिन-व-दिन बढ़ रही थी। क्लीमतें 
बढ़ गई और कमी-कमी तो ये इस दर्ज तक पहुंचीं कि उन पर यक्गीन-नहीं 
होता। सन १९४२ के ही बीच में खाद्य-संकट ज़ाहिर होने लगा। १९३९ 
के पतभ में बंगाळ और हिंदुस्तान के दूसरे हिस्सों में अकाल ने लाखों 
जानें लीं। लड़ाई का और सरकारी नीति का बोझ हिंदुस्तान के उत करोड़ों 
आदमियों पर पड़ा, जो उसको उठाने के क्राबिल न थे और बहुत बड़ी तादाद 
में लोग एक सबसे निर्दय प्रकार.की .मौत--मुलमरी-_के शिकार-होकर 
खत्म हो गये। . `` ४-2 ४०७ 

जो आंकड़े मैंने दिये हैं, वे:१९४२.तक के ही हैं। बाद के आंकड़े मुझे 
उपलब्ध नहीं हँ । LS शायद तब, से. बहुत-सी तब्दीलियां हो चुकी हैं और 
हिंदुस्तान के अं -काम का. सूचनांक अब कुछ ज़्यादा हो।' लेकिन जो 
तस्वीर सामने आती है, उसका बुनियादी पहलू बदला नहीं है। वही 


९ लेकिन ऐसा नहीं है। कलकत्ते के 'कंपीटल' ने मार्च, १९४४ के 
अंक में भारत को औद्योगिक गति-विधियों के सूचनाँक के बारे में ये आकडे 
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प्रक्रियाएँ काम कर रही हैं। एक के बाद दूसरा संकट पहले की ही तरह 
सामने आता है। वही पैबंद लगाये जाते हैं, वही अस्थायी इलाज किया 
जाता है, विस्तृत और योजनाबद्ध दुष्टिकोण की कमी अब भी दिखाई देती 
है, ब्रिटिश उद्योग-घंघों के वतमान और भविष्य के लिए अब भी वही पक्ष- ` 
पात है-और इसी वीच में लोग खाने की कमी से और महामारियों से 
बराबर मरते जा रहे हैं। 

यह सच है कि कुछ मौजूदा उद्योग-घंवे--मसलन सूती कपड़े की मिलें, 
लोहे और जूट के घंव--बहुत ज्यादा खुशहाल हो गये हैं। उद्योगपतियों में, 
लड़ाई के ठेकेदारों में और मुनाफ़ाखोरों में करोड़पतियों की तादाद बहुत 
बढ़ गई है और हिंदुस्तान की ऊपरी सतह के थोड़े-से लोगों के हाथों में बहुत 
बड़ी रक़में इकटूठी हो गई हैं। वैसे हालांकि सुपर टैक्स लागू है, लेकिन 
आमतौर से मजदूरों की जमात को फ़ायदा नहीं: हुआ और मजदूरों के नेता 
श्री एन० एम० जोशी ने केंद्रीय असेंबली में यह कहा कि लड़ाई के दौरान 
में हिंदुस्तान में मजदुरो.की हालत बदतर हो गई है। ज़मीन के मालिक 
और बीच के दर्जे के किसान, खासतौर से पंजाब और सिंघ के किसान, 
खुशहाल हो गये हैं, लेकिन खेतिहर आबादी के ज्यादातर, हिस्से को लड़ाई 

वजह से चोट पहुंची है और उसको काफ़ी नुकसान उठाना पड़ा है। 

पैसे की दर घटने से और बढ़ती हुई क्रीमतों की वजह से आमतौर पर खरीद- 
दार पिस गये है । 

सन १९४२ के बीच में ग्रेडी कमेटी नाम का एक अमरीकी टेकनीकल 
मिशन हिंदुस्तान आया'। हिंदुस्तान के मौजूदा घंघों का निरीक्षण करके 


व्यि हैं: 

(१९३५-३६१००) १९३८-३९ ` ` १११. १ 
१९३९-४० ` ` `११४. ० 

१९४०-४१ ° ° ११७. ३ 

१९४१-४२ ° * १२२. ७ 

१९४२-४३ °° १०८, ८ 

१९४३-४४ ` " "१०८, ० 

जनवरी १९४४ ° ° `१११. ७ 


इनमें हथियारों का उत्पादन शामिल नहीं है। इस तरह चार साल 
लड़ाई के बाद कुल मिलाकर ओद्योगिक गति-विधि लड़ाई फे पहले के वत 
से असल में कुछ कम हो है । 
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वह उत्पादन बढ़ाने की सलाह देने के लिए आया था। स्वाभाविक है कि 
केवळ युद्ध-उत्पादन से ही उसका ताल्लूक था। उसकी रिपोर्ट प्रकाशित 
नहीं की गई; शायद इस वजह से कि हिदुस्तान-सरकार ने उसके लिए 
इजाज़त नहीं दी। हां, उसकी कुछ सिफ़ारिशों को जरूर ज़ाहिर कर दिया 
गया। उसने पॉवर-अलकोहल तैयार करने की, फ़ौलाद के घंघों को, विद्युत 
उत्पादन को, एलुमिनियम और शोधे हुए गंधक के उत्पादन को बढ़ाने 
की सलाह दी और साथ ही उसने अनेक उद्योगों में समझदारी बरतने की 
भी सलाह दो। सरकारी ढांचे के अलावा और उससे बिलकुल स्वतंत्र 
रूप में अमरीकी नमूने पर उच्च सत्ता द्वारा उत्पादन-नियंत्रण की भी उसने . 
सलाह दी। जाहिर है कि हिंदुस्तान-सरकार के काहिल और फूहड़ ढंग 
के लिए ग्रेडी कमेटी के दिल में कोई इज्जत नहीं हुई। सरकारी ढर पर 
घमासान लड़ाई का भी कोई खास असर नहीं हुआ था। टाटा स्टील वर्क्स 
के उस विशाल संगठन से, जिसका शुरू से आखिर तक हिंदुस्तानी ही संचा- 
रून करते थे, और उस संगठन की कुशलता से वह प्रभावित हुई। ग्रेडी 
कमेटी की प्रारंभिक रिपोर्ट में आगे यह भी कहा गया कि “मिशन पर 
हिंदुस्तानी श्रम की ऊंचे दजे की सामर्थ्यं और उसके बढ़ियापन की अच्छी 
छाप पड़ी है । हिंदुस्तानी हाथ के काम में होतया ३ और काम 
करने की हालतों के सुधारने और नौकरी की तरफ़ से बेफिक्री होने पर 
वे और भी ज्यादा मेहनत कर सकते हैं और उनका भरोसा किया जा 
सकता है।”* 

द दो-तीन बरसों में हिंदुस्तान में रासायनिक उद्योग बढ़ा है, 
पानी के जहाज बनाने के काम में भी कुछ तरकक्री हुई है, और एक छोटा- 
सा हवाई जहाज बनाने का घंघा मी शुरू कर दिया गया है। सुपर दक्स के 
होते हुए मी लड़ाई के काम के सारेधंधों ने, जिनमें कपड़े और जूट की मिळे 
भी शामिल हैं, बहुत मुनाफ़ा उठाया है, और बहुत बड़ी पूंजी इकट्ठी हो 
गई है। नये औद्योगिक कारबार के लिए पूंजी लगाने पर हिंदुस्तान-सरकार 
ने रोक लगा दी है। इधर हाल में इस सिलसिले में कुछ ढील दे दी गई है; 


१ कमेटी की रिपोर्ट पर आलोचना करते हुए बंबई के कॉमर्स ने 
२८ नवंबर, १९४२ को लिखा--“यह तथ्य स्पष्ट है कि देश में ओद्यो- 
गिक उन्नति का गला घोंटने के लिए शक्तिशाली स्वार्थ देश के बाहर काम 
कर रहे हैं, ताकि लड़ाई के बाद पच्छिम के कारबार को पूर्व के कारबार से 


होड़ का खतरा न रहे।” 
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हालांकि लड़ाई खत्म होने तक इस सिलसिले में कोई वात निश्चित 
से नहीं की जा सकती। इस ढोल की ही वजह से बड़े व्यापार में शक्ति 
फट पड़ने लगी है और लंबी-चोड़ी औद्योगिक योजनाएं बन रही हैं। .ऐसा 
मालूम होता है कि हिंदुस्तान में, जिसकी तरकक्री वहुत अरसे से रोक दी 
गई थी, अब बहुत बड़े पैमाने पर औद्योगीकरण होनेवाला हे] ' 
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आखिरी पहलू--३ 
दुसरा महायुद्ध . 
१: कांग्रेस विदेश-नीति बनाती हे 


बहुत अरसे तक. हिंदुस्तान की और दुसरी राजनैतिक संस्थाओं: की 
तरह कांग्रेस भी देश को अंदरूती राजनीति में फंप्ती-रही और उसने विदेशों 
की घटनाओं. पर बहुत कम घ्यान दिया। सन .१९२० के बाद के बरसों में 
उसने दूसरे देशों के मामलों में कुछ दिलचस्पी लेना शुरू किया। समाज- 
वादियों और कम्युनिस्टो के छोटे-छोटे गुटों के अलावा ऐसा और किसी संस्था 
ने नहीं किया। मुसलमान संस्थाओं की दिलचस्पी फिलस्तीन में थी और 
वे कभी-कमी वहां के मुस्लिम.अरबों से हमदर्दी रखनेवाला प्रस्ताव पास 
कर देती थीं। तुर्की, मिस्र. और ईरान की कट्टर राष्ट्रीयता पर उनकी 
नज़र ज़रूर रहती-थी; लेकिन एक: डर के साथ, क्योंकि वह राष्ट्रीयता 
गैर-मज़हबी थी, और उसके सबब से कुछ ऐसे सुधार हो रहे थे, जो उनकी 
समझ में इस्लामी प्रया से पुरी तरह मेळ नहीं खा रहे थे। घीरे-धीरे कांग्रेस 
को विदेश-नीति बनी, जिसकी -बुनियाद सब. जगह से राजनैतिक और 
आर्थिक साम्राज्यवाद को मिटाने और आजाद राष्ट्रों. के सहयोग पर थी। 
यह हिंदुस्तान की आजादी क्री मांग के अनुकूल पड़ती थी। सन १९२० में 
ही कांग्रेस ने विदेश-नीति. परः प्रस्ताव. पास किया, जिसमें दूसरे देशों से 
मेल-जोल की.अपनी इच्छा और खासतौर पर अपने पड़ोसी देशो से दोस्ताना 
रिश्ता पैदा करने पर ज़ोर दिया गयाःथा। वाद में. दुसरी बड़ी लड़ाई 
की संभावना पर विचार:किया गया, और दूसरे महायुद्ध के शुरू होने; से 
बारह बरस पहले, १९२७ में, कांग्रेस ने पहली बार उस सिलसिले में अपनी 
नीति जाहिर की। Ss के कणर जज RE) तोटा 
- - यह वात हिटलर के ताक़त में. आने के प्रांच:या छः बरस पहले, और 
मंचूरिया में जापानियों का हमला शुरू होने के पहले हुई थो.। मुसोलिनी 
इटली में. अपनी जड मजबूत कर रहा था; लेकिन उस वक्त उससे; दुनिया 
कौ शांति को कोई भारी खतरा नहीं मालूम होता था। फ़ासिस्त इटली के 
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इंग्लड से दोस्ताना ताल्लुक्रात थे और ब्रिटिश राजनीतिज्ञ इटली के ताना- 
शाह की तारीफ़ करते थे। यूरोप में छोटे-छोटे कई तानाशाह थे और आम- 
तौर पर उनका मी इंग्लेंड से दोस्ताना व्यवहार था। हां, इंग्लंड और सोवि- 
यत रूस के बीच पुरा विरोध था; आर्कोस' पर छापा मारा जा चुका था 
और कूटनीतिक प्रतिनिधि वापस बुला लिये गये थे। लीग ऑव नेशन्स में 
और अतर्राष्ट्रीय मजदुर आफिस में ब्रिटिश और फ्रान्सीसी नीति निश्‍चित 
रूप से अनुदार थी। निर्शस्त्रीकरण के सिलसिले में जो लगातार वहसें हुई, 
उनमें समी देश, जो लीग ऑव नेशन्स के मेंबर थे और जिनमें संयुक्त राज्य 
अमरीका मी था, हवाई बमवाजी को बिलकुल बंद कर देने के पक्ष में थे, 
लेकिन ब्रिटेन ने कुछ बड़ी शर्तें इसमें भी ऊगा दीं। कितने ही वरसों तक 
ब्रिटिश सरकार ने ईराक़ के गांवों और कस्बों पर और हिंदुस्तान में उत्तरी- 
पच्छिमी सरहद पर, बम बरसाने के लिए हवाई जहाज इस्तेमाल किये थे। 
कहा यह जाता था कि यह इस्तेमाल 'पहरा देने' या 'देख-माल' करने के लिए 
है। इस अधिकार को बनाये रखने के लिए जोर दिया गया। नतीजा यह्‌ 
हुआ कि लीग में इस सिलसिले में कोई आम समझौता नहीं हुआ और उसी 
वजह से बाद में निश्‍शस्त्रीकरण कान्फरेंस में भी। 

वाईमर के गणतंत्री-संविधान का जर्मनी लीग आव नेशन्स का मेंबर 
हो गया था और यूरोप में स्थायी शांति के पूर्व-सूचक के रूप में लोकार्नो का 
स्वागत किया गया था और यहु ब्रिटिश नौति की जीत समझी गई। इन 
घटनाओं का एक दूसरा पहलू भी था, वह यह कि सोवियत रूस को अलहदा 
किया जा रहा था और यूरोप में उसके खिलाफ़ एक Bs क्त मोर्चा क्रायम 
किया जा रहा था। रूस ने कुछ ही वक्‍त पहले अपनी क्रांति की दसवीं वर्ष- 
गांठ मनाई थी, और उसने मुख्तलिफ़ पूर्वी देशों से दोस्ताना रिश्ते जोडे 
थे। पर ये देश थे--तुर्की, ईरान, अफगानिस्तान और मंगोलिया । 

चीनी क्रांति ने भी लंबे डग भरे थे; राष्ट्रवादी फौजो ने आधे चीन 
पर कन्या कर छिया था और बंदरगाहों और भीतरी मुक्रामों पर विदेशी, 
खासतौर पर ब्रिटिश, हितों से उनका संघर्ष हुआ था। बाद में अंदरूनी 
झगड़े हुए ओर कुओमितांग प्रतिद्वंद्वी दलों में बंट गया । 

इघर दुनिया की स्थिति बिगड़कर एक भीषण संघर्ष की ओर बढ़ती 
जा रही थी, जिसमें यूरोपीय राष्ट्रों के अगुआ इंग्लेंड और फ्रान्स थे, और 
दुसरी तरफ़ सोवियत रूस था, जिसके साथ कुछ पुरवी क़ौमें थीं। संयुक्‍त 


* यह रंदन में सरकारी सोवियत व्यापार-कार्यालय था । --सं० 
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राज्य अमरीका इन दोनों गुटों से अळहदा था। रूस से अळग तो इसलिए 
कि उसे साम्यवाद से बेहद नफ़रत थी; और ब्रिटिश गुट से इसलिए कि 
एक तो उसे ब्रिटिश नौति पर विश्वास नहीं था, दूसरे वह ब्रिटिश पूजी, 
उद्योग और घंबों का प्रतिद्वंद्वी था। सबसे बड़ी वजह अमरीका की भोतरी 
अलग रहने की प्रवृत्ति और यूरोप. के भगड़ों में फंसने का डर था। 

ऐवी हालत 1. हिंदुस्तानी लोकमत छाज़िमी तौर पर सोवियत रूस 
और पुरवी क्रौमों की तरफ़ था। इसके ये मानी नहीं कि आमतौर पर 
साम्यवाद को मंजूर कर लिया गया था। हां, यह सच है कि समाजवादी . 
विचारों की तरफ़ बहुत लोगों का भुक्राव था। चीनी क्रांति की कामयाबी 
पर बड़े जोश से खुशियां मनाई गई और इसको हिंदुस्तान की आती हुई 
आज़ादी और एशिया में यूरोप के आविपत्य के मिटने का सूचक माना 
गया। डच ईस्ट इंडीज, हिंद चीन, एशिया के पच्छिमी देशों और मिस्र के 
राष्ट्रीय आंदोलनों में हमारी दिलचस्पी बढ़ी। सिगापुर को एक बहुत 
बड़ा समुद्री अड्डा वनाना और सीलोन (लंका) में ट्रिकोमाली बंदरगाह 
का बढ़ाना, इन दोनों ही बातों को आनेवाली लडाई की आम तैयारी का 
एक हिस्सा समझा गया--उस लड़ाई का, जिसमें ब्रिटेन अपनी साम्राज्य 
वादी स्थिति को ज्यादा मज़बूत और पक्का बनाने की कोशिश करेगा और 
पूरब के उठते हुए क्रौमी आंदोलन को और सोवियत रूस को कुचल डालेगा। 

इस पुळयूमि मि में, सन १९२७ में कांग्रेस ने अपनी विदेश नीति बनानी 
शुरू की। उसने घोषणा की कि हिंदुस्तान किसी भी साम्राज्यवादी लड़ाई में 
साथ नहीं देगा और यह कहा कि किसी भी हालत में विना हिदुस्तानियों 
की मंजूरी के उसको किसी भी लड़ाई में मजवूरन हिस्सा न लेना पड़े। 
बाद के बरसों में यह घोषणा अक्सर दुहराई गई और उसीके 101] चारों 
तरफ़ जोरों से प्रचार किया गया। कांग्रेसी नीति और वाद में जैसा आम- 
तौर पर माना गया, हिंदुस्तानी नीति की भी, यह घोषणा नींव बन गई। 
हिंदुस्तान में किसी आदमी या संगठन ने इसका विरोध नहीं किया। 

इस बीच में यूरोप में तब्दीलियां हो रही थीं और हिटलर और नात्सी 
मत उठ चुके थे। इन तब्दीलियों के खिलाफ कांग्रेस में फ़ौरन ही एक 
प्रतिक्रिया हुई और उसने उनकी निंदा की; क्योंकि हिटलर और उसका 
मत तो उस साम्राज्यवाद और जातिवाद के सुदृढ और साकारस्वरूप 
मालूम हुए, जिनके ख़िलाफ़ कांग्रेस लड़ रही थी। यकता में जापानी 
आक्रमण ने तो और मी जोरदार प्रतिक्रिया पैदा को; क्योंकि उसकी चीन के 
साथ सहानुभूति थी। अबीसीनिया, स्पेन, .चीन-जापान-युद्ध, चेकोस्लो- 
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वाकिया और म्पूनिख की बातों से यह भावना और भी मजबूत हो गई, 
और आनेवाली लड़ाई के लिए तनाव बढ़गया। ' 

` . हिटलर के ताक़त में आने से पहले जिस लड़ाई का खयाल किया जा 
रहा था; उससे यह आनेवाली लड़ाई शायद कुछ दूसरे ढंग की थी। यह होते 
हुए भी ब्रिटिश नीति बराबर नात्सियों और फ़ासिस्तों की तरफ़ थी और 
यह यक़ीन करना कठिन था कि यह एक रात में ही अचानक बदल जायेगी 
और आज़ादी और लोकतंत्र की हिमायत करने लगेगी। उसके खास 
साम्राज्यवादी नजरिये और साम्राज्य को बनाये रखने की उसकी इच्छा 
में दोनों ही बातें, चाहे जो कुछ हो, बरावर वनी रहेंगो। यह भी यक्रीन 
था कि रूस और उसके आदशों के लिए उसकी बुनियादी मुखालफ़त वनी 
रहेगी। लेकिन यह बात दिन-ब-दिन ज्यादा साफ़ होती गई कि हिटलर 
को खुश करने की हर कोशिश के वावजूद वह यूरोप,की सबसे बड़ी ताक़त 
बनता जा रहा था। उससे पुराना संतुलन बिलकुल बदल गया और ब्रिटिश 
साम्राज्य के महत्वपूर्ण हितों के छिए संकट बढ़ गया। इंग्लेंड और जर्मनी 
के बीच अब लड़ाई की संभावना पैदा हो गई। और अगर यह लड़ाई हुई, 
तो 'हमारी नीति क्या होगी? अपनी नीति की दो खास धाराओं में हम 
कैसे मेल करेंगे--यानी ब्रिटिश साम्राज्यवाद का विरोध और नात्सी ओर 
फ़ासिस्त मतों का विरोब? तब हम किस तरह अपनी राष्ट्रीयता. और 
अंतर्राष्ट्रीयता को साथ-साथ रख सकेंगे ? उस वकत की हालतों में हमारे 
लिए यह एक मुश्किल सवाल था, लेकिन अगर ब्रिटिश सरकार हमें यह 
यक्रीन दिलाने के लिए कुछ कर दिखाती कि हिंदुस्तान में उसने साम्राज्य- 
वादी नीति छोड़ दी है ओर अब वह जनता के सहयोग का सहारा चाहती है, 
तो यह सवाल मुश्किल मी नहीं था। 

राष्ट्रीयता और अंतर्राष्ट्रीयता का मुकाबला होने पर जीत लाजिमी 

तौर पर राष्ट्रीयता की होती। ऐसा हर एक प्रदेश में और हर संकट के मौके 
पर हुआ है। फिर एक ऐसे देश में, जहां पर परदेसियो का कब्जा हो, कशम- 
कश और तकलीफ़ों'को एक तीखी याद बनी हो, सा फैसला होना बिल- 
कुल क़दरती और लाजिमो था। इंग्लेंड ओर फ्रान्स ने गणतंत्रो स्पेन और 
चेकोस्लोंवाकिया को धोखा दिया, और जिसे उन्होने ग्रळती से (जैसा 
बाद में साबित हो गया) कोमी हित समझ रखा था, उसके लिए अंतरास्ट्रो- 
यता की कुरबानो की। और अगरचे उसकी इंरिलिस्तान, फ्रान्स और चोन 
से हमदर्दी यो और नात्सीवाद, जापानी सैन्यवाद और हमलावर तरोक़ों से 
वह्‌ नफ़रत करता था, फिर्‌.मो संयुक्त राज्य अमरीका अपनी अलग-थलग 
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रहने की नीति पर डटा रहा। यह तो पलं हावर पर जापानी हुमले की 
वजह थी कि वह एकदम ह ज़ोर-शोर से लड़ाई में शामिल हो.गया। 
सोवियत रूस ने मी, जो अंतर्राष्ट्रीयता का प्रतीक माना जाता था, एक 
कट्टर राष्ट्रीय नीति अपनाई और इसका नतीजा यह हुआ कि उसके बहुत- 
से दोस्त और हमदद साथी एक उलझन में पड़ गये। लेकिन जर्मन फ़ोजों 
के अचानक और बेखबर हमले से सोवियत संघ भी लड़ाई में आ गया] 
इस बेमानी उम्मीद में कि वे अपने-आपको वचा लें और अलग रहें, स्केंडी- 
नेविया के देशों, हालेंड और वेळजियम ने लड़ाई से वचने की कोशिश की, 
लेकिन वे भी इसके जोरदार चक्कर में आ गये | तुर्की पांच बरसों से एक 
बदलती हुई गैर-जानिबदारी की पतली घार पर अपने क्ौमी हितों का 
लिहाज रखते हुए टिका है। मित्र की, जो जाहिरा तो आज़ाद मालूम होता 
है, छेकिन जो असल में अब-गुलाम नौआवादी की हैसियत रखता है और जो 
खुद लड़ाई के क्षेत्रों में आ जाता है, एक अजीब स्थिति है। अमली तौर पर 
वह भी लड़नेवालों. में से एक है और वह सयुक्त राष्ट्रों की फौजो के पूरी 
तरह कब्जे में है, लेकिन जाहिरा तौर पर वह लड़नेवालों में नहीं है। 
अलग-अलग सरकारों और देशों की इन नीतियों के लिए वहाने या 
सबब हो सकते हैं। ज़वतक जनता तैयार न हो जाये और पूरी तरह साथ 
न दे, कोई भी लोकतंत्र आसानी से लडाई में नहीं शामिल हो सकता, यहां- 
तक कि तानाशाही सरकार को भी बुनियाद वनानी पड़ती है। इनके 
लिए चाहे कोई भी सवव हो या कोई मी सफ़ाई हो, यह बात साफ़ है कि 
जब कभी कोई उलकन आई है, तो राष्ट्रीय विचारों की या उन विचारों 
की, जो इनके मुआफ़िक़ सम झे गये, हमेशा जोत हुई है, और बाक़ी सव विचार 
जो उससे मेल नहीं खाते थे, रद्द कर दिये गये हे । यह एक असाधारण बात 
थी कि म्यूनिख के संकट के वकत सैकड़ों. अंतर्राष्ट्रीय संस्थाएं, फ़ासिस्त- 
विरोधी-पाटियां आदि सब-की-सब यूरोप में बिलकुल चुप थीं। न उनमें 
कोई ताक़त थी, न उनका कोई असर था। कुछ आदमियों या छोटे-छोटे 
गुटों के विचारों में अतर्राष्ट्रीयता आ सकती है, और वे अपने निजी या 
राष्ट्रीय हितों को किसी और बड़े आदर्श के लिए बलिदान करने को तैयार 
भी हो सकते हैं; लेकिन राष्ट्रों के साथ यह मुमकिन नहीं है। अंतर्राष्ट्रीय 
हितों के लिए तब जोश होता है, जब उनका राष्ट्रीय हितों से कोई टकराव 
नहीं होता । कुछ ही महीने पहले लंदन के अखबार इकोनामिस्ट' ने, ब्रिटेन 
को बिदेश-नी ति पर विचार करते हुए, लिखा था-- एसी विदेश-नीति, जो 
बराबर बनाई रखी जा सकती है, वह सिर्फ़ वही है, जिसमें राष्ट्रीय हितों 
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को साफ़ तौर पर और पूरी तरह हिफाजत की गई हो। कोई मी राष्ट्र 
अंतर्राष्ट्रीय समुदाय के फ़ायदे को अपने निजी फ़ायदे के मुक़ाबले में पहली 
जगह नहीं देता। सिर्फ़ उसी वक्त, जब ये दोनों विळकुल एक हों, हम किसी 
कारगर अंतराष्ट्रीयता की उम्मीद कर सकते हैं।” 

अंतर्राष्ट्रीयता तो सचमुच सिर्फ़ एक आज़ाद देश में ही पनप सकती 
है। उसकी वजह यह है कि किसी भी गुलाम देश का सारा दिमाग़ और 
सारी ताक़त अपनी आज़ादी पाने की कोशिश में लगी रहती है। गुलामी 
की हालत तो उस जहरीले फोड़े की तरह है, जो बदन के हिस्से को तंदुरुस्त 
होने से सिर्फ रोकता ही नहीं है, बल्कि जो बरावर दिमाग़ को बेचैन किये 
रहता है और जिसका असर हर काम और हर खयाल पर दिखाई पड़ता 
है। झगड़े की तो उसमें जड़ ही है और उसकी वजह से सारा दिमाग़ उघर 
लग जाता है और ज्यादा बड़े सवालों पर सोच-विचार करने में रुकावट 
आती है। पिछली लगातार की लड़ाई और तक़लीफ़ों की याद व्यक्तिगत 
और राष्ट्रीय मस्तिष्क में बराबर वनी रहती है। एक चिड़चिड़ापन पैदा 
होता है, एक जबरदस्त जिद पड़ जाती है, और जवतक बुनियादी वजह को 
न हटा दिया जाय, वह मिट नहीं सकती। और उस वकत भी, जब गुलामी 
की भावना चली गई हो, घाव धीरे-धीरे ही भरता है, क्योंकि बदन 
की 07५1 के मुक़ाबले में दिमाग की चोटों के ठोक होने में ज्यादा वकत 
लगता है । 

बहुत अरसे से हिंदुस्तान की यह पृष्ठभूमि थी, लेकिन गांधीजी ने 
हमारे राष्ट्रीय आंदोलन को एक नया रुख़ दिया और उससे नाउम्मीदी 
ओर कड़एपन की भावना कम हो गई । क्रौमी भावनाएं बनी रहीं, लेकिन 
जहांतक मेरा खयाल है और किसी दूसरे क़ौमी आंदोलन में इतनी कम 
नफ़रत नहीं थी। गांधीजी कट्टर राष्ट्रवादी थे, लेकिन साथ-ही-साथ 
उन्होंने महसुस किया कि उनके पास जो संदेश था, वह सिर्फ़ हिंदुस्तान के 
लिए ही नहीं, बल्कि सारी दुनिया के लिए था, और वह दिल से दुनिया भर 
में शांति चाहते थे। इसी वजह से उनकी राष्ट्रीयता में दुनिया-मर का खयाल 
था, और उसमें किसी त्स पर हमला करने की बू नहीं थी । हिंदुस्तान 
की आज़ादी चाहते हुए मो वह यह विश्वास करने लगे थे कि दुनिया-मर के 
राष्ट्रों का एक संघ हो सही आदशं है। उन्होंने कहा था--मेरी राष्ट्रीयता 
का विचार तो यह है कि मेरा देश आजाद हो जाये, और जरूरत हो, तो 
सारा देश मिट जाये, ताकि मानव-जाति जीवित रह सके। जातीय विद्वेष 
के लिए यहां जगह नहीं है। यही हमारी राष्ट्रीयता होनी चाहिए।” और 
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फिर “मैं सारी दुनिया का खयाल रखते हुए सोचना डु या मेरी देश- 
सक्ति में मानव-मात्र का हित शामिल है। इसी वजह से न की सेवा 
में मानव-मात्र की सेवा आ जाती है। बिलकुल अजग होकर आज़ादी 
बनाये रखना दुनिया की बड़ी क्रीमो का मक़सद नहीं है। व्य तो खुद- 
ब-खुद सपक से मिलकर और एक-दूसरे पर भरोसा करते हुए रहना 
है। आज दुनिया के ज्यादा समझदार विचारक बिलकुल आज़ाद और 
एक-दूसरे के खिलाफ लड़ती हुई सरकारें नहीं चाहते। वे तो दोस्ताना और 
एक-दूसरे पर भरोसा रखनेवाली सरकारों का संघ बनाना चाहते हैं। यह 
वात शायद बहुत आगे चलकर भविष्य में संभव हो। लेकिन आजादी की 
जगह दुनिया-मर की आपस की मिली-जुली आज़ादी के लिए अपनी तत्परता 
दिखाने में न तो मुझे कोई वहुत वडी वात ही महसूस होती है, और न ऐसा 
करना नामुमकिन ही है। आजादी का दावा किये वगर मैं तो पूरी तरह 
आज़ाद वनने को योग्यता चाहता हूं 1” 
ज्यो-ज्यो राष्ट्रीय आंदोलन में शक्ति और विशवास बढ़ा, लोगों के 

दिमाग़ आजाद हिंदुस्तान की वावत सोचने लगे--उसे कैसे होना चाहिए, 
उसे क्या करना होगा, और दूसरे देशों से उसका क्या और केसा नाता होगा ? 
देश के बड़े होने, उसकी बड़ी ताकत और उसके बहुत ज्यादा फरूने-फूलने 
की गुंजाइश से लोग बड़ी-बड़ी वातों को ही सोचने लगे। हिंदुस्तान किसी 
देश या राष्ट्र-समूह के पीछे चरनेवाला नहीं हो सकता था। उसकी आजादी 
और उन्नति से एशिया में और उसकी वजह से सारी दुनिया में एक बहुत 
बड़ा फ़क्न होगा। उसकी वजह से इंग्लेंड और उसके साम्राज्य से जो कडी 
हमें बांधे हुए थी, उसको तोड़कर पुरा आजादी का खयाल हमारे सामने 
आया। डोमिनियन स्टेटस, चाहे वह आजादी के कितने ही नज़दीक क्‍यों न 
हो, हमारी पुरी तरकङ्गी के लिए एक बिलकुल वाहियात रुकावट 'माळूम 
दिया। डोमीनियन स्टेटस के पीछे का यह विचार कि एक 'मातृ-देश' अपनी 
नौआवादियों से मिला हुआ है और उन सबके लिए एक ही सांस्कृतिक पृष्ठ- 

श्‌ है, हिंदुस्तान पर बिलकुल लागू नहीं था। अंतर्राष्ट्रीय सहयोग के 
, जो एक अच्छी चीज़ थी, यहां ज्यादा बड़ा मौक्रा था, यह सही है; 
लेकिन उसके ये मानी जरूर थे कि साम्राज्य और कामनवेल्थ के वाहर 
के देशों के साथ खुलकर मा पूरी तरह सहयोग नहीं होगा। इस तरह यह 
एक रोकनेवाली बात बन गई। हमारे विचार, जिनमें मविष्य की समृद्धि 
का चित्र था, इन सीमाओं को पारकर आगे बढे और हमने ज्यादा व्यापक 
सहयोग की बात सोची। हमने खासतौर से पूरव और पच्छिम के अपने 


३७ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
५७८ हिंडुस्तान को कहानी 


पड़ोसी देशों, चीन, अफ़ग़ागिस्तान, ईरान और सोवियत संघ से गहरे रिश्ते 
की बातें सोचीं। सुदूर अमरीका से भी हम बहुत अच्छा नाता रखना चाहते 
.थे। उसकी वजह थो और वह यह कि जैसे हम सोवियत संघ से बहुत- 
सीख सकते थे, उसी तरह हम संयुक्त राज्य से भी सीख सकते थे। 
ही धारणा होती जा रही थी कि इंग्लेंड से अब और कुछ सीखने की गुंजा- 
इश नहीं थी। और कम-से-कम यह बात तो तय थी कि उसके साथ से 
फ़ायदा तभी उठाया जा सकता है, जव वे बेड़ियां, जो हमें बांधे हुए हैं, टूट 
जायें और हम बरावरी के दर्जे पर मिळें। 
ब्रिटिश डोमीनियनों और उपनिवेशों में जातीय भेदभाव और हिंदु- 
स्तानियों के साथ बुरा बरताव, इन दोनों बातों ने उस गुट से अलहदा होने के 
हमारे फसले पर काफ़ी असर डाला । ब्रिटेन की औपनिवेशिक नीति की ही 
निगरानी में पूरबी अफ्रीका और कीनिया और दक्खिनी अफ्रीका थे। 
इनको और खासतौर पर दक्खिनी अफ्रीका की हरकतें बराबर उत्तेजना 
देने वाली थीं। कुछ अजीब-सी बात है कि कनाडावालों, आस्ट्रेलियावालों 
और न्यूज्ीलेंड-वालों से हमारी अपने-आप ही अच्छी पटती रही। शायद 
उसकी वजह यह थी कि उनका एक अपना नया ढर्रा था और वे ब्रिउेन की 
सामाजिक रूढ़ियों और पक्षपातों से बिलकुल अलग थे। 
जव हमने हिंदुस्तान की आज़ादी की बात की, तो उसमें एकदम 
अलग रहने का खयाल नहीं था। बहुत-से दूसरे मुल्कों के मुक्रावले हमने 
ज्यादा साफ़ तौर पर यह महसूस किया कि पुराने ढंग की पुरी राष्ट्रीय 
स्वतंत्रता के. लिए कोई भविष्य नहीं था, और अव दुनिया-मर के सहयोग 
के एक नंये युग का होना जरूरी था। इसीलिए हमने इस वात को बार-बार 
दुहराकर साफ़ किया कि अंतर्राष्ट्रीय ढांचे से मेल बनाये रखने के लिए 
दुसरे राष्ट्रों के साथ हम अपनी स्वतंत्रता को सीमित करने को पूरी तरह 
तयार थे। उस ढांचे में, जहांतक मुमकिन हो, सारी दुनिया या कम-से-कम 
उसका एक बहुत बड़ा हिस्सा आ जाये। या दूसरी तरफ़ वह कुछ हलक़ों 
में बांट दिया जाये। हालांकि इस ज्यादा बड़े ढांचे में ब्रिटिश कामनवेल्य 
जस्ती थी, लेकिन अपनी मौजूदा हालत में वह इन विचारों से मेळ नहीं 
ख || 
छ यह एक अचंभे की बात है कि अपनी जोरदार राष्ट्रीय मावनाओं के 
होते हुए मी, हमारे विचारों में कितत्री अतर्राष्ट्रीयता आ गई। किसी भी 
गुलाम मुल्क की कोई मी क्रौमी तहरीक़ इस नज़रिये तक नहीं आ पाई। 
ये दूसरे देश तो आमतौर से किसी भी अंतर्राष्ट्रीय जिम्मेदारी में नहीं फंसना 
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चाहते थे। हिंदुस्तान में मी ऐसे लोग थे, जिन्होंने हमारे गणतंत्री स्पेन, चीन, 
अवीसीनिया और चेकोस्लोवाकिया की तरफ़दारी करने का विरोध किया। 
उनका कहना था कि इटली, जर्मनी और जापान-जैसे ताक़तवर देशों से 
क्यों दुश्मनी की जाय? राजनीति में आदर्शवाद की कोई जगह नहीं है। 
ब्रिटेन के हर दुश्मन को दोस्त समझा जाये। उनकी निगाह में राजनीति 
का ताक़त से ताल्लुक था और मौक्रा पड़ने पर उस ताक़त से फ़ायदा उठाना 
था। लेकिन कांग्रेस ने जनता में जो विचार भर दिये थे, उनकी वजह से 
इन विरोधियों की हिम्मत नहीं पड़ी और उन्होंने शायद ही अपने विचारों 
को सार्वजनिक रूप में रखा हो। मुस्लिम लीग बराबर होशियारी के साथ 
चुप रही, और किसी ऐसे अंतर्राष्ट्रीय मामले पर उसने कमी भी कोई 
जिम्मेदारी नहीं ली। 
सन १९३८ में कांग्रेस ने एक डाक्टरी जत्या और डाक्टरी सामान 
चीन में मदद के लिए भेजा। जिस वक्त इस जत्थे का संगठन किया गया, 
सुभाष बोस कांग्रेस के सभापति थे। उन्होंने इसका विरोध नहीं किया, 
और न उन दुसरी वातों का ही, जो कांग्रेस ने चीन से सहानुभूति दिखाने 
के लिए कीं या नात्सी आक्रमण के विरोध में कीं । हमने ऐसे बहुत-से प्रस्ताव 
पास किये और ऐसे वहुत-से प्रदर्शन किये, जिनको अपने समापतित्व-काल 
में वह ठीक नहीं समझते थे! लेकिन विना किसी विरोध के उन्होंने इन 
चीज़ों को मंजूर कर लिया, क्योंकि इन मावनाओं के पीछे किसी सार्वजनिक 
शक्ति का उन्हें पता था । कांग्रेस-कार्यकारिणी में उनके और उनके साथियों 
के दृष्टिकोण में काफ़ी फ़क्त था। यह फ़क् देश के अंदरूनी मामलों और दूसरे 
देशों के मामलों, दोनों में ही था। नतीजा यह हुआ कि १९३९ में एक दरार 
पड़ गई, और तब उन्होंने खुळे आम कांग्रेस की नीति का जोरों से विरोध 
किया, औरः तव १९३९ की अगस्त की शुरुआत में कांग्रेस-कार्यकारिणी 
ने एक असाधारण क़दम उठाया । वह क़दम यह था कि एक भूतपूर्व सभापति 
के खिलाफ अनुशासनात्मक कारवाई की गई। 
२: कांग्रेस ओर लड़ाई 
इस तरह कांग्रेस ने छ़ड़ाई के सिलसिले में अपनी दुहरी नीति तय की 
और उसको अवसर दोहराया। एक तरफ फ़ासिस्तवाद, नात्सीवाद और 
जापानी सैन्यवाद का विरोध था। इसकी दो वजहे थीं, एक तो उनकी अंद- 
ऊनी नीति और दूसरी और मुल्कों पर उनकी हमला करने की नीति। जो 
हमले के शिकार थे, उनके लिए बहुत हमदर्दी थी और इस हमले को रोकने 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


५८० हिदुस्तान को कहानी 


के लिए लडाई या किसीं और दुसरी कोशिश में साथ देने की तत्परता थी। 
दूसरी तरफ़ हिंदुस्तान की आज़ादी के लिए जोर दिया जाता था--सिके 
इसीलिए नहीं कि हमारा वह खास मक्रसद था और उसके लिए हम बरा- 
बर मेहनत करते रहे थे, बल्कि इसलिए भी कि आनेवाली लडाई से उसका - 
ताल्लुक था।. हमने इस बात को बार-बार दुहराया कि सिर्फ़ आजाद हिंदु- 
स्तान ही ऐसी लड़ाई में सही ढंग से शामिल हो सकता है, सिर्फ़ आज़ादी से 
ही हम इंग्लेंड से अपने पुराने रिश्ते को कडवी विरासत को मिटा सकते हैं 
और अपनी पूरी-पूरी ताक़त को संगठित कर सकते हैं। उस आजादी के 
विना यह लड़ाई पुरानी लड़ाइयों की ही तरह होगी, जिसमें दो प्रतिद्वंद्वी 
साम्राज्यवादो में टक्कर होगी और ब्रिटिश साम्राज्य को बचाने और ज्यों- 
का-त्यों बनाये रखने की कोशिश होगी । हमें यह वात बिलकुल नामुमकिन 
और वाहियात मालूम दी कि हम उसी साम्राज्यवाद की हिफ़ाज़त के लिए 
* साथ दें, जिसके खिलाफ़ हम इतने अरसे से लड़ रहे थे। और अगर हममें 
से कुछ लोग, दूर की बातों का ध्यान रखते हुए, इसे मुक्ताबळे में कम बुरी 
बात समभते, तो यह बात त्त री ताक़त के बिलकुल बाहर थी कि हम 
अपने देशवासियों को इसके लिए तैयार कर लेते। सिर्फ़ आज़ादी से ही 
सामूहिक शक्ति मुक्त हो सकती थी और सिफ़े उसीसे कड़वेपन की मावना 
मिटकर एक आदर्श के लिए जोश आ सकता था। इसके अछावा कोई दूसरा 
रास्ता नहीं था। 
कांग्रेस ने खासतौर पर यह मांग की कि बिना हिंदुस्तानियों की या उनके 
प्रतिनिधियों की मर्जी के हिंदुस्तान का किसी लड़ाई से गठ-बंधन न किया 
जाये और बिना ऐसी राय के हिंदुस्तानी फौज किसी भी काम के लिए देश 
से बाहर न भेजी जाये। केंद्रीय लेजिस्लेटिव असेंवली ने भी, जिसमें विभिन्न 
दल और पार्थियां शामिल थीं, यही मांग पेश की । बहुत अरसे से हिंदुस्तानियों 
को यह शिकायत थी कि हमारी फ़ोजें देश से वाहर अक्सर साम्राज्यवादी 
मक्रसद से भेजी जाती हैं, और उनसे उन आदमियों को जीतने या कुचळने 
या दबाये रखने का काम लिया जाता है, जिनसे हमारा कोई झगड़ा नहीं 
है और जिनकी आज़ादी की कोशिशों के लिए हमारे दिल में हमदर्दी है. 
हिंदुस्तानी फौज को किराये के आदमियों की तरह, ऐसे ही कामों में बरमा, 
चीन, ईरान और मध्य-पूर्व और अफ्रीका के हिस्सों में इस्तेमाल किया 
गया था। वे ब्रिटिश साम्राज्यवाद का प्रतीक बन गई थी। और उसी सबब 
से वहां के रहनेवालों के दिलों में हिंदुस्तान के खिलाफ़ भावनाएं पैदा हुई । 
मुझे एक मिल्री का मह ताना याद है--“तुमने सिर्फ़ अपनी ही आज़ादी नहीं 
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खोई है, बल्कि तुम ब्रिटेन की दूसरों को गुलाम बनाने में मदद करते हो ।” 
इस दुह्री नीति के दोनों हिस्से अपने-आप एक-दूसरे से मेल नहीं खा 
सके। वे दोनों आपस में एक विरोघामास थाः। लेकिन इस उलटेपन के लिए 
हम ज़िम्मेदार नहीं थे। यह विरोधाभास उन परिस्थितियों में ही था, और 
उन परिस्थितियों को ध्यान में रखते हुए किसी भी नीति में उसका जाहिर 
होना छाजिमी था। बार-बार हमने इस बात का ध्यान दिलाया कि फासिस्त 
ओर नात्सी मतों की निंदा और साम्राज्यवाद का समर्थन, ये दोनों बातें 
एक साथ नहीं चल सकतीं। यह सच है कि फासिस्तवाद और नात्सीवाद 
भयंकर अत्याचार कर रहे थे। लेकिन हिंदुस्तान में व दूसरी जगहों पर 
साम्राज्यवाद अपने-आपको सुदृढ़ कर चुका था । उनमें फक किसी क्रिस्म 
का नहीं था; वह तो सिर्फ दर्ज या वक्त का फ़क़ था। इसके अलावा पहली 
ठल सुदूर देशों में थी, लेकिन पिछली चीज तो हमारे ही घर में थी और 
उसमें हम सब घिरे हुए थे और उसका असर सारे वातावरण में छाया हुआ 
था। हमने इस उलटी वात का मंज़ाक़ उड़ाया कि सब जगह तो लोकतंत्र 
का झंडा ऊंचा रखा जाय और उसीको हिंदुस्तान में रोक रखा जाय। 

,. हमारी दुहरी नीति में चाहे जो विषमता रही हो, लेकिन सशस्त्र युद्ध 
ओर आक्रमण से रक्षा के सिळसिले में अहिंसा के सिद्धांत का कोई सवाल 
नहीं उठा। 

ज १९३८ की गरमियों में मैं यूरोप के महाद्वीप में था और अपने व्याख्यानों, 
लेखों और बातचीत में मैंने अपनी इस नीति को समकाया। साथ ही मैंने 
इस बात' की तरफ़ भी इशारा किया कि इन मामलों में यों ही छोड़ देने में 
क्या खतरा छिपा था। सुडेटनळेंड के सवाल पर नाजुक हालत के समय 
मुझसे चेकोस्लोवाकिया के कुछ परेशान निवासियों ने पूछा कि लड़ाई को 
हालत में हिंदुस्तान का क्या इरादा है। खतरा उनके बहुत नजदीक आ 
पहुंचा था और फिर खतरा बहुत बड़ा था। अब ज्यादा बारीक़ बातों या 
पुरानी शिक्रायतो का मोक्का नहीं था। लेकिन फिर भी उन्होंने मेरी बातों 
को समझा और मेरे तका से वे सहमत हुए। 

सन १९३९ के मध्य में यह पता लगा कि हिंदुस्तानी फौज देवा से 
वाहरः भेजी गई--शायद सिंगापुर को और मध्य-पूवं को। तुरंत ही बड़ी 
ज़ोरदार आवाजें उठी कि यह हिंदुस्तान के प्रतिनिधियों की सलाह लिये 


` चिना किया गया है। यह बात तो मानी गई कि संकट-कार में फौज का 


प्रोग्राम अक्सर गुप्त रखना पड़ता है; लेकिन फिर भी. प्रतिनिधि नेताओं 
को विश्वास में लिया जा सकता था और इसके बहुतेरे तरीके थे। असेबली 
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की पार्टियों के नेता थे, और हर प्रांत में जनता द्वारा चुनी हुई सरकारें थीं। 
मामूली तौर पर केंद्रीय सरकार को इन प्रांतीय मंत्रियों से बहुत-से मामलों 
में सलाह-मशवरा करना पड़ता था ओर उन्हें राज की वातें बतानी पड़ती 
थीं। लेकिन इस मौक़े पर राष्ट्र के खुले ऐलान के होते हुए भी जनता के 
प्रतिनिधियों से जरा-सो भी सलाह नहीं ली गई। ब्रिटिश पालामेंट के 
जरिये गवर्नमेंट ऑव इंडिया एक्ट (सन १९३५) में संशोवन के लिए 
क़दम उठाये जा रहे थे। इस समय प्रांतीय सरकारें इसी एक्ट के अनुसार 
काम कर रही थीं। अब यह कोशिश की गई कि लड़ाई के सिलसिले में 
केंद्रीय सरकार को विशेषाधिकार दे दिये जायें, और सारी शक्ित केंद्र के 
हाथ में आ जाये। आमतौर पर एक लोकतंत्री -राज्य में यह वात बिलकुल 
स्वाभाविक और तकं-संगत होती, अगर इस बारे में मुख्तलिफ़ पार्टियों 
की राय ले ली जाती। यह तो एक आम जानकारी की वात है कि संघ में 
शामिल होनेवाले राज्य, प्रांत या स्व-शासी प्रदेश अपने अधिकारों को 
मज़बूती से पकड़े रहते हैं और उनको किसी संकट या विशेष अवसर पर 
भी केंद्रीय सरकार को सौंपने को आसानी से तैयार नहीं होते हैं। ऐसी 
रस्साक़शी संयुक्त राज्य अमरीका में बराबर चलती रहती है, और जिस 
वक्त मैं यह लिख रहा हूं, आस्ट्रेलिया में कामनवेल्थ-सरकार की शक्ति और 
अधिकार बढ़ाने के प्रस्ताव को परिपुच्छा द्वारा अस्वीकार किया गया है। 
इस प्रस्ताव “के अनुसार उसके विभिन्न सदस्य राज्यों के अधिकार सिर्फ़ 
लड़ाई के दौरान के लिए केंद्र को दिये जा रहें थे। यह बात ध्यान में रखने 
की है कि संयुक्त राज्य अमरीका और आस्ट्रेलिया दोनों ही जगह केंद्रीय 
सरकार और लेजिस्लेटिव असेंबली. जनता द्वारा चुने हुए लोगों की हैं, 
और उनमें उन मेंबर राज्यों के नुमाइंदे काम करते हैं। हिंदुस्तान में केंद्रीय 
सरकार बिलकुल गैर-ज्जिम्मेदार है। वह चुने हुए जनता के प्रतिनिधियों 
की नहीं है, और किसी भी रूप में जनता या प्रांतों के प्रति उसकी कोई 
जिम्मेदारी नहीं है। प्रांतीय सरकारों या परिषदों के अधिकारों को छीनकर 
केंद्र के अधिकार बढ़ाने के मानी ये थे कि ये लोकतंत्र को और भी दुर्वल 
वना दिया जाय और प्रांतीय स्वराज्य.को बुनियाद को ही कमज़ोर कर 
दिया ज्मय। इस पर बहुत नाराजी फेलो । ऐसा अनुभव किया गया कि 
यह नौति उस आश्वासन के खिलाफ थो, जो कांग्रेस-सरकारों को शुरू में 
दिया गया था। साथ ही यह बात ज़ाहिर होने लगी कि पहले की तरह 
बिना हिदुस्तानियों के प्रतिनिधियों का खयाल किये ही उन पर लड़ाई का 
बोझ लाद दिया जायेगा। 
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कांग्रेस-कार्यकारिणी ने वहुत जोरदार शब्दों में इस नीति का विरोध 
किया। उसके छिहाज से यह तो कांग्रेस और कंद्रीय असेबली दोनों की ही 
घोपणाओं की जानबूझकर खुल्लम-खुल्ला अवहेलना थी। उसने ऐलान 
किया कि वह इस तरह की जबरदस्ती को रोकेगी और वह उसके निवासियों 
की सहमति के बिना ही हिंदुस्तान को गहरा असर रखनेवाली नीतियों के 
लिए जिम्मेदार बनाने पर राजी नहीं हो सकती। फिर (१९३९ के अगस्त 
में) उसने कहा कि “इस संसार-व्यापी संकट में कार्यकारिणी की सहानुभूति 
उन लोगों के लिए है, जो लोकतंत्र और स्वतंत्रता के पक्षपाती हैं और कांग्रेस 
ने यूरोप, अफ्रीका और सुदूर एशिया में फ़ासिस्त हमले की बार-बार निंदा . 
की है । साथ ही ब्रिटिश साम्राज्यवाद द्वारा स्पेन और चेकोस्लोवाकिया में 
लोकतंत्र के प्रति विश्‍वासघात की भी निदा की है।” लेकिन यह भी कहा गया 
कि “ब्रिटिश सरकार की पिछली नीति और इधर हाल की घटनाओं ने यह 
बात पूरी तरह दिखा दी कि यह सरकार आजादी और लोकतंत्र की हिमा- 
यत नहीं करती और किसी समय भी इन आदर्शो के साथ दगा कर सकती 
है। हिंदुस्तान ऐसी सरकार से अपना कोई नाता नहीं रख सकता, और 
उससे यह भी नहीं कहा जा सकता कि वह उस लोकतंत्री स्वतंत्रता के लिए 
अपना सहयोग दे, जो स्वयं उसे नहीं दी जा रही है और जिसको घोखा दिया 
जा सकता है।” इस नीति के विरोध में पहला क़दम यह था कि केंद्रीय 
लेजिस्लेटिव असेंबली के कांग्रेसी सदस्यों से कहा जाय कि वे असेंबली के 
अगले अधिवेशन में भाग न लें । 2 
यह पिछला प्रस्ताव यूरोप में छड़ाई शुरू होने के ठीक तीन सप्ताह 

पहले पास किया गया। ऐसा मालूम पड़ा कि हिंदुस्तान की सरकार और 
उसका समर्थन करनेवाली ब्रिटिश सरकार लड़ाई के सिलसिले में बड़े-बड़े 
मामलों में ही नहीं, छोटे-छोटे मामलों में भी हिंदुस्तान के आम लोगों 
को भावनाओं का तिरस्कार करने पर तुली हुई है। सूबों में गवनंरो के 
रुख से नीति की झलक दिखाई दी। साथ ही सिविल सविस के हाकिमों 
का कांग्रेस-सरकार से असहयोग बढ़ता जा रहा था। सूबों की कांग्रेसी 
सरकारों की दिन-व-दिन मुश्किलें बढ़ती जा रही थीं और लोकमत के 
गरम अनासिर ज्यादा उत्तेजित होते जा रहे थे और उनकी झंकाएं बढ़ रही 
थीं।. उनको डर यह था कि ब्रिटिश सरकार उसी ढंग से पेश आयेगी, जैसे 
उसने पच्चीस बरस पहले, सन १९१४ में किया था; वह सूबों की सरकारों 
और लोकमत का खयाल न करके लड़ाई को जबरदस्ती सिर मढ़ देगी; 
वह उस थोड़ी-सी आज़ादी को, जिसे हिंदुस्तान ने हासिल किया था, लड़ाई 
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के नाम पर कुचल देगी; और वह मनमाने ढंग से अपने साधनों का नाजायज 
फ़ायदा उठायेगी । 
लेकिन इन पच्चीस बरसों में बहुत-कुछ हो चुका था, और लोगों के 
तेवर अब बहुत बदले हुए थे। यह खयाल कि हिंदुस्तान को एक जायदाद की 
तरह इस्तेमाल किया जाय, और उसके निवासियों की नफ़रत के साथ 
बिलकुल परवाह न की जाय, बहुत ज्यादा बुरा ल्गा। क्या पिछले बीस 
बरसों की आजादी की लड़ाई और तकलीफ़ों को कोई क़ीमत ही नहीं थी ? 
क्या हिंदुस्तानी इस बेइज्जती और अवहेलना के सामने सिर झुकाकर 
जन्मभूमि के लिए एक श्म की चीज़ बनेंगे ? उनमें से बहुत-से लोगों ने 
बुराई का मुकाबला करना सीख लिया था, और वे उस चीज के सामने, 
जिसे वे शर्मनाक समझते थे, सिर झुकाने के लिए हरगिज तैयार नहीं थे! 
र इस सिर न झुुकाने के नतीजे को भुगतने के लिए खुशी से तैयार 
भी थे। 
इसके अलावा ऐसे लोग भी थे--नई पीढ़ीवालें, जिनको क़ौमी 
लड़ाई का कोई ज्ञाती अनुभव नहीं था, न वे उसको पूरी तरह समभते थे; 
औरं उनके लिए १९२०, यहांतक कि १९३० के सविनय अवज्ञा आंदोलन 
की बातें सिफ़ इतिहास की ही चीज़ें थीं और इससे ज्यादा और कुछ नहीं। 
वे'तजुरबों और तकलीफ़ों की आग में तपे हुए नहीं थे और वहुत-सी चीज़ों 
. को यों ही मान लेते थे। वे पुरानी पीढ़ीवालों की कड़ी आलोचना करते थे; 
उनको कमजोर समभते थे और यह समभते थे कि ये तो छोटी बातों पर 
समझौता करने के लिए झुक सकते हैं। उनके लिहाज से सक्रिय प्रोग्राम की 
जगह सिफ़ उत्तेजक और जोरदार भाषा ही छे सकती थी। वे आपस में 
नेताओं की शख्सियत या राजनैतिक और आर्थिक उसूलों की वारीकियों पर 
झगडते थे । वे दुनिया की बातों पर बहस तो करते थे, लेकिन उन मामलों की 
उनकी कोई खास जानकारी नहीं थी; वे अभी पक नहीं पाये थे और उनमें 
कोई टिकाव नहीं था। उनमें अच्छी बातें थीं, अच्छे आदर्शो के लिए बडा 
जोश था, लेकिन कुल मिलाकर उनसे नाउम्मीदी होती थी और हिम्मत 
पस्त होती थी। शायद यह एक वक्ती पहलू था, जिसको वे पार कर लेंगे, - 
या जिसे उन्होंने अपने कडवे तजुरवों के बाद पार भी कर लिया हो। ह 
और चाहे जो मतभेद हों, लेकिन राष्ट्रवादियों के मीतर इन समी समूहों 
में इस संकट-काल में हिंदुस्तान के प्रति ब्रिटेन की नीति से एक-सी ही प्रति: 
“क्रिया हुई। उन सबको उससे नाराजी हुई और उन्होंने कांग्रेस से उसका 
विरोध करने के लिए कहा। कोई भी स्वाभिमानी सजग, चेतन, राष्ट्रीयता 
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इस तरह के अपमान के आगे सिर नहीं कुकाना चाहती । उसके सामने 
और सव बातें गौण हो गई । 

यूरोप में युद्ध का ऐलान हुआ और फ़ौरन ही हि हृदुस्तान के वाइसराय 
ने ऐलान किया कि हिंदुस्तान भी लड़ाई में शामिल है। एक आदमी--एक 
विदेशी और वह भी एक ऐसी हुकूमत का नुमाइंदा, जिससे लोगों को नफ़रत 
थी--चालीस करोड़ आदमियों को, विना उनकी रत्ती-मर मर्जी के, लड़ाई में 
उलभा दे! जाहिर है कि उस ढांचे में बुनियादी तौर पर कोई गती है, 
कोई सड़न है, जिसमें इस ढंग से चालीस करोड़ आदमियों की क्रिस्मत 
का फ़ैसला किया जाता है। डोमीनियनों (उपनिवेज्ञों) में जनता के 
प्रतिनिधियों द्वारा पुरी तरह सलाह-मशवरा और हर पहलू से सोच-विचार 
के वाद यही फैसला किया गया। लेकिन हिंदुस्तान में ऐसा नहीं हुआ और 
उससे हिंदुस्तानियों के दिलों को चोट पहुंची। 

३ : युद्ध की प्रतिक्तिया 

जिस वक्त यूरोप में लड़ाई शुरू हुई, मैं चुंगकिंग में था। कांग्रेस के 
सभापति ने तार द्वारा मुझसे तुरंत लौटने को कहा, और मैं जल्दी वापस 
आया। जिस वक्त मैं आया, कांग्रेस-कार्यकारिणी की बैठक हो रही थी। 
इस मीटिंग में भाग लेने के लिए मि० जिन्ना को भी बुलाया गया था, लेकिन 
उन्होंने असमर्थता:ज़ाहिर की । वाइसराय ने हिंदुस्तान को लड़ाई में शामिल 
ही नहीं किया, बल्कि कई आड्डिनेंस भी जारी कर दिये थे। ब्रिटिश पाळमिंट 
ने गवर्नमेंट आव इंडिया एक्ट में संशोधन कर दिया था। इन क़ानूनों में 
सूबों की सरकारों के अधिकार और कार्य-क्षेत्र को सीमित किया गया था 
ओर वे अच्छे नहीं मालूम हुए, और खासतौर पर इस वजह से कि जनता 
के नुमाइंदों से इस बारे में कोई सलाह नहीं ली गई थी--बल्कि असल में 
उनकी अक्सर ढुहराई-हुई र्वाहिशों और ऐलानों की पूरी तरह अवहेलना 
कर दी गईथी। _ , : 

१४ दिसंबर, १९३९ को लंबी बहूप के बाद कांग्रेस-कार्यसमिति ने. 
युद्ध-संकट के सिलसिले में एक लंबा बयान जारी किया । इसमें वाइसराय के 
उठाये हुए क़दमों और नये कानूनों का जिक्र था, और यह कहा गया कि 
“कार्यसमिति को इन घटनाओं को बड़े गंभीर रूप में लेना चाहिए।” 
फ़ासिस्त और नात्सी मतों की. निदा की गई और खासतौर पर “नात्सी जर्मन : 
सरकार के सबसे ताज्रे हमले की, जो उसने पोलेंड पर किया था” और उन 
लोगों के लिए, जो ऐसी चीज़ों का मुकाबला कर रहे थे, हमदर्दी जाहिर की। . 
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हालाँकि सहयोग के लिए हम तैयार थे, लेकिन यह बात साफ़ कर दी गई 
कि “जबरदस्ती हमारे सिर मढे हुए फैसलों का. . . लाजिमी तौर पर विरोब 
किया जायगा। अगर किसी ऊंचे आदर्श के लिए सहयोग को जरूरत है, 
तो यह वात जाहिर है कि वह सहयोग दवाव या जवरदस्ती से नहीं मिल 
` सकता। और न कार्यसमिति इस बात के लिए तैयार हो सकती है कि हिंदु- 
'स्तानी उन हुक्मों की पावंदी करें, जो विदेशी शक्ति द्वारा दिये गये हैं। 
सहयोग तो वरावरवालों में होना चाहिए और उसमें आपसी रजामंदी होनी 
चाहिए और वह उस आदशं के लिए, जिसको दोनों ही बड़ी चोज़ समझते 
हों। इबर हाल ही में हिंदुस्तानियों ने वड़े खतरों का सामना किया है, 
और अपने-आप ही आज़ादी हासिल करने और हिंदुस्तान में लोकतंत्र 
स्थापित करने के लिए बड़े-बड़े बलिदान किये हैं। उनको हमदर्दी पूरी तरह 
लोकतंत्र और आज़ादी के लिए है। लेकिन हिंदुस्तान किसी ऐसी लड़ाई में 
शामिल नहीं हो सकता, जिसके लिए कहा तो यह जाये कि वह लोकतंत्र 
की आज़ादी के लिए है, लेकिन यह आज़ादी खुद उसे हासिल नहीं है, और 
यही नहीं, बल्कि जो कुछ थोड़ी-वहुत आज़ादी उसके पास है, वह भी उससे 
छीनी जा रही है। 

“समिति इस बात से परिचित है कि ब्रिटेन और फ्रान्स की सरकारों ने 
यह घोषणा की है कि वे लोकतंत्र और आज़ादी के लिए लड़ रही हैं, और 
हमलावरों को रोकना चाहती हैं। लेकिन इवर हाल का इतिहास ऐसी वातों 
से भरा हुआ है और उसमें ऐसी मिसाले हैं कि कही हुई वातों में, जताये हुए - 
आदर्शो में, और असली नीयत और मक्रसद में बरावर फ़क्त है।” पहले 
महायुद्ध के दौरान की, और उसके बाद की कुछ घटनाओं का भी जिक्र 
था। उस सिलसिले में यह कहा गंया कि “बाद के इतिहास से यह बात फिर 
ताजा हो गई है कि जोश भरे, भरोसा दिलानेवाले ऐलानों को किस तरह 
बेशर्मी से पछटा जा सकता है. . . फिर यह जोर दिया गया है कि लोक- 
तंत्र खतरे में है और उसकी रक्षा करनी है। और इस वक्तव्य से समिति 
पूरी तरह सहमत है। समिति यक्कीन करती है कि पच्छिम की जनता इस 
आदर्श और उद्देश्य के लिए आगे बढ़.रही है; और वह उनके लिए बलिदान 
करने के लिए तैयार है। लेकिन कितनी ही वार जनता के और उन लोगों के, 
जिन्होंने ऐसे संवर्षो में बलिदान किये हैं, आद्शों और उनकी भावनाओं की, 
अवहेलना की गई है, और उनके साथ ईमानदारी नहीं वरती गई है। 

“यदि लड़ाई सारी चीजों को ज्यों-त्यों. बनाये रखने के लिए है 
यानी साम्राज्यवादी कजे, उपनिवेशो, निहित स्वार्थो और विशेषाधिकारों 
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के बचाव के लिए है--तो हिंदुस्तान का उससे कोई वास्ता नहीं हो सकता। ` 
लेकिन, अगर इस वक्त सवाल लोकतंत्र और लोकतंत्र पर बने एक दुनिया-भर 
के ढांचे का है, तो हिंदुस्तान की उसमें बेहद दिलचस्पी है। समिति को पूरी 
तरह इतमीनान है कि हिंदुस्तानी लोकतंत्र और ब्रिटिश लोकतंत्र के या दुनिया 
के लोकतंत्र के हितों में कोई विरोब नहीं है। लेकिन साम्राज्यवाद और 


, फ़ासिस्तवाद का हिंदुस्तान में या और जगह लोकतंत्र से एक बुनियादी और 


अमिट झगड़ा है। यदि ग्रेट ब्रिटेन लोकतंत्र को बनाये रखने और आगे बढ़ाने 
के लिए लड़ाई लड़ रहा है, तो लाजिमो तौर पर उसे अपने साम्राज्यवाद को 
खत्म कर देना चाहिए ।. . . एक आजाद लोकतंत्री हिंदुस्तान खुशी से 
दुसरी आज़ाद क्रौमो का हमलों से आपसी हिफ़ाज़त के लिए साथ देने को 
तयार है, और वह तैयार है आथिक सहयोग के लिए । आजादी और लोकतंत्र 
कौ नींव पर दुनिया-मर का एक संघ बनाने के लिए वह काम करने को तैयार 
है, जिसमें कि इन्सान की तरवक्ती के लिए दुनिया के सारे ज्ञान और साधनों 
को काम में छाया जाय ।” 

कांग्रेस-कार्यसमिति ने, राष्ट्रीय होते हुए भी अंतर्राष्ट्रीय नज़रिये को 
अपनाया और उसकी निगाह में लड़ाई सिर्फ़ हथियारबंद फ़ौजों की लड़ाई से 
कहीं ज्यादा बड़ी चीज थी। “जिस संकट ने पू रोप को आ घेरा है, वह सिर्फ़ 
यूरोप का ही नहीं, बल्कि सारी दुनिया का है। दूसरे संकटों या छड़ाइयों की 
तरह वह यों ही नहीं टलेगा और आज की दुनिया का ढांचा भी जैसा-का- 
तैसा नहीं बचेगा। उससे दुनिया का राजनैतिक, सामाजिक और आर्थिक 
नक्शा बिलकुल वदल जायगा। वह वदला हुआ नक़॒शा वेहतर होगा या 
बदतर, यह विलकुल दूसरी चीज है। यह संकट पिछली वड़ी लड़ाई के बाद 
तेजो से बढ्नेवाले अंतविरोबों, सामाजिक और राजनैतिक भगडो का 
लाज़िमी नतीजा है। यह संकट आखिरी तीर पर उस वक्त तक नहीं टलेगा, 
जवतक ये भझगड़ें और विरोध हट न जायें और जबतक एक नया संतुलन 
कायम न हो जाय। इस संतुलन की बुनियाद इस बात पर है कि एक देश 
के दुसरे देश पर आधिपत्य और शोषण का खात्मा हो जाये, और आथिक 
रिश्तों को एक नये सिरे से ऐसे ढर पर लाया-जाये, जिसमें सबके फ़ायदे 
और सबके साथ इन्साफ़ का ध्यान हो। सारे सवालों की कसौटी है हिंदु- 
स्तान। वह मौजूदा जमाने के साम्राज्यवाद की खास मिसाल है और दुनिया 
का कोई भी ढांचा, इस बड़े और खास सवाल को यों हो छोड़कर कामयाब 
नहीं हो सकता। अपने बड़े सावनों को वजह से दुनिया के नये ढांचे और 
नये नक़शे में उसका बहुत बड़ा हिस्सा होगा। लेकिन ऐसा तो वह एक 
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आज्राद राष्ट्र की हैसियत से ही कर सकता है, जिसमें इस बड़े मक्रसद के 
लिए शक्ति फूटी पड़ती हो। आज़ादी का आज बंटवारा नहीं हो सकता। 
दुनिया के किसी मी हिस्से में साम्राज्यवादी कव्जा बनाय रखने की कोशिश 
का लाज़िमी नतीजा एक खोफ़नाक विध्वंस होगा।” 

इसी सिलसिले में समिति ने हिंदुस्तानी रियासतों के शासकों के सह- 
योग की चर्चा की। उन्होंने यूरोप में लोकतंत्र की रक्षा के लिए अपने-आपको 
सौंपा था। समिति ने सलाह दी कि यह ज्यादा मुनासिब होगा कि वे अपनी 
रियासतों में ही लोकतंत्र की शुरुआत करें। 

समिति ने फिर हर ढंग से मदद देने की उत्सुकता की बात की, लेकिन 
ब्रिटिश नीति के रवैये पर अपना शक जाहिर किया। उस नीति में उसे 
लोकतंत्र या आत्म-निर्णय की मदद के लिए कोई. कोशिश” दिखाई नहीं 
दी और “न उसे कोई ऐसा सबूत ही मिला कि मौजूदा लड़ाई के ऐलानों 
पर अमल किया जा रहा है, या आगे अमळ किया जायगा।” फिर भी 
उसने कहा कि “अवसर के गंभीर होने के नाते और इस बात से कि पिछले 
कुछ दिनों की घटनाओं की तेज़ी आदमी के दिमाग कीं तेजी से भी ज्यादा 
है, समिति इस वक्त कोई आखिरी फैसला नहीं देना .चाहूती, ताकि इस 
बात के साफ़ होने का मौक्रा रहे कि कौनसी बातों पर इस वक्त दांव लग ' 
रहा है, असली मक़सद क्या है, और हिंदुस्तान की मौजूदा मौक्रे पर, और 

फिर आगे चलकर हैसियत क्या होगी ।” इसीलिए उसने ब्रिटिश सरकार 

को इस बात के लिए आमंत्रित किया कि “वह बिलकुल साफ़ रूपों में 
कहे कि लोकतंत्र और साम्राज्यवाद और सारी दुनिया की. एक भावी नई 
व्यवस्था के बारे में उसकी लड़ाई के मक्रसदं क्या हैं; और खासतौर से 
यह बात कि ये युद्धोद्देख्य किस तरह अमल में स्ये जायेंगे और उनको मौजूदा 
वक्त में हिंदुस्तान में किस तरह लागू किया जायेगा? क्या उसमें साज्राज्य- 
वाद को मिटाने और हिंदुस्तान के साथ एक आजाद राष्ट्र की तरह व्यवहार 
करने की बात शामिल है--उस आजाद हिंदुस्तान के पी जिसकी नीति 
जनता की इच्छाओं से तय होगी ? किसी भी ऐलान की कसौटी उसको 
मौजूदा वक्त में अक :करना है, क्योंकि मौजूदा वक्त से न सिफ़ आज की 
ही बातें तय होंगी, बल्कि आनेवाले दिनों का भी नक्रशा तैयार होगा। ' 
यह तो एक अपार दुख की बात होगी कि यह भयंकर लड़ाई साम्राज्यवादी 
नीयत से लड़ी जाय, और उसी ढांचे को बनाये रखने का मक़सद बना रहे, 
जो खुद लड़ाई की जड़ है और इन्सान के. नीचे गिरने की.वजह है। र 

इस बयान में, जो गहरे सोच-विचार के बाद निकाळा गया था, हिड 
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स्तान और इंग्लिस्तान के बीच से उन अड़ंगों को हटाने की कोशिष थी, 
जो उनके आपसी रिइतों को डेढ़ सौ वरसों से खराब कर रहे थे। इसमें 
कोशिश थी कि कोई ऐसा रास्ता निकल आये कि आज्ञादी के लिए हमारी 
बेचैनी और दुनिया के इस संधर्ष में आम जोश और सहयोग के साथ हमारी 
शामिल होने की दिली इच्छा, ये दोनों वाते एक साथ चल सकें । हिंदुस्तान 
की आज़ादी के हक़ का दावा कोई नई वात न थी; यह दावा लडाई या लोक- 
व्यापी संकट का नतीजा नहीं था। बहुत अरसे से हमारे काम और हमारे 
विचारों की वुनियाद में यही हक़ था और कितनी-ही पीढ़ियों से हम इसी 
के चारों तरफ़ चवकर काट रहे थे। हिंदुस्तान की आज़ादी का साफ ऐलान 
करने और लड़ाई की ज़रूरतों का खयाल करते हुए नई हालत के लिए 
हेर-फेर करने में कोई मुश्किल न थो। अगर इंग्लिस्तान को इच्छा और 
नीयत हिंदुस्तान की आजादी को मानने को तैयार होती, तो वड़ी-से-वड़ी 
मुङ्किलें मिट जातीं। सच तो यह है कि ये तब्दीलियां लड़ाई की ज़रूरतों 
में मददगार होतीं। उसके बाद तो जिस वात की जरूरत रहती, उसे सभी . 
पार्टियों की रज़ामंदी से, आसानी से, ठीक किया जा सकता था। हर सूबे में 
सूबाई सरकारें काम कर रही थीं। लड़ाई के दौरान के लिए मरकजी 
सरकार के लिए ऐसा ढांचा बनाना आसान था, जिसमें आम जनता को 
यक्रीन हो। यह्‌ ढांचा लड़ाई की कोशिशों का संगठन करता और उसमें 
जनता का सहयोग होता।. वह्‌ हथियारबंद फ़ौजों का पूरी तरह साथ देता। 
बह्‌ ढांचा एक तरफ़ ब्रिटिश सरकार और दूसरी तरफ़ जनता और सूबों 
की सरकारों के बीच एक कड़ी की तरह होता। दुसरी संवैबानिक समस्याएं 
लड़ाई के वाद के लिए मुल्तवी कर दी जातीं, हालांकि मुनासिब यही था, 
कि उनको हुल करने की जल्दी से कोशिश हो। लड़ाई के बाद जनता के 
चुने हुए नुमाइंदे एक स्थायी संविधान बनाते और आपसी हितों की बाबत 
इंरिलिस्तान से समभीता करते। 

कांग्रेस की कार्यसमिति के लिए ऐसी तजवीज इंग्लिस्तान के सामने 
रखना कोई आसान वात नहीं थी। इस वक्त ज़्यादातर लोगों की अंत- 
राष्ट्रीय मसलों के बारे में जानकारी नहीं के बराबर थी और वे हाल की 
ब्रिटिश-नीति के लिए नाराजी जाहिर करते थे। हम जानते थे कि एक- 
दूसरे पर शक और,आपस में भरोसे की कमी लफ़्ज़ों के जादू से नहीं मिट 
सकती थी। फिर मी हमें उम्मीद थी कि घटनाओं की - इंग्लिस्तान 
के नेता अपने साम्राज्यवादी घेरो से बाहर आकर, दूर की चीज़ों को घ्यान 
में रखते हुए, हमारे प्रस्ताव को मंजूर करेंगे और इस तरह इंग्लिस्तान और 
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हिंदुस्तान के रगड़े खत्म हो जायेंगे और लड़ाई के लिए हिंदुस्तान का जोश 
और उसके साधन दोनों ही रुके बांध की तरह फूट पड़ेंगे । 

लेकिन ऐसा होना नहीं था। उन्होंने जवाब में हमारी मांग को 
नामंजूर कर दिया। यह बात साफ़ हो गई कि वे हमारा साथ दोस्तों और 
बराबरवालों कौ तरह नहीं चाहते थे। उनकी इच्छा तो यह थी कि हम 
गुलामों की तरह उनका हुक्म बजायें। हम दोनों ने 'सहयोग' शब्द का 
इस्तेमाल किया, लेकिन दोनों ने ही उस लफ्ज़ के अलग-अलग मानी रूगाये । 
हमारे लिए सहयोग के मानी थे--साथी होना, बराबरवाला होना; और 
उनके लिए उसके मानी थे कि उनका हुक्म हो और बिना: चूं किये उसको 
हम बजा छायें। इस हालत को मंजूर करना हमारे लिए नामुमकिन था। 
इसके लिए तो जरूरी यह था कि हम उस सवको छोड़ दे, और उस सबसे 
मुंह मोडे, जिसे हमने अपनी जिदगो में एक अहमियत दे रखी थी और 
जिसकी हम अबतक हिमायत करते रहे-थे। और अगर हममें से कुछ 
इसके लिए राज़ी भी थे, तो कम-से-कम हम अपने साथ शता को नहीं ले 
चल सकते थे। हम लोग राष्ट्रीयता की धारा से कटकर एक तरफ़ फिक 
जाते, और इसीसे नहीं, बल्कि उस अंतर्राष्ट्रीयता से भी, जिसका हम वरा- 
बर सपना देख रहे थे। 

हमारे सूबों की सरकारों की दिक्क्रतें बढ़ गई और उन्हें दो चीज़ों 
में से एक चुन लेती थी--या तो वे वाइसराय और गवर्नर की दस्तंदाज़ी 
के सामने सिर झुकातीं या उनका मुक़ाबला करतीं। बड़े-बड़े सरकारी 
नीकर गवर्नर के साथ थे और वे मंत्रियों और असेंबलियो की तरफ़ इस 

देखते थे, मानो वे उनके रास्ते में रोड़ा हों। फिर वही पुराना झगड़ा 

आया, जिसमें एक तरफ़ मनचाही करनेवाला वादशाह था, और दूसरी 
तरफ़ पार्लमेंट थी। यहां एक बात और थी; वह यह कि बादशाह परदेशी 
था और उसकी हुकूमत हथियारों और फ़ोज की बुनियाद पर थी। तब 
यह तय किया गया कि हिंदुस्तान से ग्यारह सूबों के से जिन आठ सूबों में 
कांग्रेसी सरकारे हैं (यानो बंगाल, सिंघ और पंजाब को छोड़कर), वे 
बिरोध में इस्तीफा दे दें। कुछ लोगो की राय थी कि वे इस्तीफा न दें और 
काम करती रहें, ताकि गवनेर को उन्हें बरखास्त करने की नौवत आये। यह 
बात ज़ाहिर थी कि बुनियादी झगड़ों की वजह से, जो दिन-व-दिन ज्यादा 
साफ़ होते जा रहे थे, उन सरकारों में और गवर्नरों में झगड़े होने ला 
थे। और अगर वे सरकारें इस्तीफ़ा न देती, तो उनको बरखास्त कर दिया 
जाता। उन सरकारों ने बिलकुल संवैधानिक रास्ता अपनाया, यानी इस्तीफ़ा 
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दिया और असेंबली को भंग करके फिर से चुनावों के लिए न्योता दिया 
चूंकि असेंवली में उनके पीछे बहुमत था, इसलिए कोई नया मंत्रिमंडल 
क्रायम नहीं हो सकता था। लेकिन गवर्नर नये चुनावों से वचना चाहते थे, 
क्योंकि वे अच्छी तरह जानते थे कि उसमें कांग्रेस की बड़ी भारो जीत 
होगी। उन्होंने असेंबली को मंग नहीं किया, बल्कि उसके काम को मुल्तवी 
कर्‌ दिया और असेंवली और मंत्रिमंडल दोनो के हो सारे अधिकारों को 
अपने हाथों में ले लिया। सूबों के वे बिलकुल निरंकुश मालिक हो गये। 
वे क़ानून बनाते, हुक्म जारी करते ओर जो चाहते करते, और उसमें जनता 
की या उसके नुमाइंदों की राय का रत्ती-मर भी खयाळ न होता। 
ब्रिटिश-प्रवक्ताओ ने अक्सर इस वात पर ज़ोर दिया है कि कांग्रेस ने 
सूबों की सरकारों से इस्तीफ़ा देने को कहकर एक हुकूमती ढंग अपनाया। 
यह तो उल्टा इलज़ाम लगाना. है! क्योंकि यह बात उन लोगों को :;रफ़ 
से कही जाती है, जो नात्सियों और फ़ासिस्तो को छोड़कर सबसे ज्यादा 
निरंकुश और तानाशाही ढंग के छोग हैं। सच तो यंह है कि कांग्रेस-नीति 
की बुनियाद ही आजाद ढंग से काम करना है। वाइसराय और गवर्नर 
के यह भरोसा दिलाने परही कि सूबों के मंदान में कोई दखल नहीं दिया - 
जायेगा, ये असेंवल्यां और सूबाई सरकारें काम करने छगी थीं। अब यह्‌ 
दस्तंदाजी आये दिन की चीज़ थी, और १९३५ के एकट के संवैधानिक अधि- 
कार अव और भी कम हो गये थे। जैसा कि कहा जा चुका है, इन संवैधानिक 
अधिकारों के ऊपर अव ब्रिटिश पार्लमेंट द्वारा संशोधित एक्ट था। यह बात 
कि कब, कहां और कितना दखल दिया जायेगा, मरकज़ी सरकार, यानी 
वाइसराय, के लिए तय करने को छोड़ दो गई थो। कोई ऐसा रास्ता नहीं था 
कि सूबो की सरकारों के अधिकारों की हिफाजत की जा सके। इस हालत 
में तो वे सिफ़े सिर झुकाकर ही काम कर सकती थीं। वाइसराय और 
गवर्नेर-जनररू, अपनी तैनात की हुई कार्यकारिणी की मदद से--उस 
कार्यकारिणी की मदद से, जिसने साथ देने का इत्मीनान दिला दिया था-- 
लड़ाई की जरूरत की आड में सूबों की सरकारों के हर फ़ैसळ को उलट- 
पुछट सकते थे। कोई ज़िम्मेदार मंत्रिमंडल ऐसी हालत में काम नही कर 


सकता था। उसकी किसी एक से लड़ाई जरूर होती--चाहे वे गवर्नर और 


सिविल सविस के आदमी हों, या वे असेंबली में जनता के नुमाइंदे हों। हर 
असेंबली में, उन सूबों में, जहां कांग्रेसी सरकारें थीं, लड़ाई शुरू होने के, 
बाद कांग्रेस की मांग को मंजूर कर लिया गया था। और अब वाइसराय 
द्वारा इस मांग के रद्द होने के मानी थे इस्तीफ़ा या झगडा। आम जनता 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


५९२ हिंदुस्तान की कहानी 


में सिफ़े एक भावना थी कि ब्रिटिश ताक़त के साथ लड़ाई छेड़ दी जाये। 
लेकिन जहांतक मुमकिन हो सकता था, कार्यसमिति इसकी नौबत नहीं 
आने देना चाहती थी और इसीलिए उसने नरम नीति को अपनाया। 
ब्रिटिश सरकार के लिए यह आसान था कि वह यहां की जनता की भाव- 
नाओं की जांच कर ले। यह वात आम चुनावों से साफ़ हो जाती। उसने 
इस चीज़ से बचने की कोशिश की, क्योंकि उसे कोई शक नहीं था कि चुनावों 
में कांग्रेस की बड़ी भारी जीत होगी । ` 

बंगाल और पंजाब के बड़े सूबो में, और सिंघ के छोटे-से सूबे में इस्तीफ़े 
नहीं दिये गये। बंगाल और पंजाब दोनों ही में गवनेर और सिविल सविस 
का पहले से ही बोल-बाला था; इसलिए वहां कोई झगड़ा नहीं उठ सकता 
था। इतने पर भी बंगाल में बाद में गवर्नर और प्रधान मंत्री की नहीं बनी 
और गवरनर ने मंत्रिमंडळ को इस्तीफ़ा देने के लिए मजवर किया। आगे 
चलकर सिंघ के प्रधान मंत्री ने वाइसराय को एक खत लिखा और उसमें 
ब्रिटिश नीति की बुराई-मलाई की और उसके विरोध में उन्होंने वह सरकारी 
खिताब, जो उन्हें दिया गया था, छोड़ दिया। उन्होंने इस्तीफ़ा नहीं दिया। 
लेकिन वाइसराय ने इस खत की वजह से, गवर्नर के हाथों, उन्हें प्रधान 
मंत्री के ओहदे से बरखास्त कराया, क्योंकि यह खत वाइसराय की शान 
के खिलाफ़ था। 

कांग्रेसी सूबा-सरकारों को इस्तीफ़ा दिये हुए अव क़रीब पांच बरस 
हो चुके हैं। इस दौरान में हर सूबे में एक आदमी का --गवनंर का-- 
राज्य रहा है। और लड़ाई की ओट में, और उसके बहाने से हम उन्नीसवीं 
सदी के बोच की खूंरेज़ निरंकुशता पर पहुंच गये हैं। सिविळ सविस और 
पुलिस का बोल-बाला है। और उनमें से कुछ, चाहे वे अंग्रेज हों या हिंदु- 
स्तानी, अगर ब्रिटिश सरकार की निर्देय नोति के अनुसार काम करने में 
ज़रा खाती ताते हैं, तो उन्हें सरकार की ज्यादा-से-ज्यादा नाखुशी का 
नतीजा पड़ता है। कांग्रेसी सरकारों का किया हुआ वहुत-सा काम 
मिट्टी में मिला दिया गया है और उनकी स्कीमों पर पानी फेर दिया गया 
है। खुशक्रिस्मती से कुछ काइतकारी क़ानून अभी क़ायम हैं, अगरचे उनके 
मी अक्सर ऐसे मानी लगाये जाते हैं, जिनसे किसानों को नुकसान 


पहुंचता है। 
लक दो सालों में असम, उड़ीसा और सरहद के छोटे-से सूबे में 

. फिर से सूबों की सरकारें क्रायम कर दी गई हैं। उसमें एक चाल है; असे. 
बी के कुछ मेंबरों को गिरफ्तार कर लिया गया है, और इस तरह अल्प- 
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मत दलों को बहुमतवाला बना दिया गया है। बंगाल की मौजूदा सरकार 
एक काफ़ी बड़े यूरोपीय गुट के सहारे पर टिकी हुई हे । उड़ीसा का मंत्रि- 
मंडळ ज़्यादा दिनो तक काम नहीं कर सका और उस सूबे में फिर एक आदमी 
का, गवर्नर का, राज्य वापस आ गया है। सरहदी सूबे में मंत्रिमंडल काम 
करता रहा, लेकिन उसके साथ बहुमत नहीं था। इसी वजह से असेंबली 
की बैठक नहीं बुलाई जाती थी। पंजाब और सिंघ में खासतौर पर हुक्म 
जारी किये गये, जिनकी मदद से असेंवली के कांग्रेसी मेंबर (जो जेल से 
बाह्र थे) असेंवली के अधिवेशन और दूसरी सार्वजनिक कार्रवाइयों में 
हिस्सा लेने से रोक दिये गये ।' 
४: कांग्रेस को एक और तजबीज्ञ : ब्रिटिश सरकार द्वारा 
उसकी नमू रंजूरी : विन्स्टन चर्चिल 

इन आठ सूबों में एक के निरंकुश शासन कायम होने के मानी 
चोटी के आदमियों की तब्दीली ही नहीं थो-जैसा मंत्रिमंडल के बदलने 
पर होता है। वह तो एक ऐशी तब्दीली थी, जिसका असर शुरू से आखिर 
तक पूरी सरकारी मशोन पर, उसकी भावना, उसकी नीति और उसके 
काम करने के ढंग पर था। कार्यकारी और स्थायी सेवाओं पर से अब 
असेंबळी की निगरानी हेट गई और गवनेर से लेकर नीचे के अदना-से- 
अदना आदमी तक सिविल सविस और पुलिसवालों का जनता की तरफ़ रुख 
बिलकुल बदल गया। यहां सिर्फ़ कांग्रेस के ताक़त में आने के पहले की-सी 
हालत ही नहीं छीटी; बल्कि हालत कहीं ज्यादा बिगड़ गई । क्रानूनी 
हालत से तो हम उन्नीसवीं सदी की निरंकुश स्वेच्छाचारितां पर पहुंच गये 
थे। अमली तौर पर यह बहुत खलनेवाली चोज थी, क्योंकि पुराना आपसी 
भरोसा हट चुका था। सरकार के ब्रिटिश सदस्यों में लंबे आरसे से स्थापित 
निहित स्वार्थी के मिट जाने का डर और शक समाया हुआ था। कांग्रेसी 
सरकार के सवा दो साल बड़ी मुश्किल से बरदाइत हुए थे। उन्हीं लोगों के 
हुक्म की तामीळ, करना, जिन्हें योड़ी-सी शिकायत पर मी जेल भेजा जा 
सकता था, कुछ खुशगवार नहीं मालूम हुआ । अब पुराने घागों को जोड़ने 
की ही इच्छा नहीं थी, बल्कि इन फ़िसादियों को मुनासिब जगहों पर पहुंचा 


१ १९४५ के शुरू में सरहदी वियान सभा को आखिरकार बजट पर 
विचार करनेवाली बठक बुलानो पड़ो। अविश्वास के प्रस्ताव से मंत्रिमंडल 
हटा दिया गया और उसने इस्तीफ़ा दे दिया। तब डाक्टर खानसाहब | 
को सदारत में कांग्रेसी मंत्रिमंडल ने फिर पद ग्रहण किया। 


३८ 
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देने की ख्वाहिश थी। हर एक को, चाहे वह खेत का किसान हो, कारखाने 
का मज़दूर हो, कारीगर हो, दुकानदार हो, उद्योगपति हो, नौकरीपेशा 
हो, कालेज की नौजवान लड़की हो.या लड़का हो, छोटी नौकरीवाला हो 
या कितनी ही ऊंची नौकरीवाला हिंदुस्तानी, जिसने जनता की सरकार 
के लिए जोश दिखाया हो, उसको यह जताना था कि ब्रिटिश राज्य अब 
भी क़ायम है और उसका उसे खयाल रखना होगा । यही. राज्य उनके निजी 
भविष्य को और उनके तरक्क्वी के मौक़ों को तय करेगा, न [कि ये थोड़े-से 
आदमी, जो इछ के लिए दखल देने को आ घुसे थे । जिन लोगों. ने 
मंत्रियों के की हैसियत से काम किया था, वे अब मालिक थे। 
उनके और गवर्नर के बीच में अब कोई नहीं था और अब वे फिर पुराने 
साहवी ढंग से बात करने लगे; ज़िछाघीश फिर अपने हलक़ों के सवसर्वा 
हो गये; पुलिस को अब फिर अपनी पुरानी हुरकतें करने की आजादी 
थी, क्योंकि उसको भरोसा था कि उसकी गलती होने पर भी, उसके 
दुर्व्यवहार करने पर भी, ऊपर के अफसर उसकी मदद करेंगे और उसकी 
हिफाजत करेंगे। लड़ाई के कुहरे में तो हर एक चीज ढकी जा सकती थी।. 

कांग्रेसी सरकारों के बहुत-से नुकताचीनों को भी इस नये ढेर को देख- 
कर हैरत हुई। अब उनको इन कांग्रेसी सरकारों की चया याद आने 
लगीं, और उन्होंने उनके इस्तीफ़े पर सख्त नाराजगी जाहिर की। उनके 
मुताबिक्र कांग्रेसी संरकारों को आगे बढ़े चलना था, चाहे नतीजा कुछ भी 
होता । कुछ अजीब-सी वात तो हैं, लेकिन मुस्लिम-लीग के मेंबर तक आशं- 
कित थे। 

जब गैर-कांग्रेसियों और कांग्रेससरकार के आलोचकों में यह प्रतिक्रिया 
हुई, तो आसानी से अंदाज़ हो सकता है कि कांग्रेसियों, उनसे हमदर्दी रखने- 
वालों और असेंबली के मेंबरों की क्या हालत हुई होगी । मंत्रियों ने अपने 
ओहदों से इस्तीफ़ा. ज़रूर दिया था, लेकिन असँबली की मेंबरी से नहीं, 
और न इन असंबल्ियों के मेंबरो और स्पीकरों ने ही इस्तीफे दिये। फिर 
` भी वे हटा दिये गये और उनकी कोई सुनवाई नहीं हुई। और न कोई ने 
चुनाव ही हुए। विशुद्ध संवैधानिक दृष्टिकोण से भी इसे वरदाइत करना 
आसान नहीं था और किसी भी देश में इससे एक विकट संकट खड़ा हो 
सकता. था। कांग्रेस-जैसा शक्तिशाली अर्ध-क्रांतिकारी संगठन, जिसमें 
देश की राष्ट्रीय भावना की नुमाइंदगी होती थी, और जिसका आजादी की 
लड़ाई का एक अपना इतिहास था, चुप होकर इस एक आदमी के निरंकुश 
राज्य को मंजूर नहीं करे सकता था। जो कुछ हो रहा था, उसके लिए वह 
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सिफ़े दर्शक ही नहीं रह सकता था, और खासतौर से इसलिए कि यह सब्‌ 
उसीके खिलाफ था। और हिंदुस्तान में अंग्रेज़ी नीति तथा सार्वजनिक और 
असेंबली के कामों के इस तरह कुचले जाने के खिलाफ़ वार-बार जोरदार 
कारंवाई करने की मांग की गई । 

ब्रिटिश सरकार ने अपने लड़ाई के मक़सद को साफ़ करने और हिंदु- 
स्तान में आगे कोई क़दम उठाने से इन्कार कर दिया। इसके बाद' कांग्रेस- 
कार्य-समिति ने ऐलान किया--- (कांग्रेस की) इस मांग का जो जवाब मिला 
है, वह बिलकुल नाक्राबिल इत्मीनान है और ब्रिटिश सरकार की तरफ़ से 
गलतफहमी पैदा करने की कोशिश की गई है, और साथ ही खास नैतिक 
सवाल को घुंघला करने की कोशिश की गई है।. . . लड़ाई के मक्कसद 
के बारे में और हिंदुस्तान की आजादी के बारे में कुछ न बताने की कोशिश 
के, जिसमें बेकार की बातों की आड़ ली गई है, समिति यही मानी रूगाती 
है कि इस देश के और प्रतिक्रियावादी हिस्सों से मिलकर हिंदुस्तान में 
साम्राज्यवाद को क्रायम रखने की इच्छा वाक़ायदा वनी हुई है। कांग्रेस ने 
इस मुद्ध-संकट और उस सिलसिले की सारी समस्याओं को तो एक नैतिक 
दृष्टिकोण से देखा है और उसने इस युद्ध-संकट से फ़ायदा उठाकर सौदा 
करने के खयाल से कुछ नहीं सोचा। हिंदुस्तान की आजादी और लड़ाई के 
मक्रसदं के वारे में (जो नैतिक और बड़े सवाल हैं, उनका) पहले ठीक 
ढंग से फैसला हो जाना जरूरी है। इसके वाद ही और दूसरी छोटा चीज़ों 
पर गौर किया जा सकता है। किसी भी हालत में कांग्रेस सरकारी इंतज़ाम 
को ज़िम्मेदारी के लिए मंजूरी तवतक नहीं दे सकती, जबतक कि सच्ची 
ताक़त जनता के नुमाइंदों को न सौंप दी जाय। बिना इस ताक़त के वह 
थोड़े-से वीच के जमाने के लिए भी ज़िम्मेदारी लेने को तैयार नहीं है।” 

समिति ने आगे चलकर यह कहा कि ब्रिटिश सरकार के नाम पर ' 
किये हुए ऐलानों को वजह से ही कांग्रेस को मजबूर होकर ब्रिटिश-नीति 
से अर्ग होना पड़ा है, और उसके असहयोग का पहला क्रदम यह था कि 
सूबों की कांग्रेसी सरकारों ने इस्तीफ़ा दिया। असहयोग की आम नीति 
जारी रही है और जबतक ब्रिटिश सरकार अपनी नीति नहीं वदलती, 
यह आगे भी जारी रहेगी । “लेकिन कार्यसमिति कांग्रेसियों को याद दिला- 
येगी कि हर सत्याग्रह में यह बात बुनियादी तौर पर शामिल है कि विपक्षी 
से सम्मानपूर्ण समझौता करने के लिए कोई कसर न बाक़ी रहे। . . . इस- 
लिए कार्यसमिति सम्मानपूर्ण समझौते पर पहुंचने के लिए जरिया पाने की 
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बराबर कोशिश करती रहेगी, हालांकि कांग्रेस को आंखों के सामने ही 
ब्रिटिश सरकार ने अपना दरवाज़ा बंद कर दिया है।” 

देश के चारों तरफ़ फैडी उत्तेजना को ध्यान में रखते हुए और इस 
संभावना को सोचकर कि नोजवान हिंसात्मक देंगे के तंरोक़े को न अपना 
लें, समिति ने देश को अहिसा को वुनियादो नीति को याद दिलाई और उसे 
तोड़ने के खिलाफ़ चेतावनो दी। अगर कोई सविनय अवज्ञा भो हो, तो 
उसके लिए भी यहंजरूरो था कि वह पूरी तरह शांतिपूर्ण हो। इसके अलावा, 
“सत्याग्रह के मानो हैं सबके लिए शुम-कामनाएं--और वह खासतौर पर 
मुखालिफ़ों के लिए!” अहिसा के इस जिक्र का लड़ाई से या हमले के वक्त 
देश की रक्षा से कोई ताल्लुक़् नहीं था। उसका ब्रिटिश हुकूमत से हिंदुस्तान 
की आज़ादी पाने को हर कोशिश से ही ताल्लुक्न था। 

ये वे महीने थे, जब यूरोप में लड़ाई, पोलेंड के कुचले जाने के बाद, 
एक खामोशी को हालत में थो। उस वक्त ऊपरो तौर पर शांति मालूम 
देती थी और हिंदुस्तान के आम लोगों के खयाल से लड़ाई अभी काफ़ो 
दूर थी ओर खासतौर से हिंदुस्तान के ब्रिटिश अफ़सरों को निगाह में भी 
शायद यही बात थी। हां, उन्हें सामान जुटाने, और उसे भेजने की फिक्र 
जरूर थो। हिंदुस्तान की कम्युनिस्ट पार्टी, उस वकत और बाद में भी, जव- 
तक जून, १९४१ में जमंनो ने रूस पर हमला नहीं किया, बराबर इस बात 
के खिलाफ़ थो कि इंग्लैंड को लड़ाई में मदद दो जाय। उनकी संस्था गैर- 
कानूनी करार कर दी गई थी। उनका असर बहुत थोड़ा था। जो कुछ 
असर था, वह कुछ नोजवान समूहों में था। लेकिन इस वजह से कि वे व्यापक 
भावना को उग्र शब्दों में व्यक्त करते थे, उन पर रोक लगा दी गई। 

इसी दौरान में मरकजो और सूवों की असेबरलियों के लिए चुनाव 
करना आसान होता। लड़ाई को वजह से उसमें कोई रुकावट नहीं थो। 
ऐसे चुनाव से सारा वाताबरण साफ़ हो जाता और देश की असली स्थिति 
सतह पर आ जातो। लेकिन ब्रिटिश अधिकारियों को इस असलियत का 
ही तो डर था, क्योंकि तब. उनकी बहुत-सो भूठी दलीलें आगे नहीं चळ 
पातीं। इन दलीलों में वे वराबर अळग-अरग संस्थाओं और पार्टियों के 
असर का जिक्र करते थे। लेकिन सभी चुनावों से बचने को कोशिश को 
गई। सूबों में एक आदमी की हुकूमत चलती रही। मरकजी असेंबलो, 
जिसके मेंबर तीन साळ के लिए बहुत सीमित निर्वाचक मंडल द्वारा चुंग 
जाते हैं, दस साल से बराबर चल रही है। उस वक्त मो, जब सन १९३% 
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में लड़ाई शुरू हुई थी, उसकी मियाद के दो वरस खत्म हो चुके थे। हरं साल 
बाद उसकी एक साल की मियाद और बड़ा दी जाती है। उसके मेंबर बूढ़े 
होते जाते हैं, उनकी इज्जत बढ़ती जाती है, कभी-कभी उनमें से कोई मर 
मो जाता है और यह याद भी घुंबलो होती जाती है कि चुनाव कभी हुए 
भी थे। चुनाव ब्रिटिश सरकार को पसंद नहीं हैं। उनसे ज़िदगी का ढर्रा 
बिगड़ जाता है और आपस में लड़नेवाले मजहबी फ़िरक़ों और सियासी 
पार्टियों के हिंदुस्तान की तस्वीर गंदी हो जाती है। विना चुनाव के किसी 
आदमी या किसी समुदाय को, जिस पर इनायत करनी है, अहमियत देना 
वहुत ज़्यादा आसान है। 

वैसे तो सारे देश में ही, लेकिन खासतौर पर उन सूबों में, जहां एक 
आदमी का राज्य था, दिन-ब-दिन हालत में तनाव ज़्यादा बढ़ता गया। 
अपनी आम कारगुज़ारियों के लिए भी कांग्रेसियों को जेल भेजा गया। 
छोटे-छोटे अफ़सरो और पुलिस की नई ज़्यादतियों से राहत पाने के लिए 
किसान जोरों से आवाज़ उठा रहे थे। इन पुलिसवालों और छोटे अफ़सरों 
पर बड़ों की इनायत थी; वे लडाई के नाम पर हर तरह की वसूलयावी 
कर रहे थे। इस हालत के खिलाफ़ कुछ कारंवाई करने के लिए मांग लाजिमी 
हो गई। और तब कांग्रेस ने मार्च, १९४० में बिहार सूबे की रामगढ़ नाम 
की जगह में मौलाना अबु छ कलाम आज़ाद की सदारत में अपने सालाना 
जलसे में यह तय किया कि सिफ़े सविनय अवज्ञा आंदोलन ही अब अकेला 
रास्ता है। इतने पर भी कोई नया क़दम उठाने से वचने की कोशिश की 
और जनता से तैयारी करने के लिए कहा गया। 

अंदरूनी संकट दिन-व-दिन ज्यादा गहरा होता जा रहा था, और यह 
महसूस हुआ कि संघर्ष टल नहीं सकेगा। लड़ाई के सिलसिले में एहतियात 


“के लिए भारत-रक्षा-क्रानून पास हुआ था, और आम कारगुजारियों को 


कुचलने के लिए उसका चारों तरफ़ इस्तेमाल हो रहा था और बिना जुम 
लगाये ही लोग गिरफ्तार कर जेल में ठूंसे जा रहे थे। 

लड़ाई की हालत में अचानक तब्दीली से, जिसकी वजह से डेनमार्क 
और नावे पर हमला हुआ, और उसके कुछ ही बाद फ्रान्स की अचंमे में 
डालनेवाली हार हुई, लोगों पर काफ़ी गहरा असर हुआ। अलग-अलग 
लोगों में अलग-अलग प्रतिक्रियाएं हुई, और यह क्रुदरती बात थी। लेकिन 
फिर मी फ्रान्स कें लिए और डंकर्क और हवाई हमलों के बाद इंग्लेंड के 
लिए बड़ी भारी हमदर्दी की लहर आई। जिस वक्त आजाद इंग्लेंड की 
हस्ती ही खतरे में थी, कांग्रेस, जो सविनय अवज्ञा के लिए बिलकुल तैयार 
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थी, इस वक्‍त किसी ऐसे आंदोलन की सोच भी नहीं सकती थी । हां, कुछ 
ऐसे भो आदमी थे, जिनके खयाल में इंग्लिस्तान को मुश्किलों और उसके 
खतरे में हिंदुस्तान के लिए मौक़ा था। लेकिन कांग्रेस के नेता इस चोज 
कें बिलकुल ख़िलाफ़ थे कि ऐसो हालत का, जिसमें खुद इंग्लिस्तान का 
भविष्य खतरे से मरा हुआ हो, फ़ायदा उठाया जाये और यह खयाल उन्होंने 
खुले तौर पर जाहिर किया। उस वक्त के लिए सविनय अवज्ञा का विचार 


#छोड़ दिया गया। 


कांग्रेस की तरफ़ से एक और कोशिश की गई कि ब्रिटिश सरकार 
से समकोता हो जाये। पहली कोशिश में हिंदुस्तान में तब्दीली के अलावा 
लड़ाई के मकसद और साथ ही कितनी ही दूसरी बड़ी-बड़ी बातों के वारे में 
ऐलान की मांग की गई थो। लेकिन इस बार प्रस्ताव छोटा और निश्चित 
था और उसमें सिर्फ़ हिंदुस्तान का ही जिक्र था । उसमें हिंदुस्तान की आज़ादी 
को मंजूर करने की मांग की गई और कहा गया कि केंद्र में एक क्रोमी सरकार 
क्रायम की जाय, जिसके मानी थे कि मुख्तलिफ़ पार्टियों का सहयोग हो। 
उस वक्त ब्रिटिश पार्लामेंट द्वारा किसी नये क़ानून बनाये जाने की वात 
निगाह में नहीं थो। सुझाव यह था कि जो मौजूदा कांनी ढांचा है, उसोमें 
वाइसराय के ज़रिये क़ौमी सरकार बना लो जाये। जिन तब्दीलियों का जिक्र 
किया गया था, वे बड़ी तो जरूर थीं, लेकिंन आपसी समझौते और ढंग से 
उनको ठोस शक्ल दो जा सकती थी। क़ानूनी और संवेबानिक तव्दोलियों 
का वाद में होना जरूरी था, लेकिन वे कुछ वक्त के लिए रुक सकती 
थीं, ताकि उन पर फुरसत के मौक्ने से और ज़्यादा सोच-विचार हो सके। _ 
लेकिन शर्ते यह थो कि हिंदुस्तान की आज़ादी के हक़ को मंजूर कर लिया 
जाय। इस हालत में लड़ाई को तैयारियों में पूरी तरह साथ देने का मरोसा 
दिलाया गया। ड 

इन प्रस्तावों ने, जिनकी शुरुआत श्री राजगोपालाचार्य ने की, कांग्रेस 
की अक्सर दुहराई गई मांगों को घटा दिया । उनकी यह मांग हमारी 
उस मांग से, जो बहुत अरसे से थी, बहुत कम थी। बिना किसी क्रापूती परे- 
शानी के इन चोज्रो को फ़ीरन ही अमली शंक्ल दी जा सकती थी। उनमें 
और दूसरे बड़े समुदायों और दलों से मिलकर चलने की कोशिश थी, 
क्योंकि यह वातं जाहिर थी कि क्रोमी सरकार लाजिमी तौर पर मिली- 
जुली सरकार होती। इतना ही नहीं, बल्कि उनमें ब्रिटिश सरकार की हिंदु- 
स्तान में अनोखी स्थिति का भी ध्यान रखा गया था। वाइसराय बरावर 
बना रहता, लेकिन यह उम्मीद की गई थी कि क्रीमी सरकार के फैसलों को 
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वह अपने निषेव के अधिकार से रह नहीं करेगा। लेकिन सरकार के प्रमुख 
की हैसियत से उसको मौजूदगी के लाजिमी तौर पर ये मानी थे कि उसका 
सरकार से काफ़ी गहरा नाता होगा।- लड़ाई का सारा ढांचा कमांडरं-इन- 
चीफ़ के कब्जे में बना रहता, और मुलकी हुकूमत का जो जाल अंग्रेजों ने 
विछाया था, वह भी वना रहता । असल में इस रद्दो-बदल का जो खास 
असर होता, वह यह था कि शासन में एक नई सावना आती, एक नया 
नजरिया क्रायम होता, एक नई ताक़त होती और लड़ाई की तैयारियों में 
और देश के सामने जो गंभीर समस्याएं थीं, उनको हल करने में जनता का 
सहयोग होता। यह रद्दो-बदल और साथ ही लड़ाई के बाद हिंदुस्तान की 
आज़ादी का निश्चित आशवासन--इन सबसे हिंदुस्तान में एक ऐसी जह- 
नियत बनती, जिसके सबब से लड़ाई में पूरी-पूरी मदद मिलती। 

अपने पिछले ऐलानों और तजुरवों के बाद कांग्रेस के लिए इस तजवीज 
को रखना कोई आसान वात नहीं थी। ऐसा महसूस किया जाता था कि 
ऐसे घेरे में बनी हुई क्रमी सरकार बेबस होगी और उसका कुछ असर नहीं 
होगा। कांग्रेसी हलक्को में इस पर काफ़ी विरोध हुआ, और में खुद भी वडी 
मुश्किल से, बहुत सोच-विचार के बाद ही इसके लिए राज़ी हो सका। मैं 
इसके लिए खासतीर पर ज्यादा बड़े अंतर्राष्ट्रीय सवालों को सोच कर ही 
राजी हुआ, और मेरी इच्छा यह्‌ थी कि अगर सम्मानपूर्ण ढंग से यह मुमकिन 


: हो, तो हमको फ़ासिस्तवाद और नात्सीवाद के खिलाफ लड़ाई में पूरी तरह 


शामिल हो जाना चाहिए। 
लेकिन हमारे सामने एक और ज्यादा बड़ी मुरिकिल थी और वह थी 
गांधीजी का विरोघ। उनका यह विरोध तो सिर्फ़ शांति और अहिंसा 


क्षी वजह से था। लड़ाई में मदद देने के हमारे पिछले प्रस्तावों का उन्होंने 


विरोध नहीं किया था, लेकिन इसमें कोई शक नहीं कि उन्हें बहुत बेचैनी 
रही होगी। लड़ाई के ठीक शुरू में ही उन्होंने वाइसराय से कहा था कि 
कांग्रेस तो सिर्फ़ नैतिक सहायता दे सकती है; लेकिन कांग्रेस का यह रुख 
नहीं था, और यह बात बाद में कई बार साफ़ कर दी गई थी। अब तो 
उन्होंने निश्‍चित रूप से विरोध किया, जिससे कांग्रेस हिसात्मक लडाई की 
तैयारियों में ज़िम्मेदारी लेने को तैयार न हो जाय। इस चीज़ पर उनके 
इतने कट्टर विचार थे कि उन्होंने अपने साथियों; यहांतक कि कांग्रेस-संगठन 


, से भी अपना नाता तोड़ लिया। उनके साथ काम करनेवालों के लिए यह 


चोट बहुत तकलीफ़देह थी, क्योंकि आज की कांग्रेस तो उनकी ही बनाई 


- हुई थी। फिर भी कांग्रेस-संगठन लड़ाई की हालत में भी उनके आहिसा 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


६०० Digitized by Arya 5०िढत्ताता की कहानी and eGangotri 


के सिद्धांत को लागू करने के लिए राज़ी नहीं हो सका और ब्रिटिश सरकार 
से समझौता करने की ख्वाहिश में वह इतना आगे बढ़ गया कि उसने अपने . ' 
मान्य और प्रिय नेता तक से नाता तोड़ दिया। 
देश की हालत और कई मानों में बिगड़ती जा रही थी। राजनीति 
के मैदान में तो यह बात जाहिर थी। आथिक मामले में भी, हालांकि 
कुछ किसान और कुछ मजदूर पहले से कुछ वेहतर थे, ज्यादातर लोगों को 
. लड़ाई की वजह से धक्का पहुंचा था। जो लोग सचमुच लड़ाई से माला- 
माल हो रहे थे, वे थे लडाई के मुनाफ़ाखोर, ठेकेदार औरे वे अफसर, खास- 
तौर पर ब्रिटिश अफ़सर, जो लड़ाई के काम में ऊंची-ऊंत्री तनख्वाद्दों पर 
रखे गये थे। जाहिर है, सरकार का यह खयाल था कि लड़ाई की तैयारियों 
को पुरी तरह कर पाने के लिए ज्यादा मुनाफा पाने की नीयत से बहुत 
मदद मिलेगी और इसीलिए उसको मौका दिया गया था । रिश्वतखोरी 
और रियायत का बाजार खूब गरम था और उनपर कोई रुकावटें नहीं थीं। 
आम लोगों की तरफ़ से नुक़्ताचीनी का होना लड़ाई की तैयारियों के लिए 
नुक़सानदेह समझा गया और उसको सव-कुछ समेटनेवाछे,मारत-रक्षा- 
क़ानून की गिरफ्त में ले लिया गया। यह एक मायूसी लानेवालो दृश्य था। 
इन सब चीज़ों ने हमको एक बार ब्रिटिश सरकार से समझौता करने 
की फिर कोशिश करने के लिए उकसाया। कहांतक इसकी उम्मीद थी? 
कोई खास उम्मीद नजर नहीं आई। . स्थायी सेवाओंवाले सभी सरकारी 
महक़मों को नियंत्रण और आलोचना से ऐसा छुटकारा मिला हुआ था, 
जैसा पिछली दो पीढ़ियों।से नहीं मिला था। जिस आदमी को वे ठीक 
नहीं समझते, उसे अभियोग लगाकर या विना अभियोग के ही जेल में बंद 
कर सकते थे। गवनंरो का बड़े-बड़े सूबों पर. क्रावू था और उनके अघि- 
कारों पर कोई रोक-टोक नहीं थी।: वे किसी तब्दीली के लिए क्यों राजी 
होते, जबतक कि परिस्थितियां ही उनको उसके लिए मजबूर न कर देती ? 
इस शाही ढांचे की चोटी पर वाइसराय छार्ड लिनलिथगो थे, जिनके चारों 
तरफ़ उनकी हैसियत के मुताबिक बनाव-सजाव और शान थी। उनका 
जिस्म बड़ा था, लेकिन दिमाग सुस्त था; उनका दिमाग चट्टान की तरह ठोस 
लेकिन उसीकी तरह जड़ था; और उनमें पुराने ढंग के ब्रिटिश रईसों की सारी 
खूबियां और कमियां मौजूद थीं। उन्होंने ईमानदारी से पूरी तरह इस उल- 
झन से निकलने की कोशिश की। लेकिन उनकी अपनी बहुत-सी कमियां 
थीं; उनका दिमाग पुराने ढर पर ही चलता था और किसी नये दरे से उन्हें 
खिरक थी; जिस हका के वह नुमाइंदे थे, उसकी परिपाटी से उनका 


|| 
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नजरिया महदूद था। जो कुछ वह देखते और सुनते थे, वह सिबिल सविस 
की आंखों और कानों से, या उन लोगों की मदद से, जो उन्हें घेरे रहते थे। 
जो लोग बुनियादी राजनैतिक और सामाजिक परिवर्तन को सलाह देते थे, 
उन पर उन्हे भरोसा नहीं था; वह उन लोगों को नापसंद करते थे, जो 
ब्रिटिश साम्राज्य और हिंदुस्तान में उसके खास नुमाइंदे के ऊंचे मक़सदों 
की पूरी-पूरी तरह इज्जत नहीं करते थे। . 

उन संकट के दिनों में, जब पच्छिमी यूरोप में जमंनी हवाई जहाजों 
से.वम बरसा रहा था, इंग्लेंड में कुछ तब्दीली हुई। मि० नेविल चेंबरलेन 
हट गये थे, और कई लिहाज़ से यह एक चैन की बात थी। जेटलेंड के लाट, 
जो उनकी शाही हुकूमत के एक खास रत्न थे, अब मारत-सचिव के पद 


- से हट गये। उनके हटने पर किसीको अफ़सोस नहीं हुआ। और अब 


उनकी जगह आये मि० एमरी, जिनकी बाबत हमें क्ररीब-क्ररीब कुछ भी 
नहीं मालूम था, लेकिन जो कुछ पता था, उसके खास मानी थे। हाउस 
आव कामन्स में, चीन पर जापान के हमले की, उन्होंने जोरों से हिमायत 


` की थी। उनकी दलील यह थी कि जापान ने चीन में जो कुछ किया, अगर 


हम उसकी निंदा करें, तो हमको उसी तरह हिंदुस्तान और मित्र में ब्रिटेन 
ने जो कुछ किया था, उसकी भी निंदा करनी पड़ेगी। यह एक जोरदार 
दलील थी, जिसको तोइ-मरोइकर एक ग्रलत मक़सुद के लिए इस्तेमाल किया 
गया था । 

लेकिन वह शख्स, जिसकी सचमुच कुछ अहमियत थी, वह्‌ थे मि० 


. विन्स्टन चचिल। वह ब्रिटेन के नये प्रधान-मंत्री थे । हिंदुस्तान की आजादी 


के सिलसिले में उनके खयाल बिलकुल निश्चित और स्पष्ट थे और कई बार 
दोहराये जा चुके थे। हिंदुस्तान की आज्रादी के वह कट्टर विरोबी थे, उसके 


` लिए किसी तरह झुकने या समभौतां करने के लिए तैयार नहीं थे। जनंवरी, 


१९३७ में उन्होने कहा या--“कभी-न-कमी तुम्हें गांधी, कांग्रेस, और 
उनके आदर्शो को कुचलना पड़ेगा।” उसी साल दिसंबर में उन्होंने कहा-- 


` “ब्रिटिश राष्ट्र का हिंदुस्तान की आज़ादी और प्रगति पर से अपना नियंत्रण 
' हटाने का कोई इरादा नहीं है।. . . बादशाह के ताज के सबसे ज्यादा क्रीमती 


और सबसे ज्यादा चंमकीले उस हीरे को फॅक देने का हमारा क्रतई 
इरादा नंहीं है,-जो अकेला ही और सब डोमीनियनों और अधिकृत 


- प्रदेशों के मुकाबले ब्रिटिश साम्राज्य की ताकत और शान को क़ायम 


रखता है। - 
बाद में उन्होंने समझाया कि “डोमिनियनः स्टेटस' नाम के उन जादू- 
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भरे लफ्ज़ों के, जो अक्सर हमसे कहे गये थे, हिंदुस्तान के सिलसिले में क्या 
मानी थे। जनवरी, १९४१ में उन्होंने कहा था-- हमने उसको (डोमि- 
नियन स्टेटस को) हमेशा ही आखिरी मक्रसद माना है लेकिन रस्मी तौर 
को छोड़कर, किसीने यह नहीं सोचा कि हिंदुस्तान के नुमाइंदे लड़ाई के 
दौरान में कान्फेसो में किस तरह भाग लेंगे; ओर न यह सोचा कि हिंदुस्तान 
के लिए उसूलों और नीतियों को आगे चलकर कभी, कम-से-कम जहांतक 
हमें ताय तौर पर नजर आता है, कोई अमली शक्ल दी जायेगी ।” 
और फिर दिसंवर, १९४१ में---“बहुत-से बड़े-बड़े सार्वजनिक नेताओं ने 
व्याख्यान दिये और उन लोगों में से मैं भी था, और मैंने भी डोमीनियन 
स्टेटस पर व्याख्यान दिया था; लेकिन मैंने यह कभी नहीं सोचा था कि 
हिंदुस्तान को आगे चलकर वही संवैधानिक अविकार मिलेंगे, जो कनाडा 
को प्राप्त हैं।. . . हिंदुस्तान में अपने साम्राज्य को छोड़ने के वाद इंग्लेंड 
एक बड़ी ताक़त नहीं रह पायेगा ।” 

यही तो विकट समस्या थी। हिंदुस्तान ही साम्राज्य था. उस पर 
अधिकार और उसके शोषण से ही इंग्लंड को वह शान और ताक़त हासिल 
थी, जिसने उसे एक बड़ी ताक़त बना दिया। मि०,चचिल किसी ऐसे 
इंग्लेंड की नहीं सोच सकते थे, जिसमें वह एक बड़े साम्राज्य का मालिक 
न हो और इस तरह वह एक आज़ाद हिंदुस्तान की सोच ही नहीं सकते थे, 
और डोमिनियन स्टेटस का, जो बहुत अरसे से हमारी पहुंच के अंदर बताया, 
जाता था, अब राज़ खुला । वह तो एक शब्द-जाळ था ओर महज एक रस्म 
पूरी करने के लिए था। वह हमारी आजादी और ताक़त से बहुत दूर था। 
अपने पूरेःपूरे मानी में भी जो कुछ डोमीनियन स्टेटस हो सकता था, हमको 
तो वह मंजूर नहीं था। हम तो चाहते थे आज्ादी। मि० चचिल और - 
हमारे बीच में सचमुच एक बहुत बडी खाई थी। 

हमको उनके लफ्ज याद आये, और हम जानते थे कि वह बहुत जिद्दी 
और न भुकनेवाले शख्स हैं। उनकी नेतागिरी में हमको इंग्छेड से बहुत . 
कम उम्मीद हो सकती थी। हिम्मत और नेतागिरी को बहुत-सी खूबियों के" 
होते हुए भी वह उन्नीसवीं सदी के साम्राज्यवादी, अनुदार, प्रगति-विरोषी 
इंग्लंड के नुमाइंदे थे। ऐसा मालूम होता या कि नई दुनिया, उसकी जटिल 
समस्याएं, उसकी ताक़तों को समक सकने में वह असमर्थ है--और उससे 
भी कम उस भविष्य को समझ सकते हैं, जो अब बन रहा था। फ्रान्स के 
साथः एक संघ बनाने के उनके प्रस्ताव से (हालांकि वह प्रस्ताव एक खतरे के 
मौके पर किया गया थां) एक दूरदशिता दिखाई देती थो और उसमें परि- 
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स्थितियों के अनुकूल होने के आसार दिखाई दिये थे । उससे हिंदुस्तान पर 
काफ़ी असर हुआ | जा जास जिस नये पद पर वह पहुंचे थे, उसने और उस 
पद की यों ने उनकी निगाह को फैला दिया था। शायद अब वह्‌ 
अपने पहले ख़यालों और अपनी पहली आदतों को पार कर आगे बढ़ गये 
थ। शायद लडाई की ज़रूरतें ही, जिनकी अव सबसे ज़्यादा अहमियत 
थी, उन्हं यह मंजूर करने के लिए मजबूर करें कि हिंदुस्तान की आज़ादी 
जाजिमी ही नहीं, वल्कि लड़ाई के लिहाज से भी जरूरी और मुनासिव है। 
मुझे याद आया कि जव अगस्त, १९३९ में मैं चीन जा रहा था, तो एक | 
दोस्त के ज़रिये उन्होंने इस युद्धग्रस्त देश के मेरे इस दौरे के लिए शुम- 
कामनाएं भेजी थीं। य 

. ईमीलिए जव हमने अपने प्रस्ताव को पेश किया, तो हम उम्मीद से 
खाली नहीं थे। लेकिन हमें उम्मीद बहुत ज़्यादा भी नहीं थो। जल्दी ही 
ब्रिटिश सरकार का जवाब आया। उस जवाब में बिलकुल साफ़ इन्कार 
था, और यही नहीं, उसके लफ्ज भी ऐसे थे कि हमको इतमीनान हो गया 
कि इंग्लेंड का हिंदुस्तान पर से अपनी ताक़त उठा लेने का कोई इरादा 
नहीं है। वह फूट बढ़ाने और हर मध्ययुगीन विचारघारावाले और प्रति- 
क्रियावादी तत्वों को मज़बूत बनाने पर तुला हुआ था । हिंदुस्तान में अपना 
साम्राज्यवादी क़ाबू छोड़ने से ज्यादा बेहतर बात तो उसे यह लगती थी 
कि यहां आपसी लड़ाई शुरू हो जाये और हिंदुस्तान वरवाद हो जाये। 

हालांकि हम इस तरह के वरताव के आदी हो गये थे, फिर भी हमें एक 

घक्का लगा, और नाउम्मीदी की भावना बढ़ी। मुझे याद है, मैंने उस वक्‍त 
एक लेख लिखा था, जिसे मैंने शीर्षक दिया था अलग-अलग रास्ते । बहुत 
अरसे से मैं हिंदुस्तान की आज़ादी का हामी था, क्योंकि सुके पुरा यक्कीन 
था कि उसके बिना न तो हम सामूहिक रूप में पूरी तरह ही कर 
सकते हैं और न हमारा इंग्लेंड से दोस्ताना रिश्ता या साथ ही.हो सकता 
है। फिर भी मैंने इस दोस्ताना रिते की उम्मीद की। अब अचानक ही 
मुझे यह महसूस हुआ कि जबतक इंग्लेंड पूरी तरह न बदले, हमारे लिए 
कोई एक रास्ता नहीं था। हमारे रास्ते बिलकुल अलग थे। 


५ : व्यक्तिगत सविनय अवज्ञा 


इस तरह आज़ादी के खयाल के उस नशे की जगह, जिससे हमारी 
शक्तियों का स्रोत खुलता और हम एक कौमी उत्साह के साथ दुनिया के 
संघर्ष में कूदते, हमको उस आज़ादी की इत्कारी की तकलीफ़देह मायूसी 
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का तजुरवा हुआ। यह इन्कारी घमंडमरी भाषा के साथ थी और ब्रिटिश 
राज्य और नीति की अपने मुंह तारीफ़ और उन शर्तों के साथ थी, जिनके 
पूरा होने पर ही हिंदुस्तान आजादी की मांग कर सकता था। वे ऐसी 
शते थीं, जिनमें से कुछ का पूरा होना नामुमकिन था। यह जाहिर हो 
गया कि यह्‌ सारी बात, इंग्लेंड में पार्लमिंट की बहस, चिकनी-चुपड़ी भाषाः 
और शानदार ऐलान सिर्फ़ राजनैतिक चालें थीं, जिनसे असली नीयत 
पर परदा डाला जाता था। इस नीयत के लिहाज़ से जबतक मुमकिन हो 
सके, हिंदुस्तान पर साम्राज्यवादी क़ब्ज़ा बनाये रखना था। हिंदुस्तान 
के सजीव शरीर में साम्राज्यवाद का पंजा गहरा गड़ाये रखना था। और 
यह नमूना था उस आज़ादी और लोकतंत्र का, जिसके लिए ब्रिटेन लड़ने 
का दावा कर रहा था ! 
इसके अलावा एक और बात से खास इशारा मिला। वरमा नें एक 
बहुत मामूली-सी मांग पेश की थी कि उसे यह आश्वासन दिया जाय कि 
लड़ाई के बाद उसे डोमीनियन स्टेटस दे दिया जायेगा। यह बात प्रशांत 
महासागर की लडाई शुरू होने से बहुत पहले की है, और किसी भी सूरत 
से इससे लड़ाई में किसी तरह का हज नहीं होता था, क्यों कि लड़ाई के खत्म 
ह के बाद ही उसको अमली शक्ल देनी थी। बरमा ने आज़ादी नहीं, 
फ़ डोमीनियन स्टेटस की मांग की थी। पर जो बात हिंदुस्तान के साथ 
हुई, वही वहां हुई। उससे बार-बार कहा गया था कि ब्रिटिश नीति का 
आखिरी मक्रसद डोमीनियन स्टेटस है। हिंदुस्तान के बर-अक्स वहां बहुत 
कुछ यकसांपंन था और वे सब सच्ची और झूठी दलीलें, जो अंग्रेजों द्वारा 
हिंदुस्तान के सिलसिले में दी जाती थीं, वहां लागू ही नहीं होती थीं। 
'डोमीनियन स्टेटस” एक सुदूर भविष्य में होता। वह एक घुंघला, महज 
दिमागी नक्शा था, जिसका ताल्लुक़ किसी दूसरी दुनिया से और किसी 
दुसरे युग से.था । वह तो, जैसा मि० विन्स्टन चचिल ने जताया था, सिफ 
थोथी दिखावटी बात थी, जिसका वर्तमान या निकट भविष्य से कोई संबंध 
, नहीं था। इसी तरह वे आपत्तियां, जो हिंदुस्तान की स्वाधीनता के विरुद्ध 
, उठाई गई थीं, सिर्फ थोथी बातें ही थीं, जिनमें न कोई सचाई थी और न 
कोई मतलब ही था। जो सचाई थी, वह तो यह थी कि इंग्लैंड का हर 
मुमकिन ढंग से हिंदुस्तान को जकड़े रखने का पक्का इरादा है और दूसरी 
तरफ, जैसे भी बन पड़े, इस बंधन को तोड़ने का हिंदुस्तान का पक्का इरादा 
` है। इसके अलावा बाकी सब बाते गप्पं थीं या वकीली बातें थीं या कूटः 
: नीतिज्ञों की चालबाज़ियां थीं। इन दो कट्टर विरोधियों के झगड़े का क्या 
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परिणाम होगा, यह तो सिर्फ भविष्य ही बता सकता था । 

भविष्य ने फौरन ही वरमा में ब्रिटिश नोति का नतीजा दिखाया। 
हिंदुस्तान में भी घीरे-घीरे वह भविष्य खुलने लगा और उसके साथ झगड़ा, 
कड़वाहट और तकलीफ़ आई। 

ब्रिटिश सरकार के असम्य आघात के बाद हिंदुस्तान में जो कुछ 
हुआ, उसके लिए सिर्फ़ दर्शक बनकर, जिसके हाथ-मांव बंबे हों, रहना 
नामुमकिन हो गया। जब एक भयंकर लड़ाई के बोच उस सरकार का यह 
सुख था, तो इस संकट के टल जाने पर और लोकमत के दबाव के कम हो 
जाने पर क्या रुख होगा दुनिया के करोड़ों आदमी आजारी के आदर्श 
में विश्वास करके हो तो नाम पर बड़ी-बड़ी क्रुरवानी कर रहे थे: 
इस बोच में हमारे आदमियों को देश-भर में एक-एक करके, चुनकर जेलों 
में भेजा गया। हमारे मामूळो काम-काजों में दखल दिया जाने लगा और 
उन पर पाबंदियां लगा दी गईं। यहां यह वात याद रखने की है कि हिदु- 
स्तान में ब्रिटिश सरकार राष्ट्रीय और मजदुर आंदोलनों से बराबर लड़ाई 
लड़ती रही है; वह सविनय अवज्ञा के शुरू होने का तो इंतजार ही नहीं 
करती। कमी-कमी उस लड़ाई की लपट बाहर आ गई है और उसमें सर- 
कार ने सव मोचोँ पर चारों तरफ़ से हमला किया है, या वह कभो-कमी 
कुछ घट गई है, लेकिन हमेशा वह बनो जरूर रही है ।' हां, प्रांतों में 
कांग्रेसी सरकारों की हुकूमत के छोटे-से अरसे में उसमें कुछ खामोशी आ 
गई थी। लेकिन उनके इस्तीफ़े के बाद फ़ौरन ही यह फिर सु हो गई। 
स्थायी सेवाओंचालों को कांग्रेसियों और असेंबली के मेंबरो को गिरफ्तार 


* लड़ाई के शुरू होने के पहले से ही बहुत-से आदमी बराबर जेल सें 
रहे हुँ। मेरे कुछ नोजवान साथियों के जेल में १५ बरस बोत चुके हैं 
ओर वे अब भो वहीं हैं। जब उनको सज्ञा-दो गई थो, तो वे लड़के थे, शायद 
हो बोस बरस से ऊपर रहे हों। अब उनके बाल सफ़ेद पड़ने लगे हैं, ओर 
चे प्रीढ हो गये हैं। बार-बार यू० पो० को जलों में पहुंचने की वजह से मुक्त 
उनसे मिलने का मोक़ा मिला है। में जेल में पहुंचा, कुछ वकत रहा ओर 
फिर बाहर आ गया; लेकिन वे हो बे रहे हैं। हाक दशो यूट पो० 
के हैं, और कुछ सालों से यू० पी० में रह रहे हे, लेकिन उन लोगों को सज़ा 
पंजाब में दो गई थी, ओर इसलिए पंजाब सरकार के हुक्म से यहां हैं। 
यू० पो० को कांग्रेसी सरकार ने उनको छोड़ने को सिफारिश को, लेकित 
पंजाब सरकार फो यह बात मंजूर नहीं हुई। 
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करने के लिए हुक्म देने या जेल भेजने में एक अजीब तरह की खुशी होती थी । 

- अव सीघो कारंवाई लाज़िमी हो गई, क्योंकि कभी-कभी नाकाम- 
याबी काम न करने की वजह से ही होती है। वह कारवाई हमारी निश्चित 
नीति के मुताबिक्र, सविनय अवज्ञा की तरह ही हो सकती थी। लेकिन इस 
बात की सावधानी रखी गई कि जनता का उमार न हो और वह सविनय 
अवज्ञा कुछ चुने हुए व्यक्तियों तक ही सीमित कर दी गई। सामूहिक 
सविनय अवज्ञा के मुक़ाबले में यह तो वह चीज़ थी, जिसे व्यक्तिगत सविनय 
अवज्ञा कहा जा सकता था। यह दरअसल एक बड़े नैतिक विरोध की शक्ल 
में थी। राजनीतिज्ञ के नज़रिये से यह मुनासिब नहीं मालूम होता कि हम 
जान-बूकर हुकूमत को पलट देने की कोशिश से बचें और उसके लिए 
यह आसान कर दे कि वह उत्पात मचानेवालों को जेल मेज दें। इन्क्रलाव- 
या झगडा करनेवाली राजनैतिक कार्रवाई का यह रवैया और कहीं नहीं . 
रहा है। लेकिन यह गांधीजी का ढंग था कि इन्क्रलावी राजनीति को 
नैतिकता से मिला दिया जाये, और जब कभी ऐसा आंदोलन हुआ, वह 
लाज़िमी तौर पर उसके नेता हुए। यह दिखाने का उनका यह अपना ढंग 
था कि हालांकि हमारा मक़सद झगडा करने का नहीं है, फिर भी ब्रिटिश 
नीति के आगे हम सिर नहीं झुका सकते और इस. सिलसिले में अपनी 
नाराजी और पक्का इरादा दिखाने के लिए हम अपने-आप तकलीफ़ों को 
गले लगायेंगे। 

यह व्यक्तिगत सविनय अवज्ञा- आंदोळन' एक बहुत छोटे पैमाने पर 

शुरू हुआ। उसमें हिस्सा लेने से पहले हर सत्याग्रह करने की ख्वाहिश 
रखनेवाले को इजाज़त लेनी पड़ती थी और उसके लिए एक तरह का 
इम्तिहान पास करना पड़ता। जो छांट जाते थे, वे. किसी मामूली से क़ानून 
को तोडते थे, गिरफ्तार होते थे और जेल भेज दिये जाते थे। जैसा हमारा 
तरीका है, चोटी के आदमी सबसे पहले छांटे गये, यानी कांग्रेस कार्यसमिति 
के अध्यक्ष, भूतपूर्व सरकारी मंत्री, असेंबली के मेंवर, कांग्रेस महासमिति 
के और प्रांतीय कांग्रेस कमेटी के मेंबर। घीरे-धीरे यह घेरा बढ़ता गया, 
यहांतक कि पच्चीस और तीस हजार के बीच में आदमी और औरतें जेलों 
में पहुंच गये। इन लोगों में सूबों की विधान-समाओं के, जिन्हें सरकार ने 
स्थगित कर दिया था, अध्यक्ष और वहुत-से मेंबर शामिल थे। इस तरह 
हमने यह बात जताई कि अगर हमारो चुनी हुई विधान-समाओं के सदस्या का 
काम नहीं करने दिया जाता, तो वे मनमाने राज्य के आगे सिर न भुकाकर 
जेल जाना पसंद करेंगे। 
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उन लोगों के अलावा, जिन्होंने महज नाम के लिए कोई आज्ञा शांति- 
पूर्वक तोड़ीं, और कई हज़ार आदमी व्याख्यान देने के नाम पर या और 
किसी वजह से गिरफ्तार करके जेल भेज दिये गये, और बिना किसी जर्म 
लगाये ही उनको रोक रखा गया। क्ररीव-क्ररीव शुरू में ही मैं भी गिरफ्तार 
हुआ और एक व्याख्यान के लिए मुझे चार साल जेल की सज़ा हुई । 
अक्तूबर, १९४० से ये सव लोग एक सारू से ऊपर जेलों में रहे. 
जो कुछ खबरे हमको मिल सकती थीं, उनकी मदद से हम लड़ाई का रुख, 
हिंदुस्तान की और सारी दुनिया की घटनाओं को समझने की कोशिश करते 
रहे। हमने प्रेसीडेंट रूजवेल्ट की चार आज्ञादियों की बात पढ़ी, अटलांटिक 
चार्टर को बात सुनी और फिर कुछ ही वक्त वाद मि० चचिल की यह झरत 
जानी कि यह चाटेर हिंदुस्तान पर लागू नहीं होता । 

जून, १९४१ में सोवियत रूस पर हिटलर के अचानक हमले से हम 
लोग हिल गये, और हम चिता और उत्सुकता के साथ लड़ाई की हालत में 
तेज़ी से होनेवाली तब्दोलियों पर आंख रूगाये रहने लूगे। 

४ दिसंवर, १९४१ को हममें से बहुत-से लोग छोड़ दिये गये। उसके 
तीन दिन बाद ही पलं हार्बर पर हमला हुआ और प्रशांत महासागर की 
लड़ाई शुरू हो गई। 

६ : पलं हाबंर. के बाद : गांधीजी ओर ऑहिसा 


जिस वक़्त हम जेल से वाहर आये, राष्ट्रवादियों का रुख तथा हिंदु- 
स्तान और इरलेंड के झगडे का सवाल ज्यों-का-त्यों था। जेल का लोगों पर 
तरह-तरह का असर होता है; कुछ कमज़ोर हो जाते हैं, या कुचले जाते 
हैं; कुछ दूसरे लोग पक्के हो जाते हैं, और अपनी वारणाओं के वारे में 
कट्टर हो जाते हैं। आमतौर पर पिछली .बात ही ह दै और उसका आम 
जनता पर बहुत असर होता है। हालांकि क्रौमी से हम जहां-के- ` 
तहां थे, फिर भी पलं हार्वर के वाद एक नया तनाव आया और उसमें 
एक दूसरा नज़रिया पैदा हुआ। इस तनाव के नये वातावरण में कार्ये- 
समिति की बैठक फ़ौरन ही हुई। उस वक्त तक जापानी बहुत आगे नहीं 
बढ़ पाये थे। लेकिन जो कुछ बड़ा और सदमा देनेवाला विध्वंस हो चुका 
था, वही क्या कम था! लड़ाई अब दुर की चीज़ नहीं थी, और वह हिदु- 
स्तान के ज़्यादा नज़दीक आने लगी और उस पर गहरा असर डालने लगी। 
इस खतरे की हालत में अपना-अपना पार्ट अदा करने की. हर कांग्रेसी की 
ख्वाहिश तेज़ हुई-और इस नई हालत में जेल जाना एक बेकार-सी बात 
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मालूम दी, लेकिन जबतक सम्मानपूर्ण सहयोग के लिए दरवाज़ा न खुले, 
हम कर ही क्या सकते थे? इस तरह के सहयोग के समय ही जनता में 
काम करने के लिए निश्चित प्रेरणा हो सकती थी । मंडराते हुए खतरे 
का डर काफ़ी नहीं था। _ 
पिछले इतिहास और पिछडी घटनाओं के बावजूद हम छड़ाई में: 
साथ देने और खासतौर से हिंदुस्तान की हिफ़ाजत करने के ख्वाहिद्मंद 
थे। लेकिन उसके लिए लाज़िमी शर्ते यह थी कि सरकार क्रौमी हो। मुल्क 
के दूसरे हिस्सों के साथ मिलकर काम करने में हमें उससे मदद मिलतो। 
वह सरकार जनता को यह महसूस करा देती कि यह कोशिश सचमुच 
क्ौमी है, न कि उन परदेशियों के हुक्म से, जिन्होंने हमें गुलाम बना रखा 
है। इस नज्जरिये में कांग्रेसियों और उनके अलावा और बहुत-से आदमियो 
में कोई फ़क नहीं था, लेकिन अचानक एक बहुत बड़ा उसूली सवाल उठ 
खड़ा हुआ। दूसरे देशों से लड़ाई के वक्त भी गांधीजी अहिसा के ब्रुनियादो . 
उसूल को छोड़ने को तैयार नहीं थे। लड़ाई की निकटता ही उनके लिए 
एक चुनौती बन गई, और अब उनके विश्वास को जांच का मौक़ा था। 
अगर इस i क घड़ी में वह फिसलते, तो उसके दो ही मानी हो सकते 
थेया तो अहिसा वह बुनियादी और व्यापक सिद्धांत और कार्य-प्रणाली 
ही नहीं, जिसे उन्होंने समझ रखा है, और या उसे छोड़ने या उससे सम- 
भोता करने तह यी कर रहे हैं। अपने ज़िदगी-मर के विश्वासों को 
बह छोड़ नहीं थे। उनकी बुनियाद पर ही उन्होंने सारे कामकाज 
किये थे। उन्हें ऐसा मालूम हुआ कि उनको अहिसा के नतोओं और उसको 
परेशानियों का सामना करने को तैयार होना चाहिए । 
एक इसी ढंग की मुश्किल और ऐसा ही झगड़ा पहली बार उस वक़्त 
उठा था, जव १९३८ में म्यूनिख-संकट के साथ लड़ाई के आने के आसार 
दिखाई दिये थे। मैं उस वक्त यूरोप में था और बहस के वक्त मौजूद नहीं था। 
लेकिन संकट के टळने और लड़ाई के मुल्तवी होने के साथ ही स दकल 
भी हट गई। जब सितंबर, १९३९ में लड़ाई शुरू हुई, तो न तो कोई ऐसा 
सवाल ही उठा और न उस पर बहस हुई। यह तो १९४० की गरमियों के 
आखिर की बात है.कि गांधीजी ने फिर इस बात को स्पष्ट किया किं वह 
हिंसात्मक लड़ाई में साथ नहीं दे सकते और वह कांग्रेस को भी यही सलाह 
` (देना चाहेंगे कि उस सिलसिले में उसका भी यही रुख हो। वह नैतिक और 
र ढंग की मदद के लिए राजी थे, लेकिन हिंसात्मक, हथियारबंद 
डाई में खुद शामिल होने के लिए वह तैयार नहीं थे। बह चाहते थे कि 
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कांग्रेस आजाद हिंदुस्तान में भी अहिंसा बनाये रखने का अपना ऐलान करे। 
हां, उन्हें यह मालूम था कि देश में, यहांतक कि खुद कांग्रेस में भी, ऐसे लोग 
हैं, जिनका अहिसा में भी इतना विश्वास नहीं है । वह इस बात को अनुमंव 
करते थे कि जब आजाद हिंदुस्तान में फौजी, समुद्री और हवाई ताक़त का 
सवाल उठगा, या जब प्रतिरक्षा का सवाल होगा, तो उसकी सरकार अहिसा 
को एक तरफ़ हटा देगी। लेकिन वह चाहते थे कि अगर मुमकिन हो सके, तो 
कम-से-कम कांग्रेस तो अहिंसा के झडे को ऊंचा उठाये रखे, और इस तरह 
आदमियों को सिखाये और उनके ऐसे विचार बनाये कि वे दिन-ब-दिन 
ज्यादा शांतिपूर्ण उपायों को सोचें। हथियारबंद हिंदुस्तान का ध्यान करके 
वह सहम जाते थे। वह उस हिंदुस्तान का सपना देखते थे, जो अहिंसा का 
नमूना और प्रतीक होगा और जो अपनी मिसाल से वाकी दुनिया को लड़ाई 
और हिसा से ऊपर उठा देगा ।. अगर पुरे हिंदुस्तान ने इस विचार को नहीं 
अपनाया, तो कम-से-कम इस परख के मौक़े पर कांग्रेस को उसे छोड़ नहीं 
देना चाहिए। 
बहुत अरसे पहले,.कांग्रेस ने अहिसा के उसूछ और अमल को अपनाया 
था कि उससे अपनो आज़ादी की लड़ाई छड़ी जायेगी और.क्रौम के एके 
को बनाये रखा जायेगा। किसी वक्त मो वह इस हद से आगे नहीं बढ़ी थो 
और उसे बाहर के हमले या अंदरूनी अराजकता के लिए कभी लागू नहीं 
किया था। सच तो यह है कि हिंदुस्तानी फ़ौज के मामलों में उसने बहुत 
दिलचस्पी ली थी और अक्सर यह मांग की थी कि उसमें अफ़सरों की जगहें 
भारतोयों को ही दी जायें। केंद्रीय असेंवली की कांग्रेस पार्टी ने अक्सर इस 
मामले में तजवीज पेश की थी या उस पर बहस के मौक्रो में हिस्सा छिया 
था। १९२०-३० के बीच में पार्टी के नेता की हैसियत से, मेरे पिताजी ने 
स्कीन कमेटी की मेंबरी को मंजूर किया। इस कमेटी को हिंदुस्तानी फौज 
के पुनसंगठन और भारतीयकरण पर विचार करने के लिए बनाया गया था। 
उन्होंने बाद में इससे इस्तीफ़ा दिया। लेकिन उसकी वजह राजनैतिक थो 
और उसका अहिसा से कोई ताल्लुक़ नहीं था। १९३७-३८ में सूबों की 
सरकारों से सलाह लेकर कांग्रेस पार्टी ने केंद्रीय असेंबली में एक प्रस्ताव 
रखा। इसमें हिंदुस्तानी फौज को बढ़ाने, उसको ज्यादा-से-ज्यादा वैज्ञानिक 
ईजादों का फायदा: उठाकर हथियारबंद बनाने और उसकी न के बराबर 


` हवाई और समुद्री ताक़त को बढ़ाने और जल्दी-से-जल्दी ब्रिटिश फ़ौजों 


की जगह हिंदुस्तानी फ़ौजों को रखने की बाबत कहा गया था। चूँकि हिंदु- 
स्तान में ब्रिटिश फ़ौजियों पर हिंदुस्तानी फ़ौजियों के मुकाबले में चौगुना खर्च 
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था, इसलिए ऊपर के प्रस्ताव को अमल में लाने के लिए किसी बाहरी खर्च 
की ज़रूरत न होती। म्यूनिख के संकट के दौरान में फिर हवाई ताक़त को 
बढ़ाने की अहमियत बताई गई, लेकिन सरकारी जवाब में कहा गया कि 
विशेषज्ञों की इस मामले में अलग-अलग रायें थीं। १९४० में कांग्रेस पार्टी 
ने खासतौर पर केंद्रीय असेंबली की कार्रवाइयों में हिस्सा छिया और ऊपर 


की मांगों को फिर दुहराया और वताया कि हिंदुस्तान की हिफाजत के लिए 


इंतज्ञाम. करने में सरकार और फ़ौजी महकमे कितने निकम्मे हैं। 

जहांतक म्‌ भे याद पड़ता है, फौज, समुद्री और हवाई ताक़त के सवाल 
पर, या पुलिस के सवाल पर भी अहिसा को ध्यान में रखते हुए कभी भी 
नहीं सोचा गया। यह वात तो मानी हुई थी कि.वह तो सिफ़ हमारी आज़ादी 
की लड़ाई के दायरे में ही लागू थी। यह सच है कि हमारे सोच-विचार 
करने के ढंग पर उसका काफ़ी असर था और इसी वजह से कांग्रेस दुनिया- 
भर के निइशस्त्रीकरण की जोरों से हामी करती थी और चाहती थी कि 
राष्ट्रीय और अंतर्राष्ट्रीय झगड़ों का शांतिपूर्वक हल किया जाय। 

जिस वक्त सूबों में कांग्रेसी सरकारे काम कर रही थीं, उस वकत 
उनमें से ज्यादातर यूनिवसिटियों और कालेजों में फौजी शिक्षा को प्रोत्साहन 


(२१ 


देने के लिए ख्वाहिशमंद थीं । इस मामले में भारत-सरकार ने अडचनें 


डालीं; उसने इस चीज़ को नामंजूर किया । 
इसमें शक नहीं कि गांधीजी इस वहाव को पसंद नहीं करते थे, छेकिन 
उन्होंने कोई दखल नहीं दिया। उनको तो दंगे दवाने के लिए भी हथियार- 
बंद पुलिस का इस्तेमाल पसंद न था और उस सिलसिले में उन्होंने अपनी 
परेशानी ज़ाहिर की। लेकिन मुक़ावले में कम बुरी वात समझकर उन्होने 
उसे बरदाइत किया और उम्मीद जाहिर की कि उनकी सीख धीरे-धीरे 
हिंदुस्तान में अपनी जड़ जमा लेगी। कांग्रेस के ऐसे झुकाव को नापसंद 
करने की ही वजह से उन्होंने १९३४ में कांग्रेस की सदस्यता से भी नाता तोड़ 
लिया, हालांकि इसके बाद भी वह कांग्रेस के सलाहकार और उसके निविवाद 
अगुआ बने रहे। हम सबके लिए यह एक अजीव-सी, एक असंतोष की स्थिति 
थी, लेकिन शायद इससे उन्होंने यह महसूस किया कि निजी तौर पर कांग्रेस 
के विभिन्न फैसलों के लिए वह ज़िम्मेदार नहीं थे- उन फ़ैसलों के लिए-- 
जो उनके उसूल और उनके खयालों से मेल नहीं खाते थे। उनके दिल मे 
बरावर्‌ एक दढ चलता रहा है । हमारी राष्ट्रीय राजनीति भी हिंदुस्तान 
तक सीमित नहीं रही, वल्कि वह दुनिया के लिए, सारे मानव-समाज 
लिए रही है। उसके सामने गांधीजी के दो स्वरुप रहे हैँ; एक राष्ट्रीय नेता 
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का रूप और दुसरा दुनिया को संदेश देनेवाले का रूप। इसीलिए यहां क्रौमी 
राजनीति में भी एक ब्रं चलता रहा है। पुर्ण सत्य के अक्षरशः पालन में 
और जीवन में उसके व्यवहार में मेल करना कमी भी आसान नहीं है और 
वह भी खासतौर पर राजनैतिक जीवन में। आमतौर पर लोगों को इस वारे 
में कोई परेशानी नहीं होती। अगर सत्य कुछ थोड़ा-चहुत हो भी, तो उसे वे 
दिमाग के एक कोने में रख देते हैं, और और रास्ता अख्तियार करते हैं, जिससे 
कामयावी हासिल हो सके। राजनीति में तो यह आम रवैया है। उसकी 
वजह सिर्फ़ यही नहीं है कि बदकिस्मती से राजनीतिज्ञ एक अजीव क्रिस्म के 
मौक्रापरस्त होते हैं, बल्कि इसलिए कि वे सिर्फ़ जाती तीर पर कुछ नहीं 
कर सकते। उनको दूसरों से काम लेना होता है, इसलिए उन्हें दूसरों की 


हो जाती है, लेकिन उसके साथ हमेशा खतरा मिला रहता है। सत्य को छोड़ 
सकने की वात बढ़ती जाती है और आगे चलकर सिर्फ़ कामयावी ही अकेली 
कसौटी रह जाती है। ; 

कुछ उसूलों में चट्टान-जेसा दृढ़ विश्वास होते हुए भी गांबीजी में 
दूसरे आदमियां के या बदलती हालतो के अनुकूल होने की, उनकी खास- 
तोर से आम जनता की ताक़त और कमजोरियो का खयाल रखने की, 
और यह देख पाने की कि उनके सत्य में वह जनता कितना साथ देगी, एक 
वहुत बड़ी साम्यं है। लेकिन समय-समय पर वह सावधान हो जाते हैं, मानो 
उन्हें यह डर हुआ हो कि समझते में वह्‌ जरूरत से ज्यादा आगे निगल गये 
हैं, और फिर वह अपनी जगह वापस आ जाते हुँ । काम के वीच में भी वह 
जनता के दिमाग़ के सुर को पहचान सकते हैं, उसकी उचित प्रतिक्रिया उनमें 
होती है और इस तरह कुछ हृदतक उसके अनुकूल हो सकते हैं, और अमली 
वातों से दुर मालूम होते हैं। उनके कामो और उनके लेखों में भी वही फ़क्त 
दिखाई पड़ता है। इससे उनके अपने.आदमी भी उलझन में पड़ जाते हैं। 
यह उल्झन उन लोगो के लिए और भी ज़्यादा होती है, जो बाहर के हैं और 
हिंदुस्तान की पृष्ठभूमि को नहीं समभते । र 

एक अकेला आदमी एक कौम के विचारों को और उसके आदर्शो 
को कितना वदर सकता है, यह कहना मुरिकिल है। इतिहास में कुछ लोगों 
ने बहुत जोरदार असर डाला है, लेकिन यह हो सकता है कि जो कुछ उन्होंने 
कहा, वह यहां.पहले से मौजूद था, या हो सकता है कि उन्होंने इस युग के 
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चुंबळे विचारों को स्पष्ट और निश्चित रूप में रख दिया। वर्तमान युग 


में हिंदुस्तान के दिमाग़ पर गांधीजी का वहुत बड़ा. असर हुआ है; किस 
हकळ'में और कबतक यह असर रहेगा, यह तो भविष्य ही बता सकता है। 
यह असर उन लोगों तक ही सीमित नहीं है, जो उनसे सहमत हैं या उनको 
कौमी का नेता मानते हैं। यह असर तो उन लोगों में भी फैला हुआ है, 
जो उनसे मतमेद रखते हैं और उनकी नुक्ताचीनी करते हैं। हिंदुस्तान में 
बहुत कम लोग ही उनकी अहिसा के उसूल या उनकी आथिक विचारधारा 
से पूरी तरह सहमत हैं, लेकिन किसी-न-किसी शक्ल में ज्यादातर लोगों 
पर उनका असर जरूर है। आमतौर पर घामिक भाषा में बोलते हुए 
उन्होंने रोजमर्रा की जिंदगी के सवालों और राजनैतिक सवालों पर नैतिक 
ढंग से सोचने के लिए जोर दिया है। घामिक पृष्ठमूमि का उन पर असर 
खासतौर पर हुआ, जिनका इस तरफ़ झुकाव था; लेकिन नैतिक ढंग का 
असर और लोगों पर भी हुआ। बहुत-से लोगों के कामों में नैतिकता का 
दर्जा ऊंचा उठ गया है और उससे भी ज्यादा लोग उसे निगाह में रखते हुए 
सोच-विचार करते हैं और उन खयालों का अपने-आप ही, काम में ऑर 
व्यवहार में कुछ-त-कुछ असर होता है। राजनीति सिक्न मौक़रापरस्ती और 
कामयाबी ही नहीं रह जाती, जैसी वह आमतौर प्रर सब जगह रही है। 
और हर काम और खयाल के पहले एक नैतिक हंद्र रहता है। कामयावी 
या जल्दो से सफलता पाने की बात कमी भी भुलाई नहीं जा सकती, लेकिन 
दूर्‌ की और चारों तरफ़ की बातों को ध्यान में रखकर उसमें मुलायमियत 
ज़रूर आ जाती है।. 
इन अलग-अलग दिशाओं में गांबीजी का असर समा गया है. और 
उसकी छाप मौजूद है। लेकिन यह अहिंसा का उसूल या आथिक विचार- 
चारा की वजह. नहीं है कि वह हिंदुस्तान के सबसे बड़े और प्रमुख नेता हो 
गये हैं। हिंदुस्तान की बहुत बड़ी आवादी के लिए वह हिंदुस्तान के आजाद 
होने के पक्के इरादे के, उसकी प्रबळ राष्ट्रीयता के, अक्खइपन के आगे सिर 
न भुकाने के, और राष्ट्रीय अपमान से मिली हुई किसी चीज के लिए राजी 
न होने के प्रतीक हैं। सैकड़ों मामलों में बहुतःसे लोग उनसे सहमत न हों, 
बे उनकी आलोचना करें और किसी खास सवाल पर उनसे अलग हो जा, 
लेकिन जब लड़ाई का वक्त आता है और जब. हिंदुस्तान की आजादी का 
दांव लगा होता है, तो छोग उनके पास दीड़कर आते हुँ और उन्हें अपना 
ऐसा नेता मानते. हैं, जिसके.बिना कुछ हो ही नहीं सकता। 


जब १९४० में लडाई और आज़ाद हिंदुस्तान के सिलसिले में गांधी- 
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जीने अहिंसा का सवाल उठाया, तो कांग्रेस कार्यसमिति ने किकक छोड़कर 
वहस की। समिति ने यह साफ़ कर दिया कि वह उनके साथ उस हृद तक 
जाने में असमर्थ है, और न समिति बाहरी मामलों में इस उसूल को लागू 
करने के लिए हिंदुस्तान को या कांग्रेस को बांध सकती है। इस सवांलपर' 
खुले और निश्चित रूप में उनसे नाता टूट गया। दो महीने वाद और ज्यादा 
वहस का नतीजा यह हुआ कि दोनों को मान्य एक नीति निकल आई और 
वह कांग्रेस-महासमिति के प्रस्ताव में पास हो गई। उस नीति में गांधीजी 
का रुख पूरी तरह से नहीं आया था। उसमें तो सिर्फ़ उतनी ही बात थी, 
जिसकों गांघीजी ने कांग्रेस को आगे बढ़ने देने के लिए आधे मन से मंजूर 
कर लिया था। उस वकत ब्रिटिश सरकार ने राष्ट्रीय सरकार की बुनियाद 
पर कांग्रेस के लड़ाई में साथ देने के सबसे ताजे प्रस्ताव को ठुकरा दिया था। 
किसी-न-किसी ढंग की लड़ाई नज़दीक आती जा रही थी और वह लाजिमी 
हो गई थी। गांघीजी और कांग्रेस, दोनों एक-दुसरे की तरफ़ देख रहे थे, 
और उनकी बराबर यह ख्वाहिश थी कि उनके बीच को अड़चन को दूर 
करने का कोई रास्ता निकल आये। इस आपसी समभौते में लड़ाई का कोई 
जिक्र नहीं था, क्योंकि लड़ाई में साथ देने के हमारे प्रस्ताव को हाल ही में 
पूरी तरह ठुकरा दिया गया था। उसमें अहिसा के सिलसिले में कांग्रेस के 
विचारों की बाबत ज़िक्र था और उसमें पहली वार यह कहा गया था कि 
भविष्य में आजाद हिंदुस्तान. के बाहरी मामलों में उसे किस तरह 
लागू करना होगा। नीचे उस प्रस्ताव का एक हिस्सा दिया जाता हैः 
“अखिल भारतीय कांग्रेस कमेटी अहिसा की नीति और अमल में 
पूरी तरह विश्‍वास करती है, आज़ादी की लडाई में ही नहीं, वहिक जहां- 
तक मुमकिन हो, आज़ाद हिंदुस्तान के मामलों में भी। कमेटी को पक्का 
इत्मीनान है और हाळ की दुनिया की घटनाओं ने यह वात साफ़ कर दी 
है कि दुनिया-मर का निश्शस्त्रीकरण जरूरी है। और साथ ही अगर दुनिया 
को अपने-आपको बरबाद होने से वचाना है और फिर जहालत की हालत 
को नहीं पहुंचना है, तो यह भी जरूरी है कि एक नया, इन्साफपसंद राज- 
नैतिक और आथिक ढांचा सारी दुनिया-मर के लिए क्रायम हो। इस- 
लिए आजाद हिंदुस्तान दुनिया-भर के निव्दास्त्रीकरण की हिमायत में अपना 
पुरा जोर लगायेगा और दुनिया को इस दिशा में बढ़ाने के लिए उसे सबसे 
पहले आगे वढ्ने को तैयार रहना चाहिए। लाजिमी वात है कि आगे क़दम. 
उठाना बाहरी वातों और अंदरूनी हालतों पर निर्मर होगा, लेकिन सरकार 
इस निदशस्त्रीकरण की नीति को अमल में लाने के लिए मरसक कोशिश 
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करेगी। सफल निइशस्त्रीकरण और दुनिया में शांति की स्थापना के लिए 
क्रौमी लड़ाइयां ख़त्म करनो होंगी और उसके लिए असली जरूरत इस वात 
की है कि लड़ाई की जड़ और भगड़ों के कारण हट जायें। एक मुल्क या एक 
समुदाय पर दूसरे मुल्क या दुसरे समुदाय का कव्जा ओर शोषण खत्म करके 
इन कारणों को जड़ से उखाड़ फेंकना चाहिए । उस उद्देश्य के लिए हिंदुस्तान 
शांतिपूर्वेक काम करेगा और इसी चीज़ को ध्यान में रखते हुए हिंदुस्तान 
की जनता स्वतंत्र और स्वावलंबी होना चाहती है। दुनिया को शांति 
और तरक्क्रो के लिए आज़ाद राष्ट्रों के संव के अंदर और देशों से मिल- 
जुलकर काम करने के लिए पहले ऐसी आज़ादी का होना जरूरी है 
इस ऐलान से यह जाहिर है कि कांग्रेस ने शांतिपूर्ण काम और निरशस्त्री- 
करण की ज़ोर से हिमायत करते हुए कई जरूरी वातों और शर्तों पर भो 
ज़ोर दिया था। 

कांग्रेस का अंदरूनी संकट १९४० में हल हो गया। उसके वाद हममें 
से वहुत-से लोगों के लिए एक साल जेल का आया। ' १९४१ के दिसवंर में 
फिर दस संकट खड़ा हो गया, जव गांधीजी ने पूरी अहिंसा के लिए जोर 
दिया। फिर फूट हुई ओर खुछा मतमेद हुआ और कांग्रेस-सभापति मौछाना 
अबुल कलाम आज़ाद और दूसरे लोग गांघीजी के नज़रिये को स्वीकार 
नहीं कर सके। यह वात साफ़ हो गई कि कुल मिलाकर कांग्रेस और खुद 
गांधीजी के कुछ विश्वास-पात्र अनुयायी मी इस मामले में गांबीजी से 
इत्तिफ़ाक न करते थे। परिस्थितियों के वहाव और घटनाओं के तेज़ तांते 
ने हम सब पर (गांधीजी भी हम सवमें शामिल थे) असर डाला, और वह 
(गांधीजी) कांग्रेस पर अपने नज़रिये के लिए जोर देने में वचते रहे! 
अगरचे उन्होंने कांग्रेस के मत को पूरी तरह कबूल नहीं किया था, गांवीजी न 
इस सवाल को कांग्रेस में और किसी दूसरे मौके पर नहीं उठाया। वाद में, 
जब अपनी तजवीजों को लेकर सर स्टेफडं क्रिप्स आये, अहिंसा का कोई 
सवाल ही नहीं था। उनके प्रस्ताव तो सिफ राजनैतिक नज़रिये से देखे 
गये। बाद के महीनों में, घीरे-घीरे अगस्त ,१९४२ तक गांधीजी की राप्ट्रीय 
भावनाओं और स्वतंत्रता की तीव्र इच्छा ने गांवीजी से यह भो मंजूर करा 
लिया कि अगर हिंदुस्तान को आजाद देश की तरह काम करने की हैसियत 


हो, तो कांग्रेस लड़ाई में शामिल हो सकती है। उनके लिए एक बहुत वड़ा 


आश्चर्यजनक परिवर्तन था, जिसमें मानसिक पोड़ा थी, और एक आत्मिक 
कराह थी। एक तरफ़ अहिंसा का सिद्धांत था, जो उनकी रग-रग में समाया 
हुआ था और जिंदगी में जिसे वह पकड़े हुए थे, ओर दूसरी तरफ़ हिंदुस्तान 
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की आज़ादी थी, जो उनकी प्रवल और मुख कामना थी। इन दोनों की 
आपसी खींचा-तानी में पलड़ा आज़ादी की तरफ़ झुक गयाः! इसके मानी 
ये नहीं हैं कि अहिसा में उनकी निप्ठा कम हो गई। लेकिन इसके मानी 
ये जरूर थे कि वह इस वात के लिए तैयार हो गये कि कांग्रेस उसे इस लड़ाई 
Bb न करे। ययार्थवादी राजनीतिज्ञ ने कट्टर पैग्रंबर पर जीत हासिल 
; 
गांधीजी के मन में जव-तव होनेवाली इस कश-मकश को मैंने देखा 
है, और उस पर सोचने की कोशिश की है। उसमें बहुत-से आपस में अंत- 
विरोब दिखाई देते हैं। मुझ पर और मेरे काम पर उसका गहरा असर 
पड़ा है। और hess मुझे लिडेल हार्ट की एक किताव का उद्धरण याद आया 
है-- जहां एक दिमाग़ का दूसरे दिमाग पर असर डालने का मोक्का होता 
, वहां घुमा-फिराकर हळ पेश करने का खयाल वरबस आता है, और 
इन्सान के इतिहास में यह एक बहुत बड़ा असर रखनेवाली वात है। लेकिन 
इसका एक दुसरे खयाल से मेल विठाना मुश्किल हो जाता है, और वह 
यह कि सही नतीजे उसी वक्त मुमकिन हैं, जव सत्य की तलाश नतीजों 
की तरफ़ से लापरवाह होकर की जाये। न 
“इन्सान की तरक्‍क़ी के लिए जो बड़े-बड़े काम पैगंबरों ने किये हैं, इति- 
हास उनका गवाह है। यह गवाही असछी व अमली अहमियत रखती है, 


“जिसमें सत्य को बिला क्रिकक सामने रखा गया है। फिर भी यह वात 


बिलकुल साफ हो जाती है कि उस दिमागी नक़शे को मानने और फैलाने 
का काम एक दूसरी किस्म के लोगों पर निर्मेर रहा है, जिनको नेता कहा 
जाता है। इनको दार्शनिक होते हुए अपनी लड़ाई लड़नी थी । इनको आदमी 
की ग्राह्य शक्ति और सत्य दोनों का घ्यान रखते हुए सफलता पानी थी। 
अवसर उसका असर उनकी सत्य को देख पाने की अपनी कमियों ओर उस 
सत्य का प्रचार करनेवाली स द्वि पर निर्मेर होता था। 

“वैगंबरों पर पत्थर फेके जाने चाहिए; उनकी क्रिस्मत में यही लिखा है, 
और उनकी निजी तरक्क्री को यही कसोटी है। लेकिन अगर किसी नेता पर्‌ 
पत्यर पडे, तो उससे सिर्फ़ यही साबित होता है कि वह अक्ल की कमी से, 
अपने काम को पैगंबरों से उलमा लेने की वजह से, नाकामयाब रहा है। 
यह तो वक्त ही बता सकता है कि ऐसी क्रुरवानी के असर से वह जाहिरा 
नाकामयाबी से आजाद हो जाता है। यह नाकामयाबी उसकी एक नेता 
की हैसियत से है, नहीं तो एक आदमो के नाते तो उसकी इज्जत ही 
हुई हे । कम-से-कम नेताओं की आम रती से वह बचता है, याती उस 
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गलती से, जिसमें मकसद को आखिर में कोई फ़ायदा पहुंचाये विना ही 
सत्य को उसी वकत की कामयाबी के लिए क्रुरवान कर दिया जाता है, 
क्योकि मसलहत के लिए जो सत्य को आदतन कुचलता है, उसके विचार- 
गर्भ से एक विकृत पदार्थ का.सूजन होगा। 

“क्या कोई ऐसा अमली रास्ता है, जिससे सत्य को पाने और उसके 
मानने में मेळ हो सके? और उसूलों पर सोच-विचार . करने से समस्या का 
हल दिखाई पड़ता है। यहु उसु इस वात के महत्व का इशारा करता है कि 
मक़सद को बराबर एक में रखा जाये और उसके लिए कोशिश 
ER परिस्थितियों के अनुकूल रखा जायें। सत्य का विरोध होना 
लाजिमी , और खासतौर पर उस वकत, जव वह एक नये खयाल की शक्ल 
में आता है। लेकिन इस खिलाफ़त की तेज़ी कम की जा सकती है--मक्रसद 
पर घ्यान देकर ही नहीं, बल्कि उसको पाने के ढंग पर भी घ्यान देकर। एक 
लंबे अरसे से क्रायम हालत पर सामने से हमला नहीं करना चाहिए, वल्कि 
उसकी जगह बगल से हमला होना चाहिए, ताकि सत्य को अंदर ले जाने के 
"लिए एक ऐसा रास्ता खुल जाये, जिसमें कमःसे-कम रुकावट हो। लेकिन 
किसी मी ऐसी कोशिश में, जो घुमा-फिराकर की गई है, इसकी सावधानी 
रखनी है कि कहीं सत्य से बिछोह न हो जाये, क्योंकि उसकी असली तरक्क्री 
में झूठ से ज्यादा खतरनाक और कोई चीज नहीं है।. . विभिन्न नये विचार 
जिस तरह माने गये हैं, उन स्तरों की ओर देखते हुए यह देखा जा सकता है 
कि जब वे एक आमूलचूल विचार की जगह बहुत अरसे से मान्य सिद्धांतों 
या अमळ को, जो मुला दिये गये थे, मौजूदा जमाने,के नये वाने में लिपटे 
विचारों की तरह पेश किये गये, तो यह प्रक्रिया आसान.हो गई। इसमें 
ज़रूरत घोखे की नहीं थी, बल्कि ज़रूरत थी संबंधों को सावघानी से खोज 
निकालने की, क्योंकि “सुरज के नीचे कोई चीज़ नई नहीं है” 

७ : तनाव 
- १९४२ के उन शुरू के महीनों में हिंदुस्तान में तनाव बढ़ा। युद्धक्षेत्र 
दिन-ब-दिन ज्यादा नज़दीक आ रहा था और अब हिंदुस्तान के शहरों पर 
हवाई हमलों की संभावना थी। जहां लड़ाई पुरे जोरों से चल रही थी, 
उन पूर्वी देशों में क्या होगा ? हिंदुस्तान और इग्लिस्तान के रिते में क्या 
नया फ़क्त आयेगा? क्या हम एक-दूसरे की तरफ़ घूरते हुए, पुराने ही ढंग 
से बढ़े चलेंगे क्या हम पिछले इतिहास की तीखी याद से लिपटे हुए एक 


(डेल हा: स्ट्रेटजी आँव इनडायरेक्ट एप्रोच' (१९४१) भूमिका! 
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दुसरे से अलहदा रहेंगे? क्या हम एक ऐसी बदक्रिस्मती कें शिकार बने 
रहेंगे, जिसको कोई मिटा नहीं सकता ? कया आपस का खतरा हमारे बीच 
की खाई को पाट देगा? यहांतक कि बाजारों में भी उत्तेजना की एक लहर 
दौड़ गई और तरह-तरह की अफ़वाहें फैलने लगी । पैसेवाले लोगों को 
भविष्य से, जो तेजी से उनकी तरफ़ बढ़ता आ रहा था, डर मालूम होता था, 
क्योंकि चाहे और जो कुछ हो, उस भविष्य में सामाजिक तख्ता पलट जायेगा, 
यह वात बहुत मुमकिन थी। उस ढांचे के वे आदमी थे। उसके पलटते ही 
उनके स्वार्थ, उनकी खास हैसियत खतरे में पड़ जाती। किसान या मुर र्‌ 
को ऐसा कोई डर नही था, क्योंकि उसके पास खाने को था ही क्या! अपनी 
मौजूदा दुखभरी हालत में उसके लिए हर एक तब्दीली अच्छी हो होती। 
हतान में चीन के लिए बरावर हमदर्दी रही थी और इसीलिए 
जापान से नाराजी रही थी। शुरू में यह खयाल किया गया कि प्रशांत महा- 
सागर की लड़ाई से चीन को कुछ राहत मिलेगी। साढ़े चार साल से चीन 
जापान से अकेला ही लड़ रहा था; अव उसके साथ बहुत ताकतवर देश थे 
और लाजिमी था कि इससे उसका बोझ कुछ हलका होता और उसका खतरा 
कम होता। लेकिन उन साथियों पर एक के बाद दूसरी भारी चोटें हुई और 
एक आञ्चर्यजनक तेजी से बढ़ती हुई जापानी फ़ौजों के सामने ब्रिटिश 
साम्राज्य तहस-नहस होने छगा। तव क्या यह शानदार ढांचा सिफ़ एक 
काराजी इमारत थी, जिसकी न कोई बुनियाद थी, न कोई अंदरूनी मजबूती ? 
लाज़िमी तौर से इसके साथ, क़रीव-क़रीब आजकल की लड़ाई के साधनों 
के अमाव में एक लंबे अरसे तक, जो चीन ने जापान का मुक्राबला किया था, 
उसका ध्यान आया। लोगों की निगाह में चीन की कद्र बढ़ गई और हालांकि 
जापान के लिए कोई हमद्दी नहीं थी, फिर भी एक एशियाई ह॒थियारबंद 
ताक़त के सामने पुराने, जमे हुए, यूरोपीय ढंग के साम्राज्य के ढांचे को टूटते 
देखकर संतोष हुआ। जातीय भेद-माव या पूरी और एशियाई का खयाल 
ब्रिटिश लोगों में,था। हार और विध्वंस एक तो बैसे ही बुरे लगते, लेकिन 
इस वाक्ये से कि एक पूरबी और एशियाई ताक़त ने उन पर जीत पाई, उस 
हार और बेइज्जती का कडापन और तीखापन बढ़ गया। एक ऊंचे ओहदे- 
वाले अंग्रेज ने कहा कि अगर मिस आंव वेल्स' और 'रिपल्स' को डुबोनेवारे 
इन पीले जापानियों की जगह जर्मन होते, तो उसे कहीं कम मलाल होता। 
चीनी नेताओं--जनरफू लिस्सिमो और नदाम च्यांग काई-शेक का हिंदुस- - 
तान मे दौरा एक महत्व की बात थी। सरकारी रवैये से और हिँदुस्तान-सरकार 
की मर्जी की वजह से, वे आम जनता से मिल-जुल नहीं सके । लेकिन इस 
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संकट के मौक़े पर हिंदुस्तान में उनकी मौजूदगी और हिंदुस्तान की आजादी 
के लिए उनकी जाहिरा हमदर्दी ने हिंदुस्तान को राष्ट्रीय खोल के बाहर आने 
में मदद दी और इस वक्त जिन अंतर्राष्ट्रीय सवालों पर दांव लग रहा था, 
उनकी जानकारी बढ़ी। हिंदुस्तान और चीन को एक करनेवाले धागे और 
ज्यादा मज़बूत हुए। और इस्री तरह चीन और दूसरे मुल्कों के साथ मिलकर 
उससे--जो समोका दुश्मन था--छड़ने की ख्वाहिश भी तेज़ हो गई। 
हिंदुस्तान पर छाये हुए इस खतरे ने राष्ट्रोयता ओर अतर्राष्ट्रीयता को 
पास-पास ला दिया, और अव जो कुछ फ़क़् वाक़ो था, उसकी वजह थी 
ब्रिटिश सरकार की नीति। 
हिंदुस्तान की सरकार आनेवाछे खतरों को पूरी तरह समझी थी; 
उसके दिमाग में जल्दी से कुछ-न-कुछ करने को परेशानी और फिक्र रही होगी, 
लेकिन हिंदुस्तान में अंग्रेज़ों का ऐसा रवैया था, वे अपनी आदतों के चक्कर में 
ऐसे फंसे थे, सरकारी लाल फ़ीते से ऐसे बंधे हुए थे कि उनके नज रिये या कामों 
में कोई खास फ़क़ दिखाई नहीं पड़ा। उनके ढर॑ में किसी तनाव की, किसी 
जल्दी की या कुछ करने की बात हो महसूस नहीं होती थो। जिस ढांचे के वे 
नुमाइदे थे, वह किसी दूसरे युग का था और किसी दूसरे मक्रसद के लिए था। 
चाहे अंग्रेजों को फौज हो या सिविल सविस, उनका मक्रसद तो हिंदुस्तान 
में बने रहने और हिंदुस्तानियों की आज्ञादी को लड़ाई को कुँचलने का था। 
इस काम के लिए वे काफ़ी होशियार थे। लेकिन एक ताक़तवर दुश्मन के 
साथ आधुनिक ढंग से लड़ाई एक विलकुल ही दूसरी चीज़ थी। उनके लिए 
अपने-आपको उसके अनुकूल बनाना बहुत मुश्किक मालूम हुआ। दिमागी 
. सतह पर इसके लिए वे नामोजूं ही नहीं थे, बल्कि उनकी ज्यादातर शक्तियां 
हिंदुस्तान की राष्ट्रीयता को दबाने में खत्म हो जाती थीं। वरमा ओर मलाया 
की हुकूमतों का खत्म होना एक वहुंत बड़ी ओर आंखें खोलनेवाली बात थी, 
लेकिन उससे इन्होंने कोई सवक़ नहीं सोखा। बरमा पर भो हिंदुस्तान की. 
तरह सिविल सविस की हुकूमत थी। असलियत तो यह है कि कुछ साल 
पहले तक वह हिंदुस्तान की हुकूमत का ही हिस्सा था | वहां की सरकार का 
- ढर्रा बिलकुल वही था, जो हिंदुस्तान को सरकार का था और बरमा ने यह 
साफ़ बता दिया था कि इस तरीक्के में अव विलकुळ दम॑ नहीं रहा है । फिर 
भी बिना किसी परिवर्तन के वह ढरा चालू रहा; वाइसराय और बड़े-बड़े 
अफसर पहले की तरह काम करते रहे। उन्होंने अपने दल में. उन कितने 
ही वड़े अफसरों को शामिल कर लिया, जो बरमा में बुरी तरह नाकामयाब 
सावित हुए थे; एक और महामहिम शिमला में पहाड़ की चोटियों परथे। 
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लंदन में निर्वासित सरकारों की तरह हम पर भी एक ऐसी सरकार की इनायत 
को गई, जो ब्रिटिश नौआवादियों के निर्वासित अफ़सरों से बनी थी । हाथ के 
दस्ताने की तरह वे हिंदुस्तान की ब्रिटिश सरकार के ढांचे पर चुस्त हो गये। 

रंगमंच की छायाओं की तरह ये बड़े अफसर अपने पुराने तौर-तरीक़ों 
पर चलते रहे। अपने रंत्रे-चौड़े शाही ढरें, दरबारी रस्मों, दरबारों, क़वायदों, 
दावतो और छंत्री-चीड़ी बातों से उन्होंने हम पर रोब डारूने की कोशिश की । 
नई दिल्ली में वाइसराय का घर वह खास मंदिर था, जहां सबसे वड़ा पुजारी 
बैठा था, लेकिन उसके अलावा कई मंदिर और कई पुजारी और थे। यह 
सारी शान और शाही दिखावा हमारी हिंदुस्तानी जनता पर रोव डालने के 
लिए था और पहले वक्तो में इसका असर भी हुआ, क्योंकि खुद हिंदुस्तानी 
रस्म और सजावट के आदी हैं। लेकिन अव नया मापदंड हो गया था, 
चीज़ों की हैसियत में फ़क्त आ गया था और अव यह सरकारी तमाशा एक 
हंसी की, एक मज़ाक़ की चीज़ मालूम दी। हिंदुस्तानियों को धीरे-धीरे 
बदलनेवाला, तेज़ी और जल्दवाजी को नापसंद करनेवाला कहा जाता है; 
लेकिन उनमें भो अपने काम के लिए एक तेजी और ताक़त आगई थो और 
उसकी वजह यह थी कि काम को पूरा करने की उनकी ख्वाहिश बेहद तेज 
हो उठी थी। कांग्रेसी सूबाई सरकारों में, चाहे उनकी कमियां कुछ भी 
रही हों, कुछ करने की उत्सुकता थी और उन्होंने बराबर मेहनत से काम 
किया और पुराने ढरों की परवाह नहीं की। हिंदुस्तान की सरकार और 
उसके एजेंटों की भयंकर संकट और.खतरे के सामने सुस्ती और चुप्पी देखकर 
बड़ी भुंकलाहट होती थी। 

और तव अमरीकी लोग आये। वे काफ़ी जल्दी कर रहे थे और काम, 
को पूरा करने की फ्रिक में थे। वे हिँदुस्तान-सरकार के रवैये और ढरों से 
अपरिचित थे और साथ ही उनको सीखने के लिए उनकी इच्छा भी नहीं थी। 
देर को बरदाइत न कर सकने की वजह से उन्होंने अड़चनों और चापलूसियों 
को एक तरफ़ हटा दिया, यहांतक कि नई दिल्ली की जिंदगी का वहाव 
भी बिलकुल वदळ गया। उन्हें इस वात के लिए फुरसत नहीं थी कि किस 
वक्‍त कौनसी पोशाक पहनी जाये, और कमी-कमी सरकारी ढंग में और 
अंदाज में इससे बहुत बड़ा घक्का पहुंचा और उससे शिकायतें हुई। जो 
मदद वे दे रहे थे, उसका तो स्वागत बहुत था, लेकिन सबसे ऊपर के अफ़सरी 
हलक़ों में उससे चिढ थी और इस तरह रिस्तों कुछ तनाव आ गया । 
कुल मिलाकर हिदुस्तानियों को उनकी बातें पसंद थीं। काम के लिए उनका 
जोश और उनको कुव्वत तो बेहद असर डालनेवाली चीज थी । इसका 
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मिलान हिंदुस्तान के ब्रिटिश पदाधिकारियों में इसके अभाव से किया गया । 
उनके खुळे और सीघे ढंग को और गैर-हुवक्रामी तरीक़ों को पसंद किया गया । 
सरकारी हलक़ों और इन आगंतुकों के बीच इस तनाव पर मन-ही-मन मुस्क- 
राहट थी और इस बारे में बहुत-सी झूठी ओर सच्ची कहानियां दुहराई गई। 
लड़ाई के नज़दीक़ आने से गांधीजी भी बहुत परेशान हुए। उनकी 
अहिंसा की नीति और उसके कार्यक्रम में इन नई घटनाओं का मेल विठाना 
आसान नहीं था। यह बात साफ़ थी कि देशपर हमला करनेवाली फौज की 
मौजूदगी में यां आपस में लड़ती हुई फ़ोजों की हालत में सविनय अवज्ञा 
का कोई सवाल ही नहीं था। निष्क्रियता या हमले के लिए सिर झुकाना भी 
कि नहीं था। तब क्या हो ? उनके निजी साथी मी और कांग्रेस खास- 
से, इस मौके के लिए या हमळे की सशस्त्र खिलाफत की जगह अहिंसा 

को नामंजूर कर चुकी थी। और तब आखिरकार उन्होंने इस बात को माना 
कि कांग्रेस को ऐसा करने का अधिकार था। लेकिन फिर भी वह परेशान थे 
और निजी तौर पर किसी हिंसात्मक कारवाई में साथ नहीं दे सकते थे। 
लेकिन वह सिफ़ं एक व्यक्ति ही नहीं थे। राष्ट्रीय आंदोलन में क्राननी तौर 
पर उनका कोई पद न हो, लेकिन उनकी स्थिति सबसे ऊपर्‌ और सबसे ज्यादा 
असर रखनेवाली थी और उनके शब्दों का बहुत लोगों पर बडा असर था। 
गांधीजी हिंदुस्तान को, खासतौर से उसकी. जनता को, जानते थे-- 
इतनी अच्छी तरह, जितना शायद ही कोई और आदमी पिछले वक्त में या 
मौजूदा वकत में उसे समझता हो। सिर्फ़ यही बात नहीं थी कि वह सारे हिदु- 
स्तान में बहुत घूमे थे और करोड़ों आदमियों के संपर्क में आये थे, बल्कि कुछ 
और भी ऐसी बात थी कि जिसकी वजह से वह जनता की भावनाओं के संपर्क 
में आ सके। वह अपने-आपको जनता में घुला-मिला सकते थे, और उसके 
दुख-सुख को महसूस कर सकते थे और चूंकि जनता इस बात को जानती थी, 
इसलिए उसकी श्रद्धा और सहयोग गांधीजी को हासिल थे। फिर भी हिदु- 
स्तान की वाबत उनके दिमाग के नक़शे में उस नज़रिये की भी झलक थी, 
जो उन्होंने शुरू के दिनों में गुजरात में बना लिया था। गुजराती खासतौर 
से शांतिपूर्वक व्यापार करनेवाले सौदागर लोग थे, और उनपर जैन-घर्म 
के अहिसा के सिद्धांत कां असर था। हिंदुस्तान के दूसरे हिस्सों पर उसका 
अहत कम असर था और कुछ पर तो बिलकुल ही नहीं था। चारों तरफ़ 
में इसका बिलकुल असर नहीं था और लड़ाई में या जंगली जानवरों 

के शिकार में कोई रुकावट नहीं थी। और दूसरे समुदायों में, जिनमें ब्राह्मण 
भी शामिल थे, कुछ मिलाकर इसका बहुत कम असर हुआ। किंतु गांधीजी - 
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ने हिंदुस्तान के इतिहास और विचारधारा का वह नजरिया अपनाया, जिसमें 
अच्छी चीज़ों को छांट लिया गया था और बुरी चीज़ों को छोड़ दिया गया 
था। -उनका विश्वास था कि अहिसा का सिद्धांत इस नज़र से बुनियादी था, 
हालांकि उसमें वहुत-से अपवाद थे । Ed लोगों को यह एक खींचातानी से 
वे इसको मानने को तैयार नहीं 
हुए। मानव जाति के मौजूदा दौर में अहिंसा की उपयोगिता से इसका कोई 
सरोकार न था। लेकिन हां, उससे यह पता जरूर. लगता था कि गांघीजी 
के दिमाग में क्या ऐतिहासिक पूर्वाग्रह थे। 
भूगोल के इत्तिफ़ाक़ों ने क़्ोमी इतिहास और विशेषताएं निश्चित करने 
में काफ़ो असर डाला है। यह वाक्या कि हिंदुस्तान हिमालय को बड़ी मारी 
दीवार से और समुद्र की वजह से वाहर से कटा रहा, एक खास असर लाया । 
उसकी वजह से इस ऊ॑े-चोड़ प्रदेश में एक इकाई की,.एक अलग सत्ता की, 
भावना पैदा हुई। इस विस्तृत प्रदेश में एक सजीव और मिली-जुली सम्यता 
फङी-फूछी, जिसमें फैलाव और तखक्री के लिए बहुत बड़ी गुंजाइश थी, 
और जिसमें एक सुदृढ सांस्कृतिक एका बरावर बना रहा। फिर भी उस एके 
में भूगोल ने विभिन्नता ळा दी। उत्तर में और मध्य में हिंदुस्तान के मंदानो में 
और दकिन के पठारी इलाको में एक फ़क़ था। और अल्ग-अलग हिस्सों में 


* रहनेवाले आदमियों में अलग-अलग विशेषताएं पैदा हुई । इतिहास का बहाव 


भी उत्तर और दक्षिण में अलग-अलग रहा। हां, कमी-कमी वे एक दुसरे से 
मिल ग्रे और एक हो गये। रूस की तरह उत्तरी हिंदुस्तान में ज़मीन केः 
सपाट होने की वजह से और खुली जगह होने से एक ताक़तवर मरकज़ी 
सरकार की जरूरत हुई, ताकि बाहरी दुश्मनों से हिफाजत हो सके। उत्तर 
और दविखिन, दोनों हो में, साम्राज्य रहे, लेकिन असल में साम्राज्य का केंद्र 
उत्तर में रहा और उसकी हुकूमत दविखन में भी रही। पुराने वक्तो में ताक़त- 
वर मरकजी सरकार के मानी थे एक आदमी की हुकूमत। यह सिर्फ़ इतिहास 
में एक संयोग की ही बात नहीं है कि मुग्रल-सञ्राज्य को कुछ और वजहों के 
साथ खासतौर से मराठों ने तोड़ दिया। मराठे दक्खिन के पठारी प्रदेशों 
में रहनेवाले थे और उनमें उस वक्त भी कुछ आजादी को बू बची हुई थी, 
जब उत्तर के मैदानो में रहनेवाे गुलाम हो चुके थे और सिर मुकाने लगे. 
थे। अंग्रेजों की बंगाल में आसानी से जीत हुई और उन उपजाऊ मंदानों 
के आदमी एक असाधारण दब्बूपन के साथ-सिर भुकाने रगे । अंग्रेज अपने- 
आपको वहां जमाकर और तरफ़ फैलने लगे। 

भूगोल का असर अब भी है और आगे मी रहेगा! लेकिन अव कुछ 
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और ऐसी चीज़ें हैं, जिनका बहुत ज्यादा असर होता है । पहाड़ और समुद्र 
अब रुकावटें नहीं हूं, लेकिन उनसे वहां के निवासियों की विशेषताओं और 
देश की राजनैतिक और आथिक हैसियत का फैसला अब भी होता है। वंट- : 
वारे, अलहदा होने या एक होने की योजनाओं में हम उन्हे आंखों से ओझर 
नहीं कर सकते, जवतक कि योजनाएं सारी दुनिया के पैमाने पर न बनें। 
हिंदुस्तान और हिंदुस्तान के आदमियों को बावत गांधीजी की जान- 
कारी बहुत गहरी और बहुत ज्यादा है। हालांकि मामूली तौर पर उन्हें इति- 
हास में कोई दिलचस्पी नहीं और न इतिहास के लिए या उसे जांचने और 
समने के लिए उनमें वह्‌ भावना ही हे, जो कुछ लोगों में होती है; लेकिन 
उन बुनियादी इतिहास की बातों को, जिनका हिंदुस्तानियों पर असर है, वह्‌ 
पूरी तरह.से और अच्छी तरह से जानते हैं। मौजूदा घटनाओं के वारे मे उन्हें 
वहुत अच्छी जानकारी रहती है, और उनपर उनका ध्यान वरावर रहता है। 
लेकिन लाज़िमी तौर पर मौजूदा हिंदुस्तान के सवालों पर उनका सारा ध्यान 
रहता है। किसी सवाल का, किसी उलझन का, वेकार की वातों को छोड़कर 
तत्त्व छांट लेने की उनमें बड़ी सूक है। जिसे वह नैतिक पहलू कहते हैं, उसकी 
कसौटी पर जांचकर वह चीज को चारों तरफ़ से देख पाते हैं और उसकी 
असलियत को पकड़ पाते हैं। वर्नाड शॉ ने कहा है कि वह (गांधीजी) चाल 
में चाहे कैसी ही गलती कर बैठे, लेकिन उनका असली तरीक्रा बरावर सही 
वना रहा है। लेकिन ज्यादा लोगों की दूर की चीज़ों में दिलचस्पां नहीं 
होती; उनकी खास नजर वक्ती फ़ायदे पर रहती है। 
८: सर स्टेफ़डं क्रिप्स का हिंदुस्तान में आना 
, पेनांग और सिंगापुर के पतन के वाद, आर ज्यों-ज्यों जापानी मलाया 
में बढ़ते गये, वहां से हिंदुस्तानी और दूसरे लोग भागे और सव हिंदुस्तान में 
आयें। उनको एकदम ही भागना पड़ा था और इसलिए अपने बदन के कपड़ों 
के अलावा उनके पास कुछ नहीं था। फिर वरमा से हिफ़ाजत के लिए भाग- 
कर आये लाखों आदमियों की बाढ़ आई, और उनमें ज्यादातर हिंदुस्तानी थे। 
यह कहानी कि किस तरह से मुलकी अधिकारियों ने और दूसरे अफ़सरों ने 
उनका ऐन मौके पर साथ छोड़ दिया और न उनके लिए भागन और न वहां से 
हटने का कोई इंतजाम था, हिंदुस्तान में चारों तरफ़ फैल गई। उन्होंने सैकड़ीं 
मीलों का पहाड़ों का घने जंगलों का रास्ता पार किया । दुश्मन से वे घिरेहुए 
थे। रास्ते में बहुत-से लोग मर गये- कुछ छुरों से, कुछ वोमारी से और कुछ 
भूख से। लड़ाई का यह भयानक नतीजा था और कोई चारा नहीं था। 
लेकिन यह वजह लड़ाई की नहीं थी कि हिंदुस्तानी भागनेवालों में और 
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ब्रिटिश भागनेवालों में भेद-माव किया गया। ब्रिटिश लोगों की जितनी 
मुमकिन हो सकती थी, मदद की गई और उनके लिए रेल और जहाजी 
सफर का इंतजाम किया गया। बरमा की एक जगह से, जहां बहुत-से लोग 
इकट्ठे थे, हिंदुस्तान के लिए दो सड़क थीं। जो ज्यादा अच्छी था, ब्रिटिश 
लोगों और यूरोपीयों के लिए कर दी गई और उसका नाम “व्हाइट रोड” 
(गोरे लोगों की सड़क) पड़ गया। 

जातीय भेद-माव और लोगों की तकलीफ़ की दर्दभरी कहानियां हम 
लोगों तक आई और जो जिंदा वचे वहां से भागे लोग हिदुस्तान-मर में फैले, 
तो उनके साथ ही वे कहानियां थीं, और हिंदुस्तानी दिमाग्र पर उसका गहरा 
असर था। ० 
ठीक उसी मौक़े पर सर स्टॅफडं क्रिप्स हिंदुस्तान में ब्रिटिश वार कैवि- 
नेट (ब्रिटिश युद्ध-मंत्रिमंडल) के प्रस्ताव लेकर आये। उन प्रस्तावों पर 
पिछले ढाई साल में पूरी तरह वहस हो चुकी है और वे प्रस्ताव एक बीते 
ज़माने की-सी चीज़ मालूम पड़ते हैं। एक ऐसे आदमी के लिए, जिसने उस 
समभोते की कोशिश में काफ़ी हिस्सा लिया, उस पर कुछ विस्तार से चर्चा 
करते हुए कुछ बातों को न कहना और किसी आगे के मौक्ने के लिए छोड़ 
देना आसान नहीं है। असल में उस सिलसिले के खास-खास सवाल और 
खयालात आम जनता के सामने आ चुके हैं। 

मुझे याद है, जब मैंने इन प्रस्तावों को पहली वार पढ़ा, तो मुझे बहुत 
मायूसा हुई। उस मायूसी की खास वजह यह थी कि मैंने सर स्टेफर्ड क्रिप्स 
से उस वक्‍त की नाजुक हालत देखते हुए कुछ ज़्यादा तत्त्व की चीज़ की 
उम्मीद की थी। लेकिन जितनी बार मैन उन प्रस्तावों को पढ़ा और उन पर 
गहराई से सोच-विचार किया, मेरी मायूसी उतनी ही ज्यादा होती गई। 
हिंदुस्तान की हालत से बेखबर आदमी को तो ऐसा मालूम होता कि उन 
प्रस्तावों में हमारी मांगों को पूरा करने की काफ़ी कोशिश की गई है। छेकिन 
जव छान-बीन की गई, तब इतनी खामियां नजर आई और शर्तों को देखा, 
तो उसमें आत्मनिणय के अधिकार की स्वीकृति इस तरह जकडी हुई और 
संकुचित घेरे में दवी हुई थी कि सारे भविष्य को खतरे में डालनेवाली थी। 

उन प्रस्तावों में भविष्य का, लड़ाई ख़त्म होने के बाद के वक्त का, ही 
खासतौर से जिक्र था। हां, वाद में एक ऐसा टुकड़ा और था, जिसमें बहुत 
अस्पष्ट रूप में मौजूदा वक़्त में सहयोग मांगा गया था। उस भविष्य में 
आत्म-निर्णय के सिद्धांत पर-सूबों को हिंदुस्तानी संघ से अलग एक नया 
आज्ञाद संघ क़ायम कर सकने का अधिकार था। इसके अलावा हिंदुस्तानी 
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संघ से अलहदा हो सकने का हक़ हिंदुस्तानी रियांसतों को भी दिया गया था। 
यह बात खयाल रखने की है कि हिंदुस्तान में ६०० से ज़्यादा ऐसी रियासतें 
हैं। इनमें कुछ तो बड़ी हैं, लेकिन ज़्यादातर तो बहुत छोटी हैं। ये रियासतें 
और ये सूबे संविधान बनाने में हिस्सा लेते, संविधान पर असर डालते और 
बाद में उससे बाहर निकल सकते थे। सारो पृष्ठभूमि में अलहदा होने की 
थी, और राजनैतिक और आथिक समस्याओं को एक गौण स्थान मिलता । 
प्रतिक्रियावादी तत्त्व, जिनमें बहुत-से आपसी फ़क्क होते, एक बार मिलकर 
मज़बूत, उन्नतिशील और एक क्रौमी सरकार की तरक्क्री को कुचल देते । 
अछहदा होने की लगातार धमकियों की वजह से संविधान में वहुत-सी 
बेजा पावंदियां लग जातीं। केंद्रीय सरकार कमज़ोर और निकम्मी वना दी 
जाती, लेकिन इतने पर भी वे फिर अलग हो सकते थे और तब वाक़्ी रियासतों 
और सूबों के लिए फिर एक अमली आईन बनाना मुश्किल होता। संविधान. 
बनानेवाली संस्था के लिए चुनाव मौजूदा सांप्रदायिक क्षेत्रों से होते । वह 
एक वदक्रिस्मती की चोज थो, क्योंकि उसमें पुरानी बंटवारे की भावना : 
बनी रहती, लेकिन फिर भी उन परिस्थितियों में वह लाजिमी थी; लेकिन 
रियासतों में चुनाव की बाबत कोई जिक्र नहीं था, और उंनकी नी करोड़ 
की आबादो का बिलकुल भी खयाल नहीं किया गया था। रियासतों के 
सामंती शासक अपनो आवादी के अनुपात से अपने नुमाइंदों को नियुक्‍त 
कर देते । इन आदमियों में कुछ काबिल मंत्री हो सकते थे, लेकिन कुल 
मिलाकर उनमें लाजिमी तौर पर जनता की जगह सामंतवादी स्वेच्छा- 
चारी राजा के नुमाइंदे होते। संविवान ब्रनानेवाली समा की क़रीब चौथाई 
जगहों पर वे क्रब्जा करते और अपनी संख्या से उसके फ़ैसलों पर काफ़ी 
असर डालते। इस असर में एक चीज़ और उनकी मदद करती, वह थो - 
उनकी सामाजिक प्रगति के लिहाज से पिछड़ी हुई हालत और उनको अलहदा 
होने की धमकी । संविधान बनानेवाली संस्था चुने हुए और गैर चुने लोगों 
की एक अजीब खिचड़ी होती। चुने हुए आदमी सांप्रदायिक निर्वाचनः 
क्षेत्रों से आते और उनमें कुछ निहित स्वार्थोवाले लोग भी होते, और दूसरे 
लोग रियासती राजाओं और नवावों के तैनात किये हुए होते। इसमें भी 
एक चीज़ और थी कि आपस में मिलकर तय की हुई वातों को भी मनवा 
के लिए वाद में कोई दवाव नहीं डाला जा सकता आ । वह असलियत 
और समझ, जो आपस में मिल-जुलकर फैसला करने में होती है, गायत 
होती। उसके बहुत-से मेंबरों का झुकाव बिलकुल गौर-जिम्मेदार हकर 
काम करने की तरफ़ होता, क्योंकि उन्हें यह लगता कि वे कभी भी अलग 
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हो सकते हैं, और मिल-जुलकर किये हुए फैसलों की मी-जिम्मेदारी लेने 
से इन्कार कर सकते हैं। 

हिंदुस्तान को हिस्सों में बांटने का कोई मी सुझाव सोंचना दुखद 
होता। ह तो उन सारी भावनाओं और घारणाओं के ही खिलाफ़ होता, 
जो जनता में एक प्रवर प्रेरणा करती हे ण हि की सारी क्लौमी तहरीक़ 
हिंदुस्तान के एके की बुनियाद पर थी, हालांकि यह एके की भावना राष्ट्री- 
यता के मौजूदा पहलू से बहुत ज्यादा पुरानी और गहरी थी। उसकी जड़ 


/ 


-तो हिंदुस्तान के इतिहास के एक बहुत पुराने वक्त में थी। वह यक्रीन, वह 


भावना, मौजूदा घटनाओं से और ज्यादा मजबूत हो चुकी थी। इस तरह 
होते-होते वह हिंदुस्तान की एक बहुत बड़ी जनता के लिए विश्वास की एक 
बुनियादी बात हो गई--एक ऐसी चीज़, जिसको न कोई चुनौती दी जा 
सकती थो और न जिसके विषय में कोई दो रायें हो सकती थीं। मुस्लिम लीग 
की तरफ़ से एक चुनौती दी गई थो, लेकिन उस पर किसीने ध्यान नहीं दिया । 
इसके अलावा मुसलमानों की खुद एक बहुत बड़ी ताद्राद थी, जो उसके 
खिलाफ़ थी। उस चुनौती की बुनियाद भी कोई प्रादेशिक नहीं थी। हां, 
उसमें कुछ घुंबळा-सा, अनिश्चित इशारा उन हिस्सों के बंटवारे की तरफ 
था। उसकी बुनियाद तो मध्ययुगीन विचारों पर थी, जिसमें राष्ट्र का 
आघार धर्म पर था। इस तरह हिंदुस्तान के हर गांव में दो या उससे भी 
ज्यादा क़ौमें बसती थीं। हिंदुस्तान के बंटवारे से भी, चारों तरफ़ फैले हुए, 
एक-दूसरे से लिपटे हुए, घामिक भेद-भाव को पार नहीं किया जा सकता 
था। बंटवारे से तो मुश्किलें बढ़ जातीं। उससे तो वे सवाल भी, जिनका 
हुल बंटवारा बताया जाता था, बढ़ जाते। 

. भावना के अलावा बंटवारे के खिलाफ ठोस दलीळें थीं। हिंदुस्तान की 
सामाजिक व आथिक समस्याओं की उलझन हद दर्जे पर पहुंच गई थी। 
इसकी खास वजह थी ब्रिटिश सरकार की नीति। और अब अगर भयंकर ` 
से-मयंकर सर्वनाश से बचना था, तो उसके लिए ज़रूरी था कि चौतरफा 
प्रगति का क़दम उठाया जाय और तख्क्री की जाय। यह तरकक़री उसी वक्‍त 
मुमकिन थी, जव सारे और पूरे हिंदुस्तान के लिए, अखंड भारत के लिए 
अमली और कार-आमद योजनाएं बनाई जायें। सारे-समूचे हिंदुस्तान 
के लिए-_क्योंकि अलग-अलग हिस्से एक-दूसरे की कमियों को पूरा करते 
थ्रे। कुल मिलाकर हिंदुस्तान बहुत हृद तक एक ताक़तवर और स्वावलंबी 
इकाई था। लेकिन अलग-अलग करके उसके हिस्से कमजोर थे और दूसरों 
यर निर्भर थे। अगर ये और इनके साथ दूसरी दलीळें पहले वक्तं. में लागू 
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थीं और काफ़ी थीं, तो मौजूदा राजनैतिक और आथिक घटनाओं की 
बजह से उनकी अहमियत अब दुगुनी हो गई थी। समी जगह छोटी सरकारों 
की अलग-अकेली हैसियत खत्म होती जा रही थी। वे बड़ी-बड़ी रियासतों में 
या तो शामिल होती जाती थीं या उनसे आथिक रूप में जुड़ गई थीं। बड़े- 
बड़े संघ बनाने का या राज्यों के' आपस में मिलकर काम करने का रुझान 
बढ़ता जा रहा था। क्रौमी सरकार के विचार की जगह अब अनेक क़ौमों- 
बाली सरकार ने ले ली थी और दूर भविष्य में दुनिया भर में एक संघ 
का नक्शा नजर आ रहा था। ऐसी हालत में हिंदुस्तान के बंटवारे की 
सोचना सारी आथिक और ऐतिहासिक घटनाओं के बहाव के ख़िलाफ़ 
था। असलियत से यह बेहद दूर मालूम होता था। 
फिर भी सख्त ज़रूरत की मार से, या विध्वंस के दवाव से, आदमी 
बहुत-सी नापसंद् चीज़ों के लिए रज़ामंद हो जाता है। हालतों की मजबूरी से 
उस चीज़ का बंटवारा हो सकता है, जिसको क़ायदे से या सही ढंग से एक 
बनाये रखना चाहिए। लेकिन ब्रिटिश सरकार को तरफ़ से पेश किये हुए 
प्रस्तावों में हिंदुस्तान के किसी खास बंटवारे का ज़िक्र न.था। उसमें सूबों 
और रियासतों के अनगिनत बंटवारों के लिए सिफ़ रास्ता खुला हुआ था। 
उन्होंने सारे प्रतिक्रियावादी, सामंती और समाजी-तरखक्री के लिहाज से 
पिछड़े हुए लोगों को बंटवारे के हक़ के लिए उकसाया। शायद उनमें से 
कोई भी बंटवारा नहीं चाहता था, क्योंकि वे अपने पैरों पर अकेले खड़े 
नहीं रह सकते थे। लेकिन वे काफ़ी उत्पात मचा सकते थे और हिंदुस्तान . 
की आज़ाद सरकार के बनने में रोड़ा अटका सकते थे और देर करा सकते 
थे। अगर उनको ब्रिटिश नीति से मदद मिलती, जैसा शायद होता भी, 
तो उसके मानी ये होते कि बहुत वक्त तक रत्ती-मर भी आज़ादी न हासिल 
होती।.उस नीति का हमारा अनुभव बहुत कड़आ था और हर मौके पर 
हमने यह पाया था कि वह फूट डालनेवाली प्रवृत्तियों को बढ़ावा देती है। 
इस बात की क्या गारंटी थी कि वह आगे मी ऐसा नहीं करेगी, या आगे 
चलकर यह कह दे कि वह अपना वायदा पूरा नहीं कर सकती, क्योंकि 
उसकी शर्ते पूरी नहीं हुई? असल में इसी की संभावना थी कि वह नीति 
आगे भी उसी तरह जारी रहे। 
इसलिए इस प्रस्ताव का मतलब सिर्फ़ पाकिस्तान या किसी खास 
बंटवारे को मंजूर करना नहीं था, (हालांकि यह चीज भी कोई कम बुरी 
_न होती) बल्कि वह उससे भी बदतर था । उसके लिहाज से दरवाजा खोल 
दिया जाता और उसमें अनगिनत बंटवारों की संभावना रहती। हिंदुस्तानी 
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आज़ादी के लिए वह वरावर एक संकट वना रहता और खास उसी वायदे 
को, जो किया गया था, अमल में लाने के लिए एक अड़ंगा होता । ; 
हिंदुस्तानी रियासतों के भविप्य के वारे में फैसला उन रियासतों की 
जनता द्वारा नहीं होता। यह फैसला जनता के नुमाइंदों की जगह वहां के 
मनमाने शासक करते। इस उसूछ को कुवूल करने के मानी ये होते कि 
हुम अपनी पक्की और वार-वार दुहराई गई नीति को पलट देते और 
रियासतों की जनता से दग़ा करते। उस हालत में उन लोगों को वहुत अरसे 
के लिए मनमाने शासन में ढकेल दिया जाता। हम राजाओं से ज्यादा-से- 
ज्यादा नरमी से व्यवहार करने को तैयार थे, ताकि लोकतंत्र के लिए रद्दो- 
बदल में उनका सहयोग मिल सके। और अगर उस मौक्ने पर ब्रिटिश 
ताक्रत--एक तीसरी पार्टी--न होती, तो हमें शक नहीं हे कि हम कामयाब 
हो गये होते। लेकिन रियासतों के मनमाने शासन को ब्रिटिश सरकार का 
सहारा मिलने पर यह संभावना थी कि राजा लोग हिंदुस्तानी संघ से वाहर 
रहें और अपनी जनता के खिलाफ लड़ाई में अपने वचाव के लिए ब्रिटिश 
फ़ौज का सहारा छें। असल में हमें यह वता दिया गया था कि अगर ऐसी 
हालत पैदा हुई, तो रियासतों में विदेशी हथियारबंद फ़ौज रहेंगी। और 
चूंकि इस वात की संभावना थी कि ये रियासतें हिंदुस्तानी संघ के क्षेत्र में 
बीच-बीच में टापुओं की तरह होंगी, इसलिए यह सवाल उठा कि ये विदेशी 
फौज वहां कँसे पहुंचेंगी और किस तरह अलग-अलग रियासतों में मीजूद 
विदेशी फ़ौजें अपना आना-जाना क्वायम रखेंगी। उसके मानी ये होते कि 
भारतीय संघ की ज़मीन पर होकर विदेशी फ़ौज को आने-जाने का रास्ता 
दिया जाता। 
गांधीजी ने वराबर ऐलान किया था कि वह राजाओं के कोई दुश्मन 
नहीं. हैं। यह सच है कि राजाओं से वरावर उनका व्यवहार दोस्ताना रहा, 
हालांकि अबसर उन्होंने उनके शासन के ढंग की आलोचना की और इस 
वात की भी आलोचना की कि उनकी जनता को मामूली अधिकारों की भी 
आज़ादी नहीं थी। कितने ही सालों से उन्होंने कांग्रेस को रोक रखा था कि 
वह रियासती मामलों में सीघे तौर पर दखल न दे। उनकी यह ख्वाहिश थी 
कि रियासतों की जनता खुद आगे बढ़े और इस तरह अपने अंदर आत्म- 
बिश्वास और ताक़त बढ़ाये। हममें-से बहुत-से लोगों को उनकी यह नीति 
नापसंद थी। लेकिन इस सबके पीछे एक पक्का विश्वास था। उन्हीके 
ब्रदाब्दों में-- मेरी नीति की एक बुनियादी वात यह है कि रियासती जनता 
के अधिकारों को बेच देने में मैं साथ नहीं दूंगा, (चाहे) इससे ब्रिटिश हिदु- 
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स्तान की जनता को आज़ादी ही क्यों न मिलती हो।” प्रोफ़ेसर बैरीडेल 
कीथ, जो ब्रिटिश कामनवेल्थ और हिंदुस्तान के संविधान पर अधिकारी. 


और प्रामाणिक माने जाते हैं, गांधीजी के दावे का (जो दावा खुद कांग्रेस 
का भी है) समर्थेन करते हैं।. कीथ को ने लिखा है-- सम्राट के सलाहेकारों 
का यह सोचना नामुमकिन है कि ती जनता को वे अधिकार नही दिये 
जायेंगे, जो.हिंदुस्तानियो को ब्रिटिश सूबों में हासिल हैं। सम्राट को यह 
सलाह देने का उनका फ़र्ज है कि राजा लोगों को संविधान में इसलिए शामिल 
किया जाय कि अपनी रियासतों में वे जनता की सरकार जल्दी ही क्रायम करें 
और इसके किए सम्राट को अपने अधिकारों का उपयोग करना चाहिए। 
कोई भो संघ हिंदुस्तान के हित में नहीं होगा, अगर इसमें सूबों के नुमाइंदे 
गैर-जिम्मेदार राजाओं के तैनात किये हुए आदमियों के साथ काम करने 
को मजबूर किये गये। असल में गांधीजी के दावे का यह जवाव नहीं है कि 
जनता को अधिकार हस्तांतरित करने के वाद राजा लोग लाजिमी तौर पर 
सम्राट के मुताबिक़ चळेंगे।” प्रो० कीथ ने अपनी यह राय ब्रिटिश सरकार 
के एक पहले प्रस्ताव के सिलसिले में दी थी, जिसमें संब की चर्चा थी। 
लेकिन सर स्टैफ़ई क्रिप्स के प्रस्तावों पर तो यह और भी ज्यादा झागूं.थी। 

जितना ज्यादा इन प्रस्तावों पर सोचा गया, उतने ही वे असलियत से 
दुर मालूम हुए। हिंदुस्तान एक शतरंज का तख्ता-जैसा बन गया, जिसमें 
नाममात्र के लिए आजाद या नोम आजाद बोसियों रियासत थीं, जिनमें 
से ज़्यादातर अपने स्वेच्छाचारी शासन को चलाने या अपनी हिफ़ाजत के 
लिए ब्रिटिश फ़ौज पर निर्भर थीं । इस तरह इन छोटी-छोटी रियासतों के 
ज़रिये, जिन पर वह क्राबू रखता, ब्रिटेन राजनैतिक और आथिक दोनों 
तरह का ही नियंत्रण जारी रखता ।' 

ब्रिटिश वार-कँबिनेट के दिमाग में हिंदुस्तान के भविष्य के बारे में 
क्या खयाल था, मू झे नहीं माळूम। मेरे खयाल से सर स्टैफडं हिंदुस्तान का 
मला चाहते थे ओर हिंदुस्तान की आजादी और क्लमी एकता को उम्मीद 

घटिका ताक़त ओर बचाव पर हिंदुस्तानी रियासतों को पूरी 
निर्भरता पर सर ज्योफ्रे डि मांटमोरेन्सी ने अपनी पुस्तक “दि इंडियन स्टेट्स 
एंड इंडियन फेडरेशन! में जोर दिया है। रियासतें “हिदुस्तान में इतनी 
ज्यादा हैं कि वे हिंदुस्तान की तरको के लिए एक विकट पहेलो हैं और 
उसके लिए अभो कोई हल नहीं दिखाई देता. . . जहांतक हिंदुस्तान का 
सवाल है, ब्रिटेन का कब्जा हटने के बाद उनका मिटता या दूसरे बड़े हिस्से 
से मिलना लाजिमो हो जायया ।” 
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' करते थे। लेकिन यह जाती विचारों या रायों या शुभ-कामनाओं का मामला 


नहीं था। हमको एक सरकारी मसविदे पर सोच-विचार करना था। उसमें 
चीज़ें जान-बूककर साफ़ नहीं की गई थीं, लेकिन उसे बड़ी सावधानी से 
लिखा गंया था और उसमें हर लपज्ञ के मानी थे। हमको बताया गया कि हम 
उसे या तो ज्यों-का-त्यों मान लें या उसे रद्द कर दें। उसके पीछे ब्रिटिश सर- 
कार की एक शताब्दी पुरानी नीति बराबर छिपी.हुई थी--हिदुस्तान में फूट 
डालना और क्रौमी तरक्क्री और आज़ादी के रास्ते में आनेवाली हर चीज 
को बढ़ावा देना। गुजरे वक्त में जब कमी कोई क़दमे आगे बढ़ाया गया, 
तो उसके साथ कुछ शत, कुछ पाबंदियां, हमेशा इस तरह लगी हुई थीं कि 
शुरू में तो वे बिलकुल नाचीज़ और मामूली मालूम होती थीं, लेकिन आगे 


> 


“चलकर वे बड़ी भारी रुकावटों और झगड़े की जड़ वन गईं । 


ऐसा हो सकता था, शायद इसका बहुत इमक़ान था कि प्रस्ताव में 
मालूम देनेवाले झगड़े या खतरे भविष्य में साकार न हों। बुद्धि, देशमक्ति, 
हिंदुस्तान और दुनिया के मळे का व्यापक नजरिया, हा लोगो पर असर 
डालेगा और उनमें हिंदुस्तान के राजा लोग या उनके मंत्रिण हो सकते 
हैं। अगर हम अकेले ही छोड़ दिये जाते, तो एक-दूसरे का हम सामना कर 
सकते थे। आपसी भरोसा होता, अलग्‌-अलग दलों की मुश्किलों, उलझनों 
और समस्याओं पर विचार होता और चीज़ों पर हर पहलू से सोच-विचार 


“करने के बाद एक समझौता निकल: सकता था, जो सबको मंजर होता। 


लेकिन इस इशारे के होते हुए भी कि हमको आत्म-निर्णय का अधिकार होगा. 
हमको अकेले छोड़ा नहीं जा रहा था। ब्रिटिश सरकार बराबर वहां थी। 
खास महत्व की जगहों पर उसका कब्जा था और वह कई ढंग से दखल दे 
सकती थी, रुकांबटें डाळ सकती थी। सरकारी मशीन पर, सेवाओं वगैरह 


'पर ही सिर्फ़ उसका क़ब्ज़ा नहीं था, बल्कि रियासतों में उसके रेज़ीडेंट, 


पोलिटिकल एजेंट अहम और असर रखनेवाली हैसियत रखते थे। असलं में 
खुद स्वेच्छाचारी राजा लोग वाइसराय के अघीन पोलिटिकल विभाग. के 
पुरे-पूरे नियंत्रण में थे। उनमें बहुत से प्रधान-मंत्री उन लोगों पर जबरदस्ती 
लाद दिये गये थे और वे ब्रिटिश सेवाओं के सदस्य थे। 

अगर हम ब्रिटिश प्रस्तावों के बहुत-से खतरों से बच मी जाते, तब भी 
हिंदुस्तान की आजादी को दबा देने के लिए बहुत-सी चीजें थीं; उसकी तरवक्ती 
को रोका जा सकता था, नई और खतरनाक समस्याएं उठाई जा सकती थीं, 
जिनसे मुश्किलें बेहद बढ़ जातीं । अलग सांप्रदायिक निर्वाचक मंडलों ने, जो 
क़रीब एक पीढ़ी पहले लागू किये गये थे, बहुत-कुछ झैतानी की थी। अब 
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हर अडचन डालनेवाले समूह के लिए रास्ता साफ़ किया जा रहा था और 
हिंदुस्तान में बराबर बंटवारे के डर का दरवाज़ा खुला था । एक अनिश्चित 
भविष्य के लिए इस इंतजाम पर हमसे साथ देने के लिए वायदा कराया जा 
रहा था। यह एक ऐसा भविष्य था, जिसमें झगड़े के अंकुर फूरते। कांग्रेस 
ने ही नहीं, बल्कि राजनैतिक नजर से नरम-से-नरम दलवाले राजनीतिज्ञों 
ने भी, जिन्होंने हमेशा ब्रिटिश सरकार का साथ दिया था, ऐसा करने से 
अपनी लाचारी ज़ाहिर की। . 
हिंदुस्तान के एके के लिए सारे जोश और ख्वाहिश के होते हुए भी 
कांग्रेस ने अल्पसंख्यकों और दूसरे दलों का सहयोग लेने की दिल से कोशिश 
की; और वह यहांतक आगे बड़ गई कि उसने ऐलान किया कि कोई भी 
प्रादेशिक इकाई हिंदुस्तानी संघ में उसकी जनता की घोषित इच्छा के 
खिलाफ मजबूरन नहीं रखी जायेगी। अगर और कोई चारा न हो, तो 
बंटवारे के उसूल को उसने मान लिया। लेकिन किसी तरह वह इस चीज़ 
को बढ़ावा नहीं देना चाहती .थी। कांग्रेस-कार्यसमिति ने किप्सःप्रस्तावों 
के सिलसिले पर अपने प्रस्ताव में कहा :-- कांग्रेस हिंदुस्तान की आजादी 
और उसके एके के मक्रसद से बंबी हुई है और उसके टूटने से, और खासतौर 
से आज की दुनिया में, जब लोग लाज्ञिमी तीर पर बड़े-वड़े संघों की वाबत 
सोचते हैं, समी को बहुत नुकसान होगा और इसलिए उसके खयाल से ही 
बेहद तकलीफ होती है। फिर भी कमेटी यह नहीं सोच सकती कि बह 
किसी खास हिस्से के लोगों को उनकी ऐछानिया ख्वाहिश के खिलाफ हिंदु- 
स्तानी संध में रहने को मजबूर करे। इस उसूल को मानते हुए भो कमेटी 
यह चाहती है कि ऐसी हर कोशिश की जायें, जिससे ऐसी हालत पैदा हो 
कि अलग-अलग हिस्सों के आदमी मिल-जुलकर एक क्रोमी ज़िंदगी वना 
सकं। इस उसूल को मानने के लाजिमी मानो ये हैं कि अब ऐसी कोई रदो- 
बदलू न की जाये कि नये झाडे पैदा हों या उन हिस्सों के दूसरे बड़े-बड़े 
समुदायों पर जबरदस्ती की जाये। देश के हर हिस्से को संघ के अंदर 
ज्यादा-से-ज्यादा स्थानीय स्वायत्तता होनी चाहिए और साथ ही एक मज़बूत 
क़ौमी सरकार होनी चाहिए। ब्रिटिश वार-कैबिनेट की मौजूदा तजवोजें 
ऐसा बढ़ावा दे रही हैं कि उनकी वजह से बंटवारे की पूरी कोशिश होगी। 
. यह सब संघ स्थापित करने के मौक़े पर हो रहा है। इस तरह तो आपसी 
झगड़े होंगे, ठीक ऐसे मौक्के पर, जब ज्यादा-से-ज्यादा सहयोग और सद्‌- 
भावनाओं की ज़रूरत है। यह प्रस्ताव शायद सांप्रदायिक मांग को पूरा 
करने के लिए है और इसके दूसरे नतीजे भो होंगे.। राजनैतिक दृष्टि से 
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प्रतिक्रियावादी और अलग संग्रदायों के अंड्गा डालनेवाले लोग झगडा 
शुरू करेंगे और इस तरह देश की बड़ी-बड़ी समस्याओं की तरफ़ से जनता 
का ध्यान हट जायेगा ।” 

0 कमेटी ने आगे चलकर कहा कि “आज की संकट की हालतों में तो 
फ़ मौजूदा वक्त के ही कुछ मानी हैं। भविष्य के प्रस्तावों का सिर्फ़ उतना 
ही महत्व है, जितना मौजूदा वकत पर उनका असर है।” .हालांकि भविष्य 
के इन प्रस्तावों को वह मंजूर नहीं कर सकी, फिर भी किसी-न-किसी 
समभौते पर वह पहुंचने को बहुत उत्सुक थी, ताकि, जैसा वह कहती थी, 
हिंदुस्तान अपनी हिफाजत के भार को ठीक तरह से अपने कंबों पर ले सके। 
इसमें अहिसा का कोई सवाल नहीं था और न किसी जगह उसका कोई जिक्र 
ही किया गया था। हां, एक सवाल, जिस पर बहस हुई, वह यह था कि 
प्रतिरक्षा-विमाग का मंत्री हिंदुस्तानी हो। ५५ आह 

इस मौक़े पर कांग्रेस की स्थिति यह थी कि हिंदुस्तान पर मंडराते 
हुए युद्ध-संकट के कारण वह भविष्य की चीज़ों को एक तरफ़ रख देने के 
लिए तैयार थी। उसकी सारी निगाह एक क़ौमी सरकार बनाने की तरफ़ 
थी, जो लड़ाई में पूरी तरह साथ दे सके। वह भविष्य के सिलसिले में ब्रिटिश 
सरकार के उक्त प्रस्तावों को मानने को तैयार नहीं थी, क्योंकि इसमें हर 
तरह की खतरनाक पावंदियां थीं। जहांतक उनका सवाल था, ये प्रस्ताव 
वापस लिये जा सकते थे और इसके साथ ही ब्रिटिश नीयत को दिखाने के 
लिए क्कायम रखे जा सकते थे । लेकिन यह बात बिलकुल साफ़ थी कि कांग्रेस 
को वे मंजूर नहीं थे। लेकिन इसकी वजह से मौजूदा वक्‍त में सहयोग का 
रास्ता निकालने के लिए कोई रुकावट नहीं थी। 

जहांतक मौजूदा वक्त का सवाल था, ब्रिटिश वार-कैबिनेट के प्रस्ताव 
अस्पष्ट थे, अधूरे थे। हां उनमें एक चीज़ जरूर साफ़ थी कि हिंदुस्तान की 
प्रतिरक्षा पुरी तरह से ब्रिटिश सरकार की ज़िम्मेदारी रहेगी। सर स्टैफई 
क्रिप्स के वार-बार के बयानों से ऐसा मालूम होता था कि प्रतिरक्षा “विभाग 
को छोड़कर बाक़ी सब विषयों का इंतजाम हिंदुस्तानी हाथों में दे दिया 
जायेगा। इसका मी जिक्र था कि वाइसराय सिफ़े संवैधानिक प्रमुख की 
तरह होगा, ठीक उसी तरह, जैसे इंग्लेंड का बादशाह था । इंससे हमने यह 
समझा कि अब सिफ प्रतिरक्षा के प्रश्‍न पर ही सोच-विचार करना है। 
हमारी दलील यह थी कि लड़ाई के ज़माने में अक्सर ऐसा होता है, और 
बाद में ऐसा हुआ मी कि उसके (प्रतिरक्षा के) अंदर ज्यादातर कौमी 
कारगुज़ारियां समा जाती हैं। अगर प्रतिरक्षा को राष्ट्रीय सरकार के 
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कार्यक्षेत्र से बिलकुल अलहदा कर दिया जाय, तो शायद ही कुछ वाक़ी 
बचे। यह बात मंजूर थी कि ब्रिटिश सेनापति हथियारबंद फौज पर और 
फौजी कारंवाइयों पर अपना पूरा क्राबू बनाये रहे। यह बात भी मंजूर 
थी कि लड़ाई की नीति सम्जाट के अधिकारों द्वारा तय हो । लेकिन इसके 
अलावा यह मांग की गई थी कि प्रतिरक्षा-मंत्री का काम राष्ट्रीय सरकार 
के हिंदुस्तानी सदस्य को मिलना चाहिए। 
कुछ वहस के वाद सर स्टैफ़र्ड तैयार हो गये कि एक हिंदुस्तानी मेंबर 
के अधीन प्रतिरक्षा-विभाग हो। लेकिन जो काम इस विभाग के जिम्मे 
. सौँपे गये, वे ये थे--लोक-स्लंपकं, पेट्रोल, केंटीन, लिखाई और छपाई का 
सामान, विदेशी शिष्ट-मंडलों के लिए सामाजिक प्रजंब, फौजो के आराम 
का इंतज़ाम वग्रेरह। यह एक ध्यान देने लायक्र फहरिस्त थी और उससे 
प्रतिरक्षा-मंत्री का पद एक मज़ाक़ की चीज़ बन गया। आगे बहस में एक 
दूसरा ही पहल सामने आया। इन दोनों नजरियों में अब भी काफ़ी फ़क्र 
था। लेकिन ऐसा महसूस हुआ कि हम एक-दूसरे के क़रीब आते जा रहे 
हैं। पहली वार मुझे ऐसा लगा और यही बात दूसरों को महसूस हुई कि 
"अव समझौता मुमकिन. है। लड़ाई की हालत में बढ़ता हुआ संकट बराबर 
एक अंकुश था कि हम सभी किसी समभोते पर पहुंचना चाहते थे। 
लड़ाई और हमले का खतरा बड़ा था और उसक्रा जैसे सी हो, मुकाबला 
करना था। फिर भी कई तरीक़े हो सकते थे। लेकिन मौजूदा वक्त के लिए 
और उससे भी ज्यादा भविष्य के लिए सिफ़ एक ही कारगर तरीक्रा हो 
सकता था। हमको ऐसा मालूम पड़ा कि मनोवैज्ञानिक अवसर हाथ से 
निकल सकता है और उसके बाद मौजूदा खतरे ही नहीं आयेंगे, बल्कि भविष्य 
के बड़े भारी खतरे और भी ज़्यादा बढ़ जायेंगे। पुराने और नये सभी 
हथियारों की ज़रूरत थी। और ज़रूरत थी उनको इस्तेमाल करने के लिए 
' एक नये ढंग की, नये जोश की, नये क्षितिज की, भविष्य में--मूतकाल से 
. बिलकुल भिन्न भविष्य में--एक नये विशवास की। और उसका सबूत मौजूदा 
वक्त की तब्दीलियों में था। शायद हमारी उत्सुकता से हमारी आशावादिता 
बढ़ गई और हम कुछ देर के लिए मूल गये और यह चीज़ घुंबली हो गई 
कि ब्रिटिश शासकों के और हमारे बीच की खाई बहुत चौड़ी है और बहुत 
गहरी है। खतरे और विध्वंस के होते हुए भी सदियों पुराने झगड़े का हल 
हो जाना ऐसा आसान नहीं था। किसी भी शाही ताक़त के लिए साम्राज्य 
को जकडे हुए अपने पंजे को ढीला करना कभी मी आसान नहीं होता। 
ऐसा सिफ़ जबरदस्ती ही कराया जा सकता था। क्या परिस्थितियों में वह 
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ताकत या दृढता आ गई थी? हमें पता नहीं था, लेकिन हमने मान लिया 
शायद ऐसा ही हो! 
चज तब, ठीक उस वक्त, जब मुझे सबसे ज्यादा उम्मीद थी, अजीव 
चीजें होने लगीं। छॉर्ड हेलीफेक्स ने संयुक्त राज्य अमरीका में कहीं व्याख्यान 
देते हुए कांग्रेस पर ज़ोरदार आक्षेप किये। दूर अमरीका में ठीक उसी 
वक्त उन्होंने यह क्यों किया, यह समझ में नहीं आया । लेकिन यह साफ़ 
था कि कांग्रेस के साथ समभौते की वात-चीत चळ रही थी, वह ऐसा उस 
वक़्त तक नहीं कर सकते थे, जबतक वह ब्रिटिश सरकार की नीति और 
विचारों को ही प्रकट न कर रहे हों। यह वात दिल्ली में अच्छी तरह मालूम 
थी कि वाइसराय लॉर्ड लिनलिथगो और सिविल सिस के बड़े-बड़े अफ़सर 
समभौते के सख्त खिलाफ़ थे। वे अपनी ताक़तों को घटाने के लिए तैयार 
द प बहुत-सी बातें गुप-चुप ढंग से हुईं और उनके बारे में पूरी जानकारी 
नहीं हुई। 
जव हम सर स्टैफर्ड क्रिप्स से प्रतिरक्षा-मंत्री के काम-काज की वाबत एक 
नया समझोता निकालने और सोच-विचार करने के लिए फिर मिले, तो 
यृह बात जाहिर हुई कि हमारी पिछली वातों का असली चीज से कोई 
ताल्लुक नहीं था। न कोई नये मंत्री वनने थे और न उन्हें कोई अधिकार 
ही दिये जाने थे। वाइसराय की मौजूदा कार्यकारिणी बदस्तूर वनी 
और इरादा सिफ़् यह था कि राजनैतिक दलों के कुछ और हिंदुस्तानियों 
को उसमें नियुक्त कर दिया जाय। यह कौन्सिल किसी भी मानी में कैबि- 
` नेट नहीं हो सकती थी। उसके मेंवर तो अपने-अपने विभागों के अध्यक्ष 
या मंत्री होते; लेकिन सारी ताक़त वाइसराय के हाथों में ही रहती । 
हमने महसूस किया कि क़ानून के रद्दो-बदल में वक्त लगता है और इसलिए 
हमने उसके लिए जोर नहीं दिया था। लेकिन हमने इस बात पर ज़रूर 
ज़ोर दिया था कि वाइसराय एक ऐसा ढर्रा अपनायें कि अमली तौर पर 
कौन्सिल कैबिनेट की तरह हो और वाइसराय उसके फ़ैसलों को मानें। 
अब हमको वताया गया कि यह मुमकिन नहीं है और वाइसराय की ताक़त 
ज्यों-की-त्यों बनी रहेगी--क्रानूनी तौर से भी और अमली तौर से भी। 
यह एक अजीव तब्दीली थी, जिस पर यक्नीन करना मुश्किल था; क्योंकि 
पहले मौक़ों पर हमारी बातों की बुनियाद ही बिलकुल दूसरी थी। 
हमने सोच-विचार किया कि हमले को रोकने के लिए किस तरह 
हिंदुस्तान की ताक़त को बढ़ाया जा सकता है। हम हिंदुस्तानी फ़ौज को 
यह महसूस कराना चाहते थे कि वह एक क़ौमी फ़ोजें है और इस तर ह हम 
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लड़ाई में देशभक्ति की भावना को मिलाना चाहते थे। इसके साथ ही 
नई फ़ौज वनाते और होम गार्ड आदि तेज़ी से बनाते, ताकि हमले के मौक़े 
पर घर-घर में वचाव हो सके। यह ठीक है कि ये सब चीज़ें सेनापति के 
अघीन होतीं । हमसे कहा गया था कि हमको ऐसा नहीं करने दिया जायेगा। 
हिंदुस्तानी फौज तो असल में ब्रिटिश फौज का ही एक हिस्सा थी और उसे 
किसी भी मानी में क्रौमी फौज नहीं कहा जा सकता था। इसमें शक है कि 
होम गाडे या मिलीशिया-जैसे नये हथियारवंद दस्तों और जत्यों के संगठन 
की हमको इजाज़त मिलती। 

इस तरह इस सबके मानी ये निकले कि मौजूदा ढांचा ज्यों-का-त्यों 
बना रहेगा, वाइसराय के मनमाने अधिकार बराबर बने रहेंगे और हममें 
से कुछ उनके वर्दीपोश अनुयायी होकर नाचते और चाय-पानी या इससे 
मिलती-जुलती चीज़ों की देख-माल कर सकते थे। इस प्रस्ताव में और 
अठारह महीने पहले के मि० एमरी के प्रस्ताव में रत्ती-भर भी फर्फ नहीं 
था। मि० एमरी का प्रस्ताव उस वक्त हिंदुस्तान की बेइज्जती करता हुआ 
मालूम दिया था। यह ठीक है कि इस सबसे एक मनोवैज्ञानिक अंतर होता 
और कुछ व्यक्तियों के परिवर्तन का भी असर होता है। वाइसराय के सिंहा- 
* सन को चारों तरफ़ घेरे रखनेवाले जी-हुजूरों की जगह- इरादेवाले और 
क्रांबिल लोग एक दूसरे ही ढंग से काम करते। 

हमारे लिए किसी भी मौक़े पर, खासतौर से इस वक्‍त, इस स्थिति 
को मंजूर करना खयाल के वाहर था, नामुमकिन था। अगर हमने ऐसा 
करने की हिम्मत की होती, तो हमारे ही आदमी हमारा साथ छोड़ देते 
हमारे खिलाफ़ हो जाते। सच तो यह है कि बाद में जब सारी बातें जनता के 
सामने आई, तो उन रियायतो के लिए, जो समभीते के दौरान में हमने 
मंजूर कर ली थीं, बड़ी भारी नाराजी हुई। 

सर स्टॅफ़ड क्रिप्स से बातचीत के सारे दौरान में अल्पसंख्यकों के 
मामले पर या सांप्रदायिक कहे जानेवाले सवालों पर न तो कोई सोच- 
विचार हुआ और न उनका ज़िक्र ही उठा। असल में उस वक्‍त यह सवाल 
ही नहीं उठा। भविष्य के संवैवानिक परिवर्तन के सिलसिले में यह एक 
सवाल था, लेकिन ब्रिटिश प्रस्तावों पर हमारी पहली प्रतिक्रिया के वाद इनको 
जान-बूककर एक तरफ़ हटा दिया गया था। अगर कौमी सरकार को असली 
हुकूमती ताक़त सौंप देने का उसूछ मान लिया था, तो यह बात लाजिमी 
तौर से उठती कि मुख्तलिफ़ समुदायों के नुमाइंदे किस औसत में होंगे। 
और चूंकि हम उस स्थिति तकं ही नहीं पहुंचे, इसलिए दूसरा सवाल न तो 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


आखिरी पहलू--३ ६३५ 


उठा और न उस पर सोच-विचार ही किया गया। जहांतक हमारा ताल्लुक्र 
है, हम खास पार्टियों के विश्वास पर बनी एक सच्ची क़ौमी सरकार के लिए 
इतने उत्सुक थे कि हमको ऐसा महसूस होता था कि आपसी अनुपात के 
सवाल पर कोई खास परेशानी नहीं होगी । कांग्रेस-समापति मौलाना 
अवुल कलाम आज़ाद ने सर स्टैफ़ड क्रिप्स को एक खत में लिखा : “ह्म 
इस वात पर आपका ध्यान दिलायेंगे कि जो प्रस्ताव हमने पेश किये हैं, 
वे सिर्फ़ हमारी ही नहीं, वल्कि हिंदुस्तान की जनता की एकमत मांग कहे 
जा सकते हैं। इन मामलों पर अलग-अलग समुदायों और पार्टियों में 
कोई मतमेद नहीं है; फ़क्क तो कुछ मिलाकर हिंदुस्तानी जनता और ब्रिटिश 
सरकार में है। हिंदुस्तान में जो कुछ मतमेद है, वह तो सिर्फ़ भविष्य 
के संवैधानिक परिवर्तन के वारे में है। हम इस सवाल को मुल्तवी करने के 
लिए तैयार हैं, ताकि हिंदुस्तान की रक्षा के लिए मौजूदा संकट में ज़्यादा- 
से-ज्यादा एकता हो सके। इस वकत जब हिंदुस्तान में इस वारे में सिफ़ एक 
ही राय है कि एक ऐसी राष्ट्रीय सरकार की स्थापना हो, जो हिंदुस्तान के 
आदर्श के लिए काम करते हुए उन करोड़ों आदमियों को मी सेवा करे, 
जो आज मोत और तक्रलीफ का सामना कर रहे हैं। यह तो. बिलकुल 
सर्वेनाश की ही वात होगी, अगर ब्रिटिश सरकार ऐंसी सरकार की स्थापना 
को रोक रखे ।” 

वाद में कांग्रेस-समापति के आखिरी खत में यह कहा गया था-- 
“हमारी दिलचस्पी इसमें नहीं है कि सिफ़ कांग्रेस को ही ताक़त मिले; वल्कि 
हमारी दिलचस्पी इसमें है कि हिंदुस्तान की सारी जनता को आज़ादी और 
ताक़त मिले।. . . हमको विश्वास है कि अगर ब्रिटिश सरकार अपनी 
फूट डालनेवाली नीति को बढावा न दे, तो हम सव, चाहे हम किसी पार्टी 
या दल के हों, आपस में मिल सकते हैं ओर काम करने का ऐसा रास्ता निकाल 
सकते हैं, जो सबको मंजूर होगा। लेकिन अफ़सोस कि इस मारी खतरे के 
मौक़े पर मी ब्रिटिश सरकार अपनी फूट डालनेवाली नीति को छोड़ने को 
तैयार नहीं है। इससे हमको मजबूर होकर इस नतीजे पर पहुंचना पड़ा 
है कि हिंदुस्तान की मंडराते हुए हमले से हिफ़ाज़त की जगह, रात में 
जवतक मुमकिन हो सके, अपना राज्य क्रायम रखने की उसके दिमाग में 
ज्यादा अहमियत है और उसी मक़सद से वह यहां फूट और झगडा बढ़ाये 
जाती है। हमारे लिए और सभी हिदुस्तानियों के लिए हिदुस्तान की 
हिफाजत और प्रतिरक्षा का ही खास खयाल है और उसी कसौटी को हम 
सबसे ऊपर मानते हैं।” 
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इस खत में प्रतिरक्षा के वारे में भी हमारी स्थिति को उन्होने साफ़ कर 
दिया। “किसीने भी सेनापति की आम ताकतों को कम करने द सुझाव 
नहीं दिया है। यही नहीं, हम तो और भी आगे बढ़े, और युद्ध-मंत्री के नाम 
से और भी नई ताक़त उन्हें देने को तैयार थे। लेकिन जाहिर है कि प्रतिरक्षा 
के मामले में ब्रिटिश सरकार के और हमारे खयाल में बहुत बड़ा फ़क्त है। 
हमारे लिए तो उसके मानी ये हैं कि उसको राष्ट्रीय स्वरूप दे दिया जाय 
और हिंदुस्तान के हर मदे और औरत से उसमें हिस्सा लेने को कहा जाय; 
उसके मानी हैं, अपनी जनता का विश्‍वास करना और इस बड़ी भारी कोशिश 
में उनका पूरा-पूरा साथ छेना। ब्रिटिश सरकार के नजरिये की वुनियाद 
हिदुस्तानियों का बिलकुल विश्वास न करने पर है और वह उनसे असली 
ताक़त को रोक रखना चाहती है। आपने प्रतिरक्षा के मामले में शाही सरकार 
के अहम कर्तव्य और जिम्मेदारी का ज़िक्र किया है । उस कर्तव्य और जिम्मे- 
दारी का पुरा- (fa पालन पुरे ढंग से तबतक नहीं हो सकता, जबतक हिंदुस्ता- 
नियों को खुद जिम्मेदारी न मिले और उन्हें उसका अनुमव न हो। इवर 
हाल की ही बातें उसकी गवाह हैं। हिंदुस्तान-सरकार इस वात को मह- 
सूस नहीं करती कि लड़ाई जनता के सहयोग से ही छड़ी जा सकती है।” 

कांग्रेस-समापति के इस आखिरी ख़त के कुछ ही वाद सर स्टैफ़र्ड 
क्रिप्स हवाई जहाज़ से इंग्लेंड वापस लोट गये। लेकिन इससे पहले और 
फिर इंग्लेंड पहुंचने के बाद उन्होंने जनता के सामने ऐसे बयान दिये, जो 
` असलियत से उलटे थे। उनसे हिंदुस्तान में वेहद नाराजी हुई। हिंदुस्तान 
में जिम्मेदार. आदमियों क्रे विरोध और शिक्कायत के बाद भी सर स्टैफ़डे 
और दूसरे आदमी उन बयानों को दुहराते रहे । ण जक 

. ब्रिटिश प्रस्तावों को सिफ कांग्रेस ने ही रद्द नहीं किया था, वल्कि हर 

पार्टी और दल ने उन्हें रद्द कर दिया था । हमारे यहां क्रे सबसे उदार राज- 
नीतिज्ञों तक ने उन्हें नामंजूर किया था। मुस्लिम लीग को छोड़कर और 
सबकी वजहें भी क़रीब-क़रीब वही थीं। अपने ढरें के मुताबिक़ मुस्लिम- 
लीग ने इंतजार किया कि और लोग अपनी राय जाहिर करें, तब उसने 
अपनी अलग वजहें देकर प्रस्तावों को रद्द कर दिया। 

ब्रिटिश पार्छामेंट में और दुसरी जगहों पर यह कहा गया कि कांग्रेस 
की रह करने की वजह तों गांधीजी का वह रुख था, जो समझौता चाहता 
ही नहीं था। यह बात बिलकुल गलत है। गांघीजी ने और लोगों के साथ 
इस बात को नापसंद किया था कि प्रस्ताव की वजह से मविष्य में अन- 


गिनत बंटवारे करने पड़ते और साथ ही हिंदुस्तानी रियासतों की नौ 
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करोड़ जनता की अवहेलना की गई थी। उन्हें अपने भविष्य के बारे में कुछ 
कहने का अधिकार नहीं दिया गया था। समभौते की सारी बात-चीत, 
जिसमें भविष्य का नहीं, बल्कि मौजूदा हालत में रद्दे-्वदल का ही जिक्र 
था, गांबीजी की गैरहाज़िरी में हुई। अपनी पत्नी की बीमारी की वजह से 
उन्हें छोट जाना पड़ा था। उनका इस सबसे कोई ताल्लुक् ही नहीं था। 
पिछले कितने ही मौक़ों पर कांग्रेस-कार्यसमिति अहिसा के मामले में उनसे 
असहमत रही है। वह तो लड़ाई में और खासतौर से हिंदुस्तान की रक्षा 
में साथ देने के लिए और राष्ट्रीय सरकार की स्थापना के लिए बहुत 
उत्सुक थी । 
लोगों के दिमाग्रों में लड़ाई का खयाल था और वही अहम सवाल था। 
हिंदुस्तान पर हमला साफ़ दिखाई पड़ रहा था। समझते ने लड़ाई में रुकावट 
नहीं पेश की; क्योंकि उसका नियंत्रण तो विशेषज्ञ ही करते, न कि आम 
आदमी। लड़ाई की नीति के सिळसिले में किसी फ़ैसले पर पहुंचना मुश्किल 
नहीं था। असली सवाल तो क्रौमी सरकार को ताक़त सौंपने काथा | पि 
साम्राज्यवाद और हिंदुस्तानी राष्ट्रीयता का यह पुराना झगड़ा था। उस 
मामले में चाहे लड़ाई हो या न हो, हिंदुस्तान ओर इंग्लेंड में हुक्मरान 
तवक्रा उस सबको हाथ में रखने पर तुला हुआ था, जो अमी हाथ में 
था। इन सबके पीछे मि० विन्स्टन चचिल की बड़ी हस्ती थी। 
. ९: सायूसो 
क्रिप्स संघि-चर्चा का अचानक खात्मा और सर स्टैफई की यकायक 
वापसी, इन दोनों बातों से अचंमा हुओ। जहांतक मौजूदा वक्त का सवाल 
था, क्या इसी तुच्छ तजवीज के लिए, जैसी वह आगे चलकर साबित हुई 
और जिसमें पहले कई बार कही बातों को ही दुहराया गया था, ब्रिटिश 
` वार-कैबिनेट का एक मेंबर हिंदुस्तान आया था? या यह सब संयुक्त राज्य 
अमरीका की जनता में प्रचार के खयाल से किया गया था? उसकी प्रति- 
क्रिया, तेज़ और तीखी हुई। ब्रिटेन के साथ समभौते की कोई उम्मीद. नहीं 
थी। हिंदुस्तानियों को अपनी मर्जी के मुताविक़ अपने देश को बाहरी 
हमलों से बचाने का भी मोक्का नहीं दिया जाना था। . 
इस बीच उस हमले की संमावना बढ़ रही थी और भूखे हिंदुस्तानी 
शरणार्थियों के झुंड-के-झुंड हिंदुस्तान की पूर्वी सीमा से अंदर आ रहे थे। 
वी बंगाल में, घबराहट में, हमळे के डर की वजह से, दसियों हजार नावों 
बरवाद कर दिया गया। (बाद में यह कहा गया कि एक सरकारी हुक्म 
के गळत मानी लगाने की वजह से ऐसा किया गया था)। उस विस्तृत 
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प्रदेश में जल-मार्ग बहुत हैं और वहां आना-जाना इन्हीं नावों में मुमकिन 
था। उनके बरबाद कर देने की वजह से वड़ेंवड़े समुदाय एक दूसरे से अलहदा 
हो गये। उनकी रोजी छिन गई। एक जगह से दुसरी जगह आने-जाने का 
सहारा नहीं रहा और यह बंगाल के अकाल की एक काफ़ी बड़ी वजह हुई। 
एक बड़े पैमाने पर वहां से हटने की तैयारियां की गई । दक्खिन वरमा में 
और रंगून में जो कुछ हुआ था, उसके दुहराये जाने के आसार दिखाई पड़ने 
लगे । मदरास शहर में एक अस्पष्ट और अनिश्चित अफ़वाह उड़ी (वाद में 
यह झूठी निकली) । इसमें कहा यह गया कि एक जापानी जहाजी वेड़ा 
आ रहा है। उसका नतीजा यह हुआ कि बड़े-बड़े सरकारी अफ़सर वहाँ से 
अचानक हटे और साथ ही कुछ हद तक वहां का बंदरगाह भी विगाड़ दिया 
गया। ऐसा मालूम होता था कि हिंदुस्तान की मुल्की हुकूमत की हिम्मत 
टूट रही थी। उसकी बहादुरी हिंदुस्तान की क़ौमियत कुचलने में ही थी। 


र हम क्या करते? हम इस बात को बरदाइत नहीं कर सकते थे कि 

हिंदुस्तान का कोई भी हिस्सा हमले के सामने चुपचाप सिर भुका दे। 
जहांतक कि हथियारबंद विरोध का सवाल है, उससे (जैसी कुछ वह थी) 
फौज का ओर हवाई ताकृत का ताल्लुक़ था। अमरीका से. मदद आ रही 
थी--खासतौर से हवाई जहाजों की शक्ल में, और उससे सारी फौजी 
स्थिति धीरे-धीरे बदल रही थी। जिस ढंग से हम. मदद कर सकते थे, 
वह था घरेलू मोर्चे के सहारे वातावरण में परिवर्तन। लोगो में जोश पैदा 
करते, किसी भी सूरत से हमला रोकने की तीव्र इच्छा जगा देते। इसके लिए 
नागरिकों का संगठन करते और गृह-रक्षक जत्थे बनाते। ब्रिटिश नीति ने 
हमारे लिए यह चीज़ बेहद मुरिकल बना दी थी। खास हमले के मोक पर 
फौज के बाहर किसी भी हिंदुस्तानी पर इतना भरोसा नहीं था कि उसे 
बंदूक दी जाती। यही नहीं, बल्कि गावो में निजी हिफाजत के लिए गैर- 
हथियारबंद जत्यों को तैयार करने की कोशिश भी नापसंद की गई और 
अक्सर वह दबा दी गई। ब्रिटिश अधिकारी जन-रक्षा-संगठन को वढ़ावा 
देने की जगह उससे डरते थे। उसकी वजह थी। वे इन सार्वजनिक रक्षा के 
संगठनों में ब्रिटिश राज्य के प्रति विद्रोह और खतरा देखने के आदी हो गये 
थे। उनको अपनी पुरानी नीति पर ही चलना था। उसकी जगह दूसरा 
रास्ता सिफे यही था कि हिफ़ाज़त के लिए सार्वजनिक संगठन पर भरोसा 
करनेवाली कौमी सरकार कायम हो। इस रास्ते को उन्होंने पहले ही साफ़- 
तौर पर नामंजूर कर दिया था। अब बीच का कोई रास्ता नहीं था। 
लाजिमी तौर पर वह जनता को जायदाद की तरह इस्तेमाल करना चाहते 
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थे। लोगों की अपनी निजी प्रेरणा या सुक नहीं होती। अधिकारी वर्ग 
बिलकुल अपनी इच्छा के मुताविक्र उससे काम लेना या फायदा उठाना 
चाहता. था। कांग्रेस-महासमिति ने अपनी अप्रैल, १९४२ की बैठक में इस 
नीति और व्यवहार पर अपनी मारी नाराजगी का ऐलान किया। उसने 


sri हम हमला करनेवाले 
करगे। लेकिन साथ ही किसी मी सुरत में उन्हें आक्रमणकारी के आगे न 
तो सिर झुकाना चाहिए और न उसकी किसी इनायत को ही मंजूर करना 
चाहिए | अगर आक्रमणकारी सेनाएं उनके घरों और खेतों पर कब्जा करें, 
तो उन्हें मरते दम तक उनको रोकना चाहिए । यह विरोध शांतिपूर्वक 
हो। दुश्मन से सोलंहों आने पूरा असहयोग होना चाहिए। 

बहुत-से लोगों ने काफी व्यंग के साथ इसकी आलोचना की। आक्रमण- 
कारी फौज का इस अहिंसात्मक असहयोग से विरोध करना एक बिलकुल 
वाहियात खयाल मालूम दिया। लेकिन वाहियात होने की जगह जनता के 
पास यही एक क्रारगर रास्ता बाक़ी था । यह तो एकः बहुत बहादुराना ढंग 


जनता हमेशा ही आक्रमणकारी के आगे सिर भुका देती है। खास हथियार- 
बंद फौज: के अलावा, दुश्मन को परेशान करने के लिए छोटे-छोटे छापा- : 
भार जत्थों का संगठन किया जा सकता है। लेकिन हमारे लिए यह मुमकिन 
नहीं था। इसके. लिए शिक्षा की और हथियारों की जरूरत होती है। 
इसमें फौज का पुरा साथ चाहिए। और अगर कुछ छापामार जत्यो को 
शिक्षा मी दे दी जाती, तब भी सारी जनता बाङ्गो बच रहती। आमतौर 
पर यह उम्मीद की जाती है कि.सारी नागरिक जनता दुरमन के क़ब्जे के 
बाद सिर मुक्रा देगी। यही नहीं, ब्रिटिश अधिकारियों द्वारा उन हिस्सों 
में हिदायतें जारी की गई थीं--जहां: खतरा था--कि बड़े-बड़े अफ़सरों 
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के हटने के बाद वहाँ की जनता और यहांतक कि छोटे असर और अहलकार, 
दुष्मन की मातहूती मान लें। तिर 
. हम अच्छी तरह जानते थे कि शां असहयोग से आगे बढ़ती 
हुई दुश्मन की फौज रोकी नहीं जा सकती । हम यह भी जानते थे कि उयादा- 
तर जनता के लिए, इच्छा होते हुए भी, उस फौज को रोकना मुश्किल 
होगा। फिर भी हमें उम्मीद थी कि दुश्मन के जीते हुए गांवों और क़सवों में 
ऐसे प्रमुख व्यक्ति निकल आयेंगे, जो न उनका हुक्म मानेंगे और न उन्हें 
खाने-पीने के इंतज्ञाम में मदद देंगे। उसकी वजह से उन्हें फौरन सजा 
मिलती--बहुत मुमकिन था, मौत की सज़ा मिलती, वरना उनका सब-कुछ 
जब्त तो हो हो जाता । हमारा खयाल था कि कुछ गिने-चुने आदमियों द्वारा 
भी सिर न भुकाने और मरते दम तक विरोध करने का आम आवादी पर, 
सिफ उन हिस्सों में ही नहीं, बल्कि सारे हिंदुस्तान में, जोरदार असर होगा । 
इस तरह हमें उम्मीद थी कि विरोध के लिए राष्ट्रीय भावना बढ़ाई जा 
सकती थी। 
पिछले कुछ महीनों से हम संगठन कर रहे थे--खाने का इंतजाम 
करनेवाली कमेटियों का और गांवों और क़सबों में आत्म-रक्षा-इकाइथों 
का। अक्सर यह हमें सरकारी विरोध होते हुए भी करना पड़ा। खाने- 
पीने' की चीजों की समस्या हमें परेशान कर रही थी। लड़ाई की वजह से 
यातायात की दिन-ब-दिन बढ़ती हुई मुश्किल से और लड़ाई के सिलसिले 
में और दूसरी बातों से हमें खाने-पीने को चीज़ों के संकट का डर था। इस 
मामले. मे सरकार क़रीब-क़रीब कुछ भी नहीं कर रही थी। हमने स्वयं- 
पर्याप्त इकाइयों की सभी जगह और खासतौर से गांवों में संगठन करने की 
कोशिश की। ह नये साधनों के अमाव में आने-जाने के पुराने साघनों-- 
बल्गाड़ी आदि के लिए बढ़ावा दिया। इस बात की भी बहुत संभावना थी 
कि अगर पूरब की तरफ़ से हमला हुआ.तो, बहुत बड़ी संख्या सें शरणार्थी 
और भागे हुए लोग एकदम पच्छिम की ओर दौडंगे । यही वात चीन तुह 
थी। हमने अपने-आप इस बात की तैयारी की कि उस वक्त उन के 
खाने और रहने का इंतजाम हो सके। सरकारी मदद के बिना यह बहुत 


सल था, शायद मुमकिन भी नहीं था, फिर मी हमने हर मुमकिन कोशिश . 


। आत्म-रक्षा इकाइयों का उद्देश्य इस काम में मदद करना था। उन्हे 
अपने-अपने हरूको में व्यवस्था रखनी थी और घबराहट को रोकना था। 


काफ़ी दूर, किसी भी जगह फौजी हमले या हवाई हमले की ख़बर से यह 


घबराहट या भगदड़ हो सकती थी और इसे रोकना बहुत जरूरी था। इस 
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मामले में सरकार की तरफ़ से इंतजाम बिलकुल नाकाफ़ी था। वहां जनता 
पर अविश्वास था। गांवों में चोरियां और डकैतियां दिन-व-दिन बढ़ रही थीं। 

a हमने ये छ॑ग्री-चीड़ी योजनाएं बनाई और कुछ हद तक उन्हें अमल 
में लाने की कोशिश की। लेकिन जाहिर था कि हमारे सामने जो बहुत बड़ी 
समस्या थी, उसमें हम सिर्फ़ थोड़ा काम कर पा रहे थे । सरकारी ढांचे 
और जनता के परे-पुरे सहयोग से ही इस समस्या का हरू हो सकता था। 

लेकिन सहयोग असंभव पाया गया। इस हालत को देखकर दिल टटता 
था। जिस समय संकट में हमारी जरूरत थी और काम करने के लिए 
हमारा जोश उमड़ा पड़ता था, कुछ कर दिखाने के लिए रुकावट थी, इजा- 
जत नहीं थी। संकट और विध्वंस ल॑वे डग भरते हुए आगे बढ़ते आ रहे थे 
और हिंदुस्तान, बेबस और हाथ-पर-हाथ रखे बैठा हुआ था; उसमें नाराज़ी 


और गुस्सा था और वह प्रतिद्वंद्वी विदेशी शक्तियों का रण-स्यल बना हुआ 
था। 


लड़ाई के लिए नफ़रत होते हुए भी हिंदुस्तान पर जापानी हमले के 
खयाल से मुझे किसी तरह का डर नहीं हुआ । हिंदुस्तान पर आती हुई 
लड़ाई की बाबत सोचकर मेरे मन में एक तरह का आकर्षण पैदा हुआ। 
यह ठीक है कि लड़ाई एक भयंकर चोज है। ब्रिउेन ने हमारे ऊपर मरघट की 
शांति लाद रखो थी। मैं चाहता.था कि हमारे करोड़ों आदमी उससे बाहर 
खींच लिये जायें; उन्हें निजी अनुभव हो और साथ ही उन्हें अच्छी तरह भक- 
भोर दिया जाये। यह एक ऐसी बात होती, जो उन्हें गुजरे ज़माने की चीज़ों 
से, जिनसे वे बुरी तरह चिपटे हुए थे, ऊपर उठा देती और जो उन्हें जबरदस्ती 
मौजूदा असल्यित के सामने ला देती। इससे बे छोटी-छोटी राजनैतिक 
समस्याओं से ओर बढ़-चढ़कर दीखनेवाले छोटे-छोटे भंगड़ों से, जो उनके 
दिमाग़ में घर किये हुए थे, वाहर निकल आते। उससे उनकी जिंदगी की 
छ्य बदल जाती और उनका सुर मौजूदा वक्‍त और भविष्य से मिल जाता। 
छड़ाई की गहरी क़ीमत चुकानो पड़ती, उसके नतीजे का कुछ ठीक मी नहीं 
था। हमने नहीं चाहा था कि लड़ाई हो, लेकिन. अब, जब वह आही गई थी, 
उससे क्रीम को रगें मजबूत की ज़ा सकती थीं । उससे ऐसे महत्वपूर्ण 
अनुभव हो सकते थे, जिनसे नये जीवन का अंकुर फूटे । बहुत बड़ी तादाद 
में लोग मरेंगे, यह बात साफ़ थी, लेकिन अकाल से मरने से लड़ाई में मरना 
बेहतर है। दुखमरी, बेकार ज़िंदगी से मर जाना बेहतर है। मोत से नई 
जिंदगी आती है। वे ब्यक्ति और राष्ट्र, जो मरना नहीं जानते, जीना भी 
नहीं जानते। “सिफ़े वहीं, जहां कब्रे हैं, पुनरुत्यान होता है।” 

४ 
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हालांकि लड़ाई हिंदुस्तान तक आ पहुंची थी, लेकिन ` उससे हममें 

कोई जोश नहीं आया था, किसी बड़ी कोशिश में हमारी ताक़त खुशी से 
फूटी नहीं पड़ती थी-किसी ऐसी कोशिश में, जिसमें तकलीफ़ और मौत 

, का ध्यान नहीं होता, जहां खुद अपनी अहमियत भुला दी जाती है, जिसमें 
आजादी के निशाने की और दूसरी पार भविष्य के नक्शे की ही क्रीमत 
होती है। हमारे लिए तो सिफ़ं तकलीफ़ और मुसीवतें ही थीं। इसके अलावा 
उस आते हुए सर्वनाश का खयाल था, जिसको हम टाळ नहीं सकते थे, 
जिससे हमारे दर्द की तेज़ी बढ़ती और हमारी चेतना सजगे होती । अनिवार्य 
सा को चिता बढ़ती गई। यह दुर्दशा ज्ञाती भी थी और क़ौमी 

1 


इसका लड़ाई की हार-जीत से कोई ताल्लुक़ नहीं था और न इस वात 
से कि कौन हारे और कौन जीते । हम धुरी राष्ट्रों की जीत नहीं चाहते थे; 
क्योंकि उससे लाजिमी तौर पर सर्वनाश होता । हम नहीं चाहते थे कि 
जापानी हिंदुस्तान में घुसें और उसके किसी हिस्से पर कब्जा करें। उसको 
जैसे भी हो सके, रोकना था और हमने वार-बार इस बात पर जनता का 
ध्यान दिलाया। लेकिन यह सब नकारात्मक कोशिश थी । लड़ाई का असली 
मक़सद क्या था? उससे आनेवाले ज़माने का नक्शा कैसे बनेगा ? क्या 
यह पहली ग्रलतियों और पहले विध्वंसों को दृहराना भर था, जिसमें प्रकृति 
की अचेतन शक्तियां काम करती थीं और वे इन्सान की ख्वाहिशों और 
दर का कोई खयाल ही नहीं करती थीं? हिंदुस्तान का भविष्य क्या 
प ? 
एक ही साल पहले मृत्यु-शैया से दिये हुए श्री रवींद्रनाथ ठाकुर के 
आखिरी संदेसे का हमें ध्यान आया। “ ` ' 'वर्बरता के पिशाच i 
आवरण हटा दिये हैं। संहार के तांडव में मानवता को चीरकर फेंकने 
क्रे लिए वह अपने बड़े-बड़े दांतों को खोले हुए बाहर आया है। दुनिया के 
एक सिरे से दूसरे सिरे तक नफ़रत के जहरीले घुएं ने सारे वातावरण को 
काला कर दिया है। हिंसा की भावना, जो शायद पड्चिम की मनोवृत्ति में 
छिपी पड़ी थी, अब आखिरकार बाहर आई है और उसने मानव-आत्मा को 
कलंकित कर दिया है। 
“किसी दिन भाग्य-चक्र अंग्रेजो को हिंदुस्तानी साम्राज्य छोड़ने के 
_लिए मजबूर करेगा। लेकिन वह कैसा हिंदुस्तान छोड़कर जायेंगे ? कितना 
दुख-मरा ! जब उनकी. हुकूमत की सदियों पुरानी धारा सूख जायगी, 
तो कितनी दलदल, कितनी -कीचड़ वे छोड़ जायेंगे! किसी समय मेरा 
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विश्वास था कि यूरोप के बम से विभिन्न संस्कृतियों के स्रोत फूटेंगे। 
कितु आज, जब मैं दुनिया को छोड्नेवाला हूँ, इस विश्वास. का बिलकुल 
दिवाला पिट गया है। 

“चारो तरफ़ देखने पर मुझे एक गर्वीली सभ्यता के भग्न-अवशेष 
दिखाई दे रहे हैं, मानो एक बहुत बड़ा, बिलकुल बेकार का ढेर तितर-बितर 
पड़ा हो। फिर भी मानव में विश्वास खोने का भारी पाप नहीं करूंगा। 
मैं उसके इतिहास में एक नये अध्याय को देखना चाहुँगा, जो इस तूफान 
के वाद, वायुमंडल साफ़ होने के बाद, सेवा और बलिदान की भावना से 
शुरू होगा। शायद वह प्रभात, इसी क्षितिज पर होगा--पूर्व में | 
सूर्योदय होता है। एक ऐसा दिन आयेगा, जब अपराजित मानव सारी 
रुकावटो के होते हुए: अपने विजय-मार्ग पर वापस लौटेगा, ताकि वह अपनी 
खोई हुई मानवीय पैतृक संपत्ति को पा सके। 

“आज हम उन खतरों को देख रहे हैं, जो शवित की उदंडता के साथ 
होते हैं। एक दिन ऋषियों द्वारा घोषित यह पूर्ण सत्य प्रकट होगा : 

“असत्याचरण से मनुष्य की समृद्धि होती है, शत्रुओं पर विजय 
प्राप्त नं है, चाही हुई चीज़ मिलती है, लेकिन जड़ में उसका नाश हो 
जाता है।” 


' नहीं, मानव में किसीका विश्वास नष्ट न हो । ईश्वर को हम अस्वी- 
कार कर सकते हैं, लेकिन अगर हम मानव में विश्वास मिटा दें, तब हमारे 
लिए क्या आशा रहेगी, क्योंकि तब सभी कुछ बेकार हो जायेगा ? फिर मी, 
किसी चीज में या इसमें कि सत्याचरण हमेशा ही विजयी होगा, विश्वास 
करना मुश्किल था। 

थके तन और बेचैन मन से अपने इस वातावरण से बचने के लिए, मैंने 
हिमालय की भीतरी घाटियो में स्थित कुल्लू की यात्रा की। 
१० : चुनौती : 'भारत छोड़ो-प्रस्ताव 
एक पखवाड़े की गैरहाज़िरी के बाद, कुल्लू से लौटने पर, मैंने अनुमव 
किया कि देश. की अंदरूनी हालत तेज़ी से बदल रही थी। समझते की 
पिछली कोशिझ की असफलता की प्रतिक्रिया बढ़ गई थी, और अब ऐसी 
धारणा थी कि उस तरफ़ कोई उम्मीद नहीं है। पालमिंट में ब्रिटिश अधि- 
कारियों के बयानों ने इस घारणा को पवका कर दिया था, और लोगों में 
उसकी वजह से नाराजी थी। हिंदुस्तान में अधिकारियों की नीति हमारे 
राजनैतिक और सार्वजनिक कामों को दबाने का पक्का इरादा कर रही 
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थी और चारों तरफ़ दबाव बढ़ता जा रहा था। हमारे बहुत-से'सायी किःस- 
वार्ता के दौरान में जेल में थे। अब मेरे सबसे करीती और खास दोस्त 
और सायी मारत-रक्षा क़ानून के मातहत गिरफ्तार कर जेल मेज दिये गये 
थे। शुरू मई में रफ़ी अहमद क्िंदवई गिरफ्तार हुए। उसके कुछ हो वाद 
संयुक्त-प्रांतीय कांग्रेस कमेटी के समापति श्रोकृष्णदत्त पालीवाल का नतंर 
आया और इसी तरह और वहुत-से लोगों का नंबर आया । ऐसा मालूम 
होता था कि हममें से ज़्यादातर को इस तरह छांटकर गिरफ्तार कर लिया 
जायेगा ओर कार्य-क्षेत्र से हटा दिया जायेगा। हमारे राष्ट्रीय आंदोलन 
का इस तरह काम रोका जायेगा और घीरे-त्रीरे वह आंदोलन छिम्न-मिन्न 
हो जायेगा। वया हम इसे चुपचाप सिर भुकाकर सह लगे ? हमको ऐपो 
शिक्षा नहीं मिली थो। इस वरताव के खिलाफ विद्रोह करने को हमारा 
निजो और राष्ट्रीय अभिमान उठ खड़ा हुआ । 

गंभीर युद्ध-पंकट और हमले की संभावना का खयाल करते हुए 
आखिर हम क्या कर सकते थे? लेकिन हाथ-पर-हाथ रखकर बैठने से इस 
मक़सद को मदद न मिलती। उसकी वजह से ऐसी संभावनाएं बढ़ रही थीं 
कि उनको सोचकर चिता होती, डर होता। इतने बड़े देश में और ऐसे 
संकट के समय, जैसाकि कुदरती था, जनता में तरह-तरह की रायें थीं। 
जापानियों को हिमायत को भावनाएं क्ररीव-क्ररीव बिल्कुल नहीं थीं। 
कोई मी नहीं चाहता था कि एक विदेशी मालिक को जगह दूसरा आ जाये। 
चीनियों की तरफदारी में चारों तरफ़ बहुत जोरदार भावनाएं थीं। लेकिन 
एक ऐसा छोटा-सा समूह मो था, जो एक लिहाज़ से जापांनियों के पक्ष में था। 
उसका अंदाज़ था कि जापानी हमले का हिंदुस्तान को आज्ञादी के छिए 
फ़ायदा उठाया जा सकता है। उस पर सुभाष चंद्र बोस के ब्राडकास्टों का असर 
, था! वोस पिछले साल गुप्त रूप से हिंदुस्तान से वाहर निकल गये थे। हां, 
ज्यादातर आदमी सिर्फ़ निष्क्रिप-थे और चुपचाप घटनाओं को देख रहे 
थे। अगर बदक्रिस्मती से हालत ऐसी बदलतो कि हिंदुस्तान के किसो 
हिस्से पर आक्रमणकारी का कब्जा हो जाता, तो उसको ऐसे आदमी, खास- 
तौर से बड़ी आमदनीवाले आदमी ज़रूर मिलते, जो उसका साथ देते। उनको 


सबसे बड़ी ख्वाहिश अपनी जायदाद को ओर अपने को बचाने की थो। ` 


इस नस्ल के और इस मनोवृत्ति के साथ देनेवालों को हिंदुस्तान की ब्रिटिश 
सरकार बहुत चाहती थी और पिछले वक्त में अपना काम लेने के लिए 
उसने उनको बहुत बढ़ावा दिया था। बदलती हुई हाळतों के साथ ये लोग मी 
बदल सकते थे और हमेशा अपने निजी लाम को ध्यान में रखते । फ्रान्स, 
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वेलजियम, नार्वे और यूरोप के और बहुत-से अधिकृत देशों में," विरोध के 
रदार आंदोलन के होते हुए भी, आक्रमणकारी का साथ देनेंवालों की 
भी वाढू ह थी। हमने देखा था कि किस तरह (पर्तीतैक्स के 


अवरूमंदी वताया, अपमान को गुण बताया और जमंनी की जीत को दिल 
से मंजूर कर लेने को नैतिक पुनर्जन्म वताया ।” अगर यह चीज़ क्रांति- 
कारी देशभक्ति से प्रज्वलित फ्रान्स में हुई, तो उसी क्रिस्म के लोगो का 
हिंदुस्तान में ऐसा होना नामुमकिन नहीं था, क्योंकि यहां ऐसा साथ देने 
की मनोवृत्ति बहुत अरसे से फल-फूल रही थी । उस पर ब्रिटिश सरकार 


प्रति 'अपनी निष्ठा का गला फाड़-फाड़कर ऐलान कर रहे थे। 

इस साथ देने के हुनर में वे बहुत मंज गये थे और अब ऊपरी ढांचा बदलने 
के बाद ठीक उसी ढंग से काम करने में उन्हें कोई मुश्किल नहीं होती। 
और वाद में अगर फिर ऊपरी ढांचा दुबारा बदलता, तो वे फिर दुबारा 
बदल सकते थे, ठीक उसी तरह, जैसे यूरोप में उनकी नस्ल के आदमी कर 
रहे थे। जब जरूरत होती, तो क्रिप्स-समभौते की नाकामयाबी से बढ़ी 
ब्रिटिश-विरोघी भावनाओं का वे फ़ायदा उठा सकते थे। ऐसा ही 
लोग मी करते, मौक्रापरस्ती और जाती फ़ायदे के लिए नहीं, बल्कि और 
दूसरी प्रेरणाओं से। उसमें न चारों तरफ़ का ही खयाल होता और न बड़े- 
बड़े और अहम सवालों का। इन घटनाओं से हम मौंचकके रह गये और हमें 
महसूस हुआ कि हिंदुस्तान में ब्रिटिश,नीति के लिए जबरदस्ती और चुप- 
चाप सिर भुकाने से हर तरह के खतरनाक नतीजे हो सकते हैं और उससे 
यहां की जनता का पुरी तरह पतन होगा। 

चारों तरफ़ काफ़ी हद तक यह खयाल था कि अगर हमला हुआ 
और देश के पूरबी हिस्सों पर दुश्मन का क्रब्जा हुआ, तो दूसरी जगहों के 
ज्यादातर हिस्सों में सिबिल हुकूमत टूट जायेगी और उसके सबब से अराज- 
कता फैल जायेगी। मलाया और बरमा में जो कुछ हुआ था, वह हमारे सामने 
था। इस बात का शायद ही किसीको खयाल था कि देश के बहुत बड़े हिस्से 
पर दुश्मन क़ब्जा करेया, चाहे लड़ाई उसके माफिक़ ही क्यों न हो। हिदु- 
स्तात बहुत बड़ा देश है और हम चीन में देख चुके थे कि विस्तार से एक 
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लाम है। लेकिन विस्तार से लाम उसी समब होता है, जव उसका फ़ायदा 
उठाने के किए पक्का इरादा हो और दबने या सिर भुक्राने की जगह पूरी 
तरह रोकने की कोशिश हो। जाहिरा विश्वसनीय ख़बरें थीं कि मित्र-राष्ट्रों 
की हथियारबंद फौज शायद पोछे हटकर रक्षा के दूसरे मोर्चो पर रुकेंगी। 
बड़े-बड़े दुइमन के क्रव्ज्ञे के लिए खुले छोड़ दिये जायेंगे, हालांकि 
ज़्यादा यह था कि चीन की तरह दुश्मन शायद यहां भी कन्या न 
करे। इंस तरह ये सवाल उठे कि सिविल हुक़ूमत के खत्म होने के वाद इन 
हिस्सों में और दूसरे हिस्सों में इस हालत का मुक़ाबला कैसे किया जाये? 
जहांतक मुमकिन था, हमने दिमागी तौर से या और दूसरे तरीक्रो से इस 
संकट का सामना करने के लिए कोशिश की। हमने ऐसे मुक्कामी संगठनों 
को बनाया और बढ़ावा दिया, जो काम कर सकते थे, अमन रख सकते 
थे और साथ ही आक्रमणकारी को हर मुमकिन ढंग से रोकने के लिए जोर 
दे सकते थे। 

पिछले बहुत-से बरसों से चीनी किसरिए इतने जोरों से लड़ रहे थे ? 
और सबके मुक्राबले में रूसी लोग ओर सोवियत संघ के लोग इतनी हिम्मत, 
इतनी नयः ती और इतने जी-जान से किसलिए लड़ रहे थे? और दूसरी 
जगहों में मी लोग बहादुरी से लड़ रहे थे, क्योंकि उनको देश-प्रेम की प्रेरणा 
थी, हमले का डर था ओर उनमें अपनी जीवन-शैली को बनाये रखने की 
ख्वाहिश थी ।. फिर भी रूस की लड़ाई के लिए जो-जान से कोशिश 
और र पर देशों की कोशिश में एक फ़क़ मालूम होता था। 052) लोग भी 
डंकर्क के मोक़े पर या दुसरे मीक़ों पर बड़े जोरों से लडे थे, लेकिन संकट 
आने के कुछ ही बाद कोशिश में एक नैतिक शिथिलता आ गई है। ऐसा 
मालूम होता था कि मविष्य के बारे में लोगों के दिल में शक है। हां, यह. 
बात जरूर थी कि किसी-न-किसी तरह लड़ाई जीती जानी चाहिए। जहाँ- 
तक सोवियत संघ का सवाल है, वहां भविष्य और मौजूदा वक्त, दोनों 
के ही बारे में पूरा विश्वास है और न वहां कोई शक है न कोई विवाद । 
(हां, यह बात सच है कि वहां विवाद को बढ़ावा नहीं दिया जाता) । 
द कात जो खबरें मिलती हैं, उनसे रूस के बारे में यही अंदाज 

ए है 

लेकिन हिंदुस्तान में? .मौजूदा हालत के लिए सख्त नफ़रत थी, 
और मविष्य मो अबेरे से पूरी तरह भरा मालूम देता था । जनता में देश 
भक्ति की भावना की कोई प्रेरणा नहीं थी। सिर्फ हमले से हिफाजत की 
ख्वाहिश थी। उससे भो शायद दुर्दशा बढ़ती । थोडेसे लोगों की प्रेरणा 
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अंतरराष्ट्रीय वातों को घ्यान में रखते हुए थी। इस सबके साथ विदेशी 
साम्राज्यवादी ताक़त के हाथों शोषण के खिलाफ, कुचले जाने के खिलाफ़, 
और हुक्म पाने के खिलाफ़ नाराजी की भावनाएं मरी हुई थीं। इस ढांचे 
में बुनियादी गलती थी। इसमें सारी बातें एक स्वेच्छाचारी की इच्छा 
और सनक पर निर्भर थीं। आज़ादी सभी को प्यारी होती है और उन लोगों 
को तो खासतौर से, जिनकी आज़ादी छिन गई है, या जिनकी आज़ादी 
छिनने का डर है। आज की दुनिया में आज़ादी पर बहुत-सी पाबंदियां 
हैं और उसके लिए कितनी ही शर्तें हैं। लेकिन जिनके पास आज़ादी नहीं है, 
वे इन पावंदियों का खयाल नहीं करते। आज़ादी उनका आदशं बन जाती 
है, यहांतक कि उसकी स इतनी जबरदस्त हो जाती हे कि उस ख्वाहिश 
के लिए सव कुछ क्रुरबान किया जा सकता है। अगर कोई चीज इस इच्छा से 
मेल नहीं खाती या उसमें अड्चन डालती है, तो छाज़िमी वात है कि उस 
चीज को नुकसान उठाना पड़ेगा। आज़ादी की ख्वाहिश को, जिसके लिए 
हिंदुस्तान में बहुत-से लोगों ने मेहनत की थी और तकलीफ़ सही थीं, सिर्फ़ 
धक्का ही नहीं पहुंचा, वल्कि ऐसा मालूम हुआ कि उसकी गुंजाइश भी 
पीछे हटकर ब घुंबले भविष्य में पहुंच गई है। असल में दुनिया 
की आजादी की लड़ाई में उस ख्वाहिश को जोड़ने और उसकी शक्ति के 
विस्तृत भंडार का हिंदुस्तान और दुनिया की आजादी और हिंदुस्तान की 
हिफ़ाजत के लिए फ़ायदा उठाने की जगह हिंदुस्तान को लड़ाई से अलहदा 
कर दिया गया था और उस सिलसिले में अब कोई उम्मीद नहीं थी। किसी 
भी जन-समूह को, यहांतक कि दुश्मनों को भी, नाउम्मीद छोड़ना कभी भी 
अक्लमंदी नहीं है । 
हिंदुस्तान में कुछ ऐसे लोग भी थे, जिनकी निगाह में यह लड़ाई 
लड़नेवाले देशों के राजनीतिज्ञों की छोटी-छोटी आकांक्षाओं से कहीं ज्यादा 
बड़ी चीज थी। उनको उसमें एक इन्क्रलावी सचाई दिखाई दी। वे ऐसा 
महसूस करते थे कि उसका आखिरी नतीजा राजनीतिज्ञों के बयानों, सम- 
भौतों और फ़ीजी जीत से कहीं ज्यादा बड़ी चीज़ होगा और दुनिया में 
कहीं ज्यादा रहो-बदल होगी। ऐसे आदमी लाजिमी तौर से गिनती में बहुत 
थोड़े थे। दूसरे देशों की तरह यहां मी ज्यादातर लोगों का संकुचित दृष्टिः 
कोण था। इसको वे असलियत कहते थे और उन पर्‌ तात्कालिक नतीजों का 
ज्यादा असर होता था। कुछ लोग, जो मौक्रापरस्त थे, उन्होने अपने-आपको 
टिश नीति के अनुकूल बना लिया और वे उसके मुताबिक्र चरने छगे। 
अगर ब्रिटेन की जगह और किसीकी हुकूमत होती, तो भी वे इसी तरह 
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साथ देते और उस हुकूमत की नीति के मुताबिक़ चलते । कुछ लोगों में 
इस नीति के खिलाफ बहुत ज़ोरों की प्रतिक्रिया हुई। उनको ऐसा मालूम 
पड़ा कि इस नीति के आगे सिर भुकाने के मानी हिंदुस्तान या दुनिया के 
उद्देश्य के साथ विश्वासघात था। बहुत-से आदमी ती सिफ निष्क्रिय थे, 
खामोश थे--यह हिंदुस्तानियों की वही पुरानी कमी थी, जिसके खिलाफ़ 
हम इतने अरसे से लड़ थे । 

जिस वक्‍त हिंदुस्तान के दिमाग में द्वंद्र चल रहा था और नाउम्मीदी 
की भावना बढ़ रही थी, गांधीजी ने कितने ही लेख लिखे, जिनसे अचानक 
जनता के अस्पष्ट विचारों को एक नई दिशा मिली, या जैसा अबसर होता 
है, जनता के अस्पष्ट विचारों को उन्होंने एक शक्ल दे दी। उस नाजुक 
मौक़े पर निष्क्रियता या उस वक्त की घटनाओं के सामने चुपचाप सिर झुकाने 
की बात उन्हें बरदाइत नहीं हुई। इस हालत का मुक्राबला करने के लिए 
सिफ़ं यही रास्ता था कि हिंदुस्तान की आज्ादी को मजूर कर लिया जाये । 
तब मित्र-राष्ट्रों के सहयोग के साथ आजाद हिंदुस्तान हमले का मुक्रावला 
करता। अगर यह मंजूरी नहीं मिलती, तो मौजूदा ढांचे को चुनौती देने 
के लिए कुछ.कारंवाई करनी चाहिए और जनता को उस काहिली से, जो 
उसे पंगु बना रही है और उसे हर तरह के हमले का शिकार बन रही है, 
जगाना चाहिए । 

इस मांग में कोई नई बात नहीं थी, क्योंकि इसमें सिर्फ़ उसी बात को 
दुहराया गया था, जो हम बराबर कहते आये थे, लेकिन उनके लेखों और 
व्याख्यानों में एक नया जोश था और एक नई तेज़ी थी।' और उनमें काम 
करने के लिए इशारा था। इसमें शक नहीं था कि उस ववत हिंदुस्तान 
में जो भावना चारों तरफ छाई हुई थी, उसे वह ज़ाहिर करते थे। दोनों की 
आपसी लड़ाई में राष्ट्रीयता ने अंतर्राष्ट्रीयता पर जीत पाई और गांधीजी 
के नये लेखों ने सारे हिंदुस्तान में हलचल मचा दी। फिर भी इस राष्ट्रीयता 
का अंतर्राष्ट्रीयता से कमी भी विरोध नहीं था और वह भरसक कोशिश कर 
रही थी कि व्यापक हितों से मेल खाने का कोई रास्ता निकल आये । लेकिन 
यह तमी मुमकिन था, जब उसको इसके लिए एक सम्मानपूर्ण और प्रभाव- 
पूर्ण मौक़ा मिले। दोनों के बीच में कोई लाजिमी झगड़ा नहीं था, क्योंकि 
यूरोप की आक्रामक राष्ट्रीयता की तरह यहां की राष्ट्रीयता में दूसंरों से 
छेड़खानी करने की कोशिश नहीं थी। यहां तो असली फ़ायदे के लिए सहयोग 
की ही कोशिश थी। सच्ची अंतरराष्ट्रीयता के लिए राष्ट्रीय आजादी जरूरी 
ओर बुनियादी सालूम होती थी और इसलिए. अंतरराष्ट्रीयता क्रे लिए और 
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फ़ासिस्तवाद और नात्सीवाद के खिलाफ मिलकर लड़ाई लड़ने के लिए 
उसको असली बुनियाद बताया गया । इस बीच में अंतर्राष्ट्रीयता, जिसके 
बारे में इतना शोर मचाया जा रहा था, साम्राज्यवादी शक्तियों की पुरानी 
नीति की तरह शक से भरी हुई मालूम पड़ने लगी। बिलकुल नई तो नहीं, 
लेकिन हां, कुछ हद तक, उसकी पोशाक नई थी। असल में वह खुद आक्रा- 
मक राष्ट्रीयता थी, जो साम्राज्य--कॉमनवेल्थ या संरक्षकता-के . 
नाम पर अपनी इच्छा को दूसरों पर जबरदस्ती लांदने की कोशिश 
करती थी। ह 

इस नई तब्दीली से हममें से कुछ लोग परेशान हुए और विचलित 
हुए, क्योंकि कोई भी कार्रवाई फ़िजूल थी--अगर वह कारगर न हो। 
ऐसी कोई भी कार्रवाई लड़ाई की तैयारियों के रास्ते में लाजिमी तौर से 
अड्चन होती, क्योंकि इस वकत खुद हिंदुस्तान पर हमले का खतरा था। 
गांधीजी के आम नज़रिये में कुछ खास अंतर्राष्ट्रीय बातों को छोड़ दिया 
गया था, और ऐसा मालम होता था कि उसकी बुनियाद राष्ट्रीयता के संकरे 
घेरे में है। लड़ाई के तीन साल के दौरान में हमने जान-बूझकर परेशान न 
करने की नीति को अपनाया था और जो कुछ भी कारंवाई हमने की थी, 
वह विरोध जता देने भर के लिए थी। जब १९४०-४१ में हमारे यहां के 
तीस हज़ार खास-खास मर्द और औरत जेल भेज दिये गये, तो प्रतीक रूप 
विरोध का पैमाना बहुत बढ़ गया। लेकिन यह्‌ जेल जाना भी एक जाती 
मामला था, जिसको चुने हुए आदमी कर रहे थे। इसमें जनता को उमारने 
और सरकारी मशीन के काम में खुली छेड-छाड़ का कोई इरादा न था। 
हम उसको दुहरा नहीं सकते थे। अगर हमें कुछ और करना था, तो वह. 
कारवाई दूसरे ढंग की होती और ज्यादा कारगर पैमाने पर होती। क्या 
इससे लड़ाई के काम में, जो हिंदुस्तानी सरहद. पर ही थी, कोई दखल न 
पड़ता और क्या इससे दुर्मन को बढ़ावा न मिलता? १ 

जाहिरा मुश्किल थीं, और इस सिलसिले में हमने गांधीजी से विस्तार- 
पूर्वक बहस की। लेकिन हम एक-दूसरे की राय न बदल सके। मुंदिकळे 
थीं और सक्रियता और निष्कियता दोनों ही में खतरा था, जोखिम थी। 
अब सवाल उनमें समतोल लाने का था और उनमें से कम बुरी चीज़ को 

टना था। हमारी आपसी बहस से बहुत-सी चीज़ें, जो पहले घुंघली 

थीं, अनिश्‍चित थीं, अब साफ़ हो गईं और हमारे ध्यान दिलाने पर गांधीजी 
ने कई अंतरराष्ट्रीय पेचों को मान लिया । उनके बाद के लेख बदले, और 
उन्होंने खुद उन अंतर्राष्ट्रीय पेचों पर जोर दिया और हिंदुस्तान के सवाल 
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पर ज़्यादा व्यापक हितों को ध्यान में रखते हुए सोचा। लेकिन उनका 
बुनियादी रुख़ बराबर वना रहा; हिंदुस्तान में ब्रिटिश स्वेच्छाचारी और 
कुचलनेवाले शासन के सामने चुपचाप सिर भुकाना उन्हें मंजूर नहीं था 
और उसको चुनौती देने के लिए उनकी बहुत जोरदार ख्वाहिश थी। 
उनके लिहाज़ से उस वक्त सिर भुकाने के मानी ये थे कि हिंदुस्तान की 
आत्मा दूट जायेगी और लड़ाई की चाहे जो शक्ल हो, और उसका चाहे 
जो नतीजा हो, उसकी जनता ग्रुलामों की तरह काम करेगी और बहुत 
अरसे तक उसे आज़ादी हासिल नहीं होगी। साथ ही उसके मानी ये होंगे 
कि आक्रमणकारी का भी विरोध नहीं होगा और उसके सामने सिर भुका 
दिया जायेगा और यह तो उस वक्त भी होगा, जब एक अस्थायी फोजी 
हार हुई हो, या कुछ वक्त के लिए पीछे हटकर नया मोर्चा वनाया गया हो। 
इसके मानी ये होंगे कि जनता की पूरी-पूरी नैतिक गिरावट होगी, और 
पिछली एक चौथाई सदी से आज़ादी कौ लड़ाई बराबर लड़ते हुए जो ताक़त 
जनता ने हासिल की थी, वह उसे भी खो देगी। इसके मानी ये भी होंगे 
कि दुनिया हिंदुस्तान की आज़ादी की मांग को भूल जायेगी और लड़ाई 
के वाद समभोते में पुरानी साम्राज्यवादी आकांक्षाओं और प्रवृत्तियों का 
ही खास असर होगा। हिंदुस्तान की आज़ांदी के वह जी-जान से इच्छुक 
थे। उनके लिए हिंदुस्तान मात्र प्यारी जन्मभूमि से भी. कहीं ज्यादा बड़ी 
चीज़ थी। दुनिया को सारी सताई हुई और नान लाम जनता का हिंदुस्तान 
एक प्रतीक था और वह ही एक ऐसी अचूक कसौटी था,.जिस पर किसी भी 
सारी दुनिया के ताल्लुक रखनेवाली नीति की सही जांच हो सकती थी। 
अगर उ गुलाम रहता, तो सारी नीआबादियां और गुलाम देश भी 
अपनी मौजूदा गुलामी की हालत में.बने रहते और तब तो यह लड़ाई बिल- 
कुल ही बेकार लड़ी गई होती। यह जरूरी था कि लड़ाई की नैतिक बुनि- 
याद को बदल दिया जाये। फोजें, समुद्री बेडे और हवाई फ़ौजें अपने-अपने 
दायरों में काम करतीं और हिसा के बेहतर तरीक़ों से वे लड़ाई जीत सकती 
थीं, लेकिन उस जीत का आखिरी क्या नतीजा? और इसके अलावा खुद 
हथियारोंवाले युद्ध में मी नैतिक सहारे की जरूरत होती है; क्या नेपो- 
लियन ने नहीं कहा था कि लड़ाई में “नैतिक और भौतिक पहलुओं में तीन 
और एक का अनुपात है”? दुनिया-मर के क कास गुलाम और सताये 

लोगो का यह भरोसा और यह: यक्रीन कि यह लड़ाई आज़ादी के लिए 
Ee ऐसा नैतिक जोश लाता, जो खुद लड़ाई के संकरे नजरिये से भी 
बहुत ज्यादा महत्वपूर्ण होता और उसका उससे भी ज्यादा महत्व आने- 
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वाली शांति के लिए होंता। इसी बात से कि लड़ाई की गति में एक संकट 
उठ खड़ा हुआ था, यह जरूरत जाहिर होती थी कि उसकी नीति और इस 
नजरिये में रद्दोवदल होनी चाहिए और इन य्य और शक से भरे 
लोगों को जोश के साथ मंदद देनेवाला वना लेना 1 अगर यह जादू 
हो जाता, तो घुरी-राष्ट्रों की सारी फ़ोजी ताक़त बेकार रहती और उनका 
पतन निश्चित हो जाता। खुद घुरी-राष्ट्रीय देशों के बहुत-से लोगों पर 
दुनिया-मर में छाई हुई इस जोरदार भावना का असर होता। 

जनता की काहिली से मरी इस निष्क्रियता को मुक़ाबले की, सिर 
न भुकाने की भावना में वद देना हिंदुस्तान में एक बहुत अच्छी बात 
होती। हालांकि चुपचाप सिर न भुकाने की वात, ब्रिटिश अधिकारियों 
के मनमाने हुक्म के खिलाफ़ शुरू होती, लेकिन आगे चलकर उसे आक्रमण- 
कारी के मुकाबले के लिए बदला जा सकता था। एक के सामने गुलामी 
"> से दुसरे के सामने भी वही गिरावट और बेइज्जती की हालत 

। 


इन सव दलीलों को हम जानते थे। हम उनमें विश्वास करते थे और 
अक्सर उनसे हमने काम लिया था। लेकिन बड़े दुख की वात, तो यह थी 
कि ब्रिटिश सरकार ने यह जादू नहीं चलने दिया, यहांतक कि सिर्फ़ लड़ाई 
के दौरान के लिए भी हिंदुस्तान की समस्या को सुलझाने की हमारी सारी 
कोशिशें नाकामयाब रहीं और लड़ाई के उद्देश्यों का ऐलान करने की हमारी 
सारी प्राथंनाएं मी नामजूर हुईं। यह बात तय थी कि इस ढंग की कोशिश 
आगे भी नाकामयाब रहेगी ? तब क्या हो? अगर यह एक संघर्ष होता, 
तो चाहे नैतिक और दूसरी बुनियादों से वह कितना हो न्याय्य क्यों न हो, 
इसमें कोई शक नहीं था कि हिंदुस्तान की लड़ाई की कोशिश में और वह 
मी खासतौर से ऐसे वक्त में, जब हमले का बहुत बड़ा खतरा हो, वह संघर्ष 
बहुत ज्यादा गड़बड़ करता। इस तथ्य को हम मुळा नहीं सकते थे। और 
फिर भी, एक अजीब-सी बात है, इसी खतरे की ही वजह से तो हमारे दिमाग 
में यह संकट उठा था। हमारे देश में बदइंतज़ामी होती और वे लोग, जिनको 
हम अयोग्य समझते थे और जो अवसर के अनुरूप सार्वजनिक विरोघ के 
संगठन का भारी बोझ संभालने के बिलकुल भी क़ाबिल नहीं थे, हमारे 
देश को बरबाद करते.। हम इस सबके लिए सिर्फ़ एक तमाशबीन की तरह 
चुप नहीं पे सकते थे। अपनी सारी दबी भावना और रुके जोश के लिए 
हमको एक की, कुछ सक्रियता की, जरूरत थी। 
गांधीजी की उम्र बढ़ रही थी, वह सत्तर के ऊपर थ। एक लंबी और 
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बराबर काम-काजी, मेहनत-मरी जिदगी---शारीरिक और मानसिक काम- 
काज से भरी हुई जिंदगी--ने उनके बदन को कमज़ोर बना दिया था। लेकिन 
अब भी वह काफ़ी मज़बूत थे और ऐसा महसूस करते थे कि अगर उस वक्‍त 
की हालतों के सामने उन्होंने सिर झुका दिया और अगर अपनी ज्यादा- 
से-ज्यादा क्रीमती चीज को सत्य सिद्ध करने के लिए उन्होंने कोई कारंबाई नहीं 
की, तो उनकी सारी जिदगी की कमाई मिट्टी में मिल जायेगी। हिंदुस्तान 
की और दूसरे सताये हुए राष्ट्रों और समुदायों की आज़ादी के लिए उनके 
प्रेम ने उनकी अहिंसा की दृढ़ निष्ठा को जीता। एक पहले मौक़े पर बहुत 
हिचकिचाते हुए, बिलकुल बेमन से उन्होंने कांग्रेस को इस वात की 212 श्री 
दी थी कि प्रतिरक्षा के मामले में या राज्य के मामलों में किसी विकट परि- 
स्थिति में अहिंसा की नीति को छोड़ा जा सकता था। लेकिन वह खुद उससे 
अलग थे। उन्होंने ऐसा महसूस किया कि इस मामले में हिचकिचाहट 
से ब्रिटेन या संयुक्त राष्ट्रों के साथ समभौते में भी बाघा पड़ सकती है। 
इसलिए वह आगे बढ़े और अपने-आप उन्होंने कांग्रेस का एक प्रस्ताव तैयार 
किया । इसमें ऐलान किया गया कि अस्थायी आजाद हिद,सरकार का सबसे 
पहरा काम यह होगा कि वह आज़ादी की लड़ाई के लिए भौर हमले के 
खिलाफ अपने सारे साधनों को लगा दे और हथियारबंद फौजप्या हर मुम- 
किन संगठन से हिंदुस्तान की हिफ़ाज़त के लिए संयुवत राष्ट्रों का पूरा-प्रा 
साथ दे। - उनके लिए अपने-आपको इस तरह सौंप देना कोई आसान चीज़ 
नहीं थी; लेकिन फिर भी उन्होंने इस कडवी गोली को निगला। उसकी 
* वजह यह थी कि किसी तरह समभौते पर पहुंचकर हिंदुस्तान को एक 
आज़ाद क्रौम की तरह हमले का मुक़ाबले करने के लिए तैयार करने की 
उनकी प्रबल इच्छा में अब सब-कुछ समा गया था। 
ल्म बहुत-से आपसी सैद्धांतिक भेद, जो हममे से कुछ को गांधीजी से अलहदा 
हुए थ, अब मिट गये। फिर भी सबसे बड़ी मुश्किल अभी वाक़ी थी। 
हमारी किसी मी कारवाई से लड़ाई की तैयारियों में गड़बड़ी होती। हमें 
आश्चयं होता था कि गांधीजी अब भी इस यक्रीन से चिपटे हुए थे कि ब्रिटिश 
सरकार से समझौता मुमकिन है और उन्होंने कहा कि इसके लिए वह अपनी 
` भरसक कोशिश करेगे। और इस तरह, अगरचे वह काम के वारे में वहुत 
बातें कह रहे थे, फिर भी न तो उस काम की उन्होंने कोई रूपरेखा ही बताई 
और न यही बताया कि वह क्या करना चाहते हैं। 
हम इन चीज़ों. पर बहस ही कर रहे थे और शक कर रहे थे कि देश. 
का मिजाज़ बदल गया। काहिली से भरी निष्क्रियता की जगह उसमें 
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उत्तेजना और उम्मीदी आ गई। घटनाएं कांग्रेस के फैसले और प्रस्ताव 
का इंतज़ार नहीं कर रही थीं। गांबीजी की बातों से वे आगे बढ़ गई थीं 
और अत्र उनका खुद का बहाव उन्हें आगे बढ़ाये ले जा रहा था । यह बात 
जाहिर थी कि चाहे गांबीजी सही हों या ग्रलत, उन्होंने जनता के उस वक्‍त 
के मिजाज्ञ को एक रूप-रेखा दे दी है। उसमें एक लाचारी भरी हुई थी और 
उसमें एक ऐसी मावुकता का जोर था कि तकं, दलोल, ठंडे दिमाग से सोच- 
विचार या काम के नतीजे का खास खयाल नहीं था । उन नतीजों को 
आंखों से ओझल नहीं किया गया था। यह महसूस स किया जाता था कि 
चाहे कुछ हासिल हो या न हो, इन्सानी तकलीफ़ को शक्ल में बहुत मारी 
क्वीमत चुकानी होगी। लेकिन रोज़ाना दिमाग़ की हद दर्जे की परेशानी 
की शक्ल में जो क्रोमत देनी पड़ रही थी, वह मी बहुत ज्यादा थी और उससे 
छुटकारे की कोई उम्मीद नहीं थी । दुर्भाग्य के सामने चुपचाप सिर भुकाने 
को बनिस्त्रत यह ज्यादा बेहतर था कि सक्रिप्रता के बड़े समुंदर में कूद पड़ा 
जाये। यह कोई राजनीतिज्ञों का फैसला नहीं था, यह तो उस जनता का 
था, जो लाचार हो चुकी थी और अब जिसे नतीजों की परवाह नहीं थी। 
फिर मी हमेशा दलीळ का अपना असर था। आपस में विरोब रखनेवाली 
भावनाओं के बीच से रास्ता निकालने की कोशिश थी, ताकि मानव-संवमाव 
की बुनियादी विपमताओं में कोई संतुलन हो सके। लडाई काफ़ी लंबी होती 
और कितने ही बरसों तक जारी रहती । कितने हो बार विनाश हो चुका 
था और आगे और भी ज्यादा होता । लेकिन इस सबके होते हुए भी 
लड़ाई जारी रहती, जवतक खुद वह जोश ही खत्म न हो जाता, जिसने 
इस लड़ाई को शुरू किया और अव जिस जोश को लड़ाई ने बढ़ा दिया था। 
लड़ाई में इस वार अधूरी कामयावी नहीं होनी चाहिए थी । अक्सर ना- 
कामयाबी से अ र कामयाबी ज्यादा तकलीफ़ देती है । लड़ाई की दिशा 
सिर्फ़ फौजी-क्षेत्र में ही गलत नहीं थी, बल्कि उससे भी ज्यादा ग्रलती उन 
बुनिथादी उद्देश्यों में थी, जिनके लिए लड़ाई लड़ी जा रही थी । शायद 
हमारी कारवाई से इस पिछडी गलती की तरफ़ दुनिया का ध्यान जाता 
और शायद उसमें एक नई और वांछित दिशा में तब्दीली होती और चाहे 
फ़ोरन सफलता न मिलती, लेकिन आगे चलकर मक्रसद की हिफाजत 
होती और इस तरह भविष्य में फौजी काम. में मी बहुत भारी मदद 
मिळती । 

अगर एक तरफ़ जनता का मिजाज बिगड़ रहा था, तो दूसरी तरफ़ 
सरकार का मो मिजाज्ञ बिगड़ रहा था। उसके लिए किसी भावुकता की 
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या किसी मजबूरी की जरूरत नहीं थी । यह तो उसकी आदत थी और 
इसी'डंगसे सरकार काम करती थी। किसी गुलाम देश पर क़ब्ज़ा करने के 
बाद विदेशी हुकूमत का यही ढंग होता है। ऐसा महसूस होता था कि दिल 
से बह एक ऐसा मौक़ा चाहती थी कि हमेशा के लिए देश में विरोध की 
हिम्मत करनेवालों को कुचल दिया जाये। और इसके लिए उसने वाक्रायदा 
तैयारी की। 

घटनाएं होती रहीं। फिर भी, अजीव-सी बात थी कि गांधीजी ने, 
जो हिंदुस्तान की इज्जत बचाने के लिए और उसकी आज़ादी के अधि- 
कार पर जोर देने के लिए (जिससे वह एक आज़ाद राष्ट्र की तरह लड़ाई 
में हमले के खिलाफ़ पुरा सहयोग दे सके ) किसी-न-किसी कार्रवाई के लिए 
कह रहे थे, यह बात नहीं बताई कि वह कारंवाई किस ढंग की हो। शांति- 
पूर्ण तो वह होती ही, लेकिन उसके आगे ? उन्होंने ब्रिटिश सरकार से 
समभौते की संभावना पर ज्यादा जोर दिया । उन्होंने अपना यह इरादा 
ज़ाहिर किया कि वह फिर सरकार से इस मामले पर बातचीत शुरू करेंगे 
और कोई-न-कोई रास्ता निकालने की भरसक कोशिश करेंगे । आल 
इंडिया कांग्रेस कमेटी की बैठक की उनकी आखिरी स्पीड में समभोते के 
लिए दिली दरख्वास्त थी और इस मामले में वाइसराय से: मिलने का उनका 
पक्का इरादा जाहिर किया गया था। न तो सार्वजनिक रूप में और न 
आपसी बातचीत में ही, उन्होंने कांग्रेस-कार्यसमिति को यहं बताया कि उनके 
दिमाग़ में किस ढंग की कारवाई का ख़याल था । सिफ़ एक बात जरूर 
जाहिर थी। बातचीत में उन्होंने इशारा किया था कि समझते के नाकाम- 
याब होने पर किसी ढंग के असहयोग की, विरोध में एक दिन की हड़ताल 
की, देश में सारे काम-काज को रोकने की, वह सलाह देंगे। एक ढंग से 
वह एक दिन के लिए आम हड़ताल होगी और राष्ट्र के विरोध का प्रतीक 
होगी। यह भी एक घुंघला-सा इशारा था, और इस पर उन्होंने विस्तार 
से कुछ नहीं कहा। जबतक समझते की पूरी-पूरी कोशिश न कर ली जाये, 
वह आगे कोई योजना भी नहीं बनाना चाहते थे। इसलिए न तो उन्होंने, 
और न कांग्रेस-कार्यसमिति ने ही, कोई हिदायतें जारी कौं--न सार्वजनिक 
रूप में और न आपसी तौर पर। हां, यह जरूर कहा गया कि जनता को 
हर नई परिस्थिति के लिए तैयार रहना चाहिए और हर हालत में उसका 
काम शांतिपूर्ण और अहिंसात्मक होना चाहिए । 

हालांकि इस विकट उलझन से निकलने की गांधीजी को अब भी 
उम्मीद थी, लेकिन उनके अलावा और बहुत थोड़े-से ही लोग थे, जिन्हें अब 
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उम्मीद वाकी बची थी। घटनाओं के बहाव से और सारे चढ़ाव-उतारों से 
यह बात लाजिमी मालूम होती थी कि झगड़ा होगा। जब ऐसी हालत आ 
जाती है, तो वीच की जगह का कोई महत्व नहीं रहता, और हर आदमी को 
यह तय कर लेना पड़ता है कि उसे किस तरफ़ रहना है। कांग्रेसियों के लिए 
या उन लोगों के लिए, जो इसी ढंग से सोचते थे, तय करने का कोई सवाल 
ही न था। यह बात तो सोची भी नहीं जा सकती थी कि जब सरकार अपनी 
पूरी ताक़त से जनता को कुचरूने की कोशिश करे, तव हममें से कुछ लोग 
अलग खड़े हुए तमाशा देखते रहें। यह तो ऐसी लड़ाई थी, जिसमें हिंदुस्तान 
की आज़ादी का सवाल मिला हुआ था। हां, बहुत-से ऐसे लोग हैं, जो 
सहानुभूति के होते हुए भी एक तरफ़ खड़े रहते हैं। अपनी पिछली कारं- 
वाइयों के नतीजे से अपने-आपको बचाने की ऐसी कोई भी कोशिश किसी भी 
मशहूर कांग्रेसी के लिए शमं और बेइज्जती की बात होती। लेकिन इसके 
अलावा भी उनके सामने रास्ता तय करने का कोई सवाल नहीं था। हिंदु- 
स्तान के सारे पुराने इतिहास ने, उसकी मौजूदा तकलीफ़ ने, भविष्य की 
आशा ने, उनको आगे बढ़ाया और उनके लिए एक ही रास्ता रह गया। 
“गुज़रे वक्त पर गुज़रे वक्त की तह अपने-आप बराबर जमती जाती है”-- 
यह वात बरगेसन ने अपने क्रियेटिव इवोल्यूशन' में कही है। साथ ही.असल 
में भूतकाल तो स्वयं अपनी रक्षा करता है। पूरे मानों में तो वह हर 
मिनट हमारा पीछा करता है। ` ` 'वेशक अपने भूतकाल के थोड़े-से 
को ही ध्यान में रखकर हम सोचते हैं। इसमें हमारी आत्मा की, मन, 
वचन और कर्म की, बुनियादी प्रवृत्ति भी शामिल होती है।” 

बंबई में ७ और ८ अगस्त, १९४२ को अखिल भारतीय कांग्रेस कमेटी 
ने खुली समा में उस प्रस्ताव पर, जो अब “मारत-छोडो-प्रस्ताव के नाम से 
मशहूर है, बहस की और सोच-विचार किया। वह एक लंबा और विशद 
प्रस्ताव था, “खुद हिंदुस्तान और संयुक्त राष्ट्र के मक्रसद की कामयावी की 
खातिर” हिंदुस्तान को आज़ादी की फौर.. मंजूरी और भारत में ब्रिटिश 
हुकूमत के खात्मे के लिए एक तकंसंगत दलील था। “इस हुकूमत का जारी 
रहना हिंदुस्तान को गिरा और कमज़ोर कर रहा है और उसे दिन-ब-दिन 
अपनी हिफ़ाज़त करने और दुनिया की आज़ादी के मक्रसद में साथ देने में 
असमर्थ बनाता जा रहा है।” “साम्राज्य पर अधिकार से शासक शक्ति 
की ताक़त नहीं बढ़ी, बल्कि वह उसके लिए एक बोझ और एक अभिशाप 
हो गया है। हिंदुस्तान, जो आधुनिक साम्राज्य का खास शिकार है, अब 
इस सवाल की कसोटी बन गया है। हिंदुस्तान की आज्ञादी से ही ब्रिटेन 
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और संयुक्त राष्ट्रों की जांच होगी। इसीसे एशिया और अफ़रीका के लोगों 
में उम्मीद और जोश आ सकता है।” प्रस्ताव में यह सलाह दी गई किं 
, अस्थायी सरकार की स्थापना हो, जो मिली-जुली होगी और जिसमें जनता 
के सभी खास दलों और वर्गो के प्रतिनिधि होगे। इस सरकार का “सबसे 
पहला काम यह होगा कि मित्र-शक्तियों से मिलकर, अपनी सारी हृथियार- 
बंद फ़ौजों और गॉर-हयियारबंद ताक़तों का फ़ायदा उठाकर हिंदुस्तान की 
हिफ़ाजत की जाये और हमले को रोका जाये।” यह सरकार संविधान 
बनानेवाळी सभा की योजना तैयार करेगो और यह सभा हिंदुस्तान की 
जनता के सभी समुदायों को मान्य एक संविधान वनायेगो। संविधान संघीय 
होगा और संघ में शामिल होनेवाले हिस्सों को ज्यादा-से-उयादा स्वायत्तता 
होगी और कुछ खास बातों को छोड़कर सारे अधिकार उन हिस्सों की 
सरकारों को होंगे। “आजादी हिंदुस्तान को इस योग्य वनाथेगी कि जनता 
के दृढ़ निश्चय और उसकी शबित के साथ वह हमले का प्रभावपूर्ण ढंग से 
मुक्राबला कर सके।” 
हिंदुस्तान की आज़ादी दूसरी एशियाई क्रीमों की आजादी का प्रतीक 
और पेशक्रदम होगी । इसके अलावा आजाद क़ौमों के एक दुनिया भर के 
संघ का प्रस्ताव था, जिसकी शुरुआत संयुक्त राष्ट्रों से हो सकती थी। 
कमेटी ने कहा कि वह “चीन और रूस की हिफ़ाजूत के हक़ में किसी 
तरह परेशानी न पैदा करने के लिए उत्सुक है। उनकी आजादी बहुमूल्य है, 
और उसे वनाये रखना है। ओर कमेटी संयुक्त राष्ट्रों की हिफ़ाजत की 
ताक़त को छिन्न-भिन्न न करने के लिए भी उत्सुक है।” (उस वक्त चीन 
और रूस के छिए सबसे ज़्यादा खतरा था) । “ लेकिन हिंदुस्तान के लिए 
और इन राष्ट्रों के लिए खतरा बढ़ता जा रहा है। इस मौक़े पर निष्क्रियता 
और विदेशी हुकूमत के सामने सिर भुकाना हिंदुस्तान के लिए सिर्फ़ वेइज्ज़ती 
ही नहीं है, बल्कि उससे अपनी:रक्षा के लिए उसकी सामर्थ्यं घट रही है 
और न तो यह दब्बूपन उसभ्रमरे. का ही जवाब है और न इससे संयुक्त 
राप्ट्रों की जनता की ही सेवा हो सकती है।” 
कमेटी ने “दुनिया की आजादी के हित में” फिर ब्रिटेन ओर संयुक्त 
राष्ट्रों से अपील की, लेकिन (और यहां प्रस्ताव की खास चोट थी) “अब 
कमेटी साम्राज्यवादी और स्वेच्छाचारी सरकार के खिछाफ़ अपने अधिकार 
के लिए दबाव डालने की राष्ट्र की प्रवृत्ति को रोकना न्यायसंगत नहीं 
समझती। यह सरकार उस पर कब्जा किये हुए है, और उसको अपने 
और सारी दुनिया के फ़ायदे में काम करने से रोकती है। इसलिए हिंदुस्तान 
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की आजादी के निविवाद अधिकार की पुष्टि के लिए कमेटी इस बात की 
इजाजत देना तय करती है कि गांधीजी के लाजिमी नेतृत्त्व में अहिसात्मक 
ढंग से एक व्यापक संघर्ष शुरू किया जाये।” यह इजाजत उसी वक्त लागू 
होती, जब गांधीजी ऐसा फैसला करते। आखिर में कमेटी ने कहा कि वह 
“कांग्रेस के लिए ताक़त नहीं हासिल करना चाहती है। जब ताक़त आयेगी, 
तो वह हिंदुस्तान की सारी जनता की होगी।” 

अपने आखिरी व्याख्यानों में कांग्रेस-समापति मौलाना अबुल कलाम- 
आज़ाद और गांघीजी ने यह साफ़ कर दिया कि उनका अगला क़दम वाइस- 
राय से, जो ब्रिटिश सरकार के नुमाइंदा हैं, मिलना है। इसके अलावा खास- 
खास संयुक्त राष्ट्रों के सबसे वड़े पदाधिकारियों से अपील की जायेगी कि एक 
सम्मानपूर्ण समझौता हो। इससे हिंदुस्तान की आज़ादी को मंजूर करने के 
साथ-साथ हमलावर घुरी राष्ट्रो के खिलाफ़ संयुक्त राष्ट्रों की लड़ाई का 
मक्कसद भी आगे बढ़ेगा। 

८ अगस्त, १९४२ को काफ़ी रात गये यह प्रस्ताव आखिरी तौर पर 
मंजूर हुआ। चंद घंटों वाद, ९ अगस्त को सुबह वंवई में और देश में और 
दूसरों जगहों से वहुत-सी गिरफ्तारियां हुई। और इस तरह हम अहमदनगर 
के क्रिळे में आये। 
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: १० : 
फिर अहमदनगर का क्रिला 
१ : घटनाओं का क्रम 
अहमदनगर का क्रिला : तेरह अगस्त : उन्नीस सौ चवालीस 
हमें यहां आये हुए दो साल हो गये। .एक सपने-सी जिंदगी के ये दो 
साल एक ही जगह बीते हैं--वही गिने-चुने आदमी, वही छोटा-सा पड़ोस, 
बही रोजमर्रा का ढर्रा। भविष्य में किसी वक्‍त हम इस सपने से जग पड़ेंगे 
और ज़िंदगी और काम-काज की बड़ी दुनिया में जायेंगे, और वह दुनिया 


हमको बदली हुई मिलेगी। आदमी और चीजें नई-सी मालूम पड़ंगी। 
हमको फिर उनकी याद आयेगी, पिछली स्मृतियां घेरेंगी, लेकिन फिर भी 


चे चीज़ें पहले-जेसी न होंगी, और न हम ही पहले-जैंसे होंगे, और शायद . 


उनसे मेल खाना हमारे लिए मुश्किल हो। तब किसी वक्त हमको ताज्जुब 
हो सकता है कि कहीं यह अनुभव और रोजमर्रा की जिंदग्री खुद एक नीद 
और सपना तो नहीं है, और शायद हम अचानक उस नींद आर सपने से 
जाग पड़ें। इन दोनों में कौनसी हालत जगने की है और कौनसी सपने की? 
क्या ये दोनों ही सच हैं, क्योंकि हमको उनका पुरी तरह अनुभव होता है 
मौर हम पर उनका असर होता है, या इन दोनों में ही कोई असलियत नहीं 
है और ये दोनों ही सपने हैं, जो आते हैं और जाते हैं और उनके पीछे बुंबली- 
सी याद बाक़ी रह जाती है? 

जेल और उसके अकेलेपन और बेकारी की वजह से सोच-विचारकी 
तरफ झुकाव होता है और ज़िंदगी की खाली जगह को अपनी जिंदगी और 
इन्सान कं काम-काजों के इतिहास के लंबे सिलसिले की पिछली स्मृतियों से 
मरने की कोशिश होती.है। इस तरह पिछले चार महीनों में लिखने के 
दौरान में मैंने अपने दिमाग़ को हिंदुस्तान के पिछले तजुरवों और पिछले 
इतिहास से घेर रखा है और विचारों के झुंड में से, जो मेरे दिमाग़ में आया, 
मैने कुछ विचारों को छांट लिया और उनसे एक किताब तैयार कर दी। 
जो कुछ मैंने लिखा है, उस पर नजर डालते हुए ऐसा महसूस होता है कि 
वह अधूरा है, बे-तरतीब है और उसमें कोई ऐक्य नहीं है, और उसमें बहुत- 
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सी चीज़ों का मिश्रण है। उसमें अपने नज़रिये की बहुत अहमियत है और 
इसकी वजह से सारी बातों में उसकी कलक दिखाई पड़ती है, हालांकि इरादा 
तो यह था कि सारी बातें एक विइलेषण के रूप में होतीं और .उसमें सारी 
चीज़ों को ज्यों-का त्यों रख दिया जाता। यह व्यक्तिगत माहा बहुत हुद 
तक मेरी इच्छा के खिलाफ़ अपने-आप आ गया है। अकसर मैंने उसे रोकने 
की कोशिश की और उसे रोक रखा, लेकिन कभी-कभी मैंने लगाम ढीली 
कर दी और उसे अपनी क़लम से बाहर आने की और कुछ हृद तक अपने 
दिमाग का प्रतिबिब डालने की इजाज़त दी। 

गुज़रे ज़माने के वारे में लिखकर मैंने अपने-आपको गुजरे ज़माने से 
आज़ाद करने की कोशिश की है। लेकिन मोजूदा वकत अपनी सारी उलकनों 
और वेतरतीवियों के साथ ज्यों-का-त्यों बना रहता है; उसी तरह वह अंधि- 
यारा भविष्य है, जो सामने है और इन दोनों का बोझ गुजरे वक्‍त के बोझ से 
कुछ कम नहीं है। घुमक्कड दिमाग़ को कहीं ठहरने का जगह नहीं मिलती, 
और इसी वजह से यह अब भी बेचैनी से इवर-उघर घूम रहा है और इससे 
उसके मालिक को और दुसरे लोगों को तकलीफ़ होती हैं। इन अछूते दिमाग्ों 
से, जिन पर विचारों का हमला नहीं हुआ और जिन पर शक की छाया नहीं 
पड़ी है और न कोई रेखा ही अंकित हुई है और जो किसी मेले नहीं 
हुए हैं, एक तरह की हसद होती है। कमी-कमी होनेवाली गी की चोट 
और ददं के बावजूद, उनके लिए ज़िंदगी कितनी आसान है! 

एक के वाद दूसरी बातें होती हैं और घटनाओं का अनंत और बेरोक 
प्रवाह जारी रहता है। किसी खास घटना को समझने के लिए हम उसको 
अळग कर लेते हैं और सिफ़ उसीको देखते हैं, मानो वही आदि और अंत 
दोनों हो, और उससे ठीक पहले की किसी बात का नतीजा हो। फिर भी 
उसका शुरू का कोई सिरा नहीं है, और वह एक अनंत क्रम में सिर्फ़ एक कड़ी 
है। और वह तो पहले की सारी बातों का नतीजा है और अनगिनत आद- 
मियो के इरादों, इच्छाओं और झुकावों का आखिरी नतीजा है। ये इरादे, 
इच्छाएं और झुकाव आपस में लड़ते हैं, साथ देते हैं और उनसे एक ऐसी 
विलकुल नई चौज बनती है, जो किसी मी आदमी की चाही हुई चीज से 
अलग होती है; लेकिन साथ ही जो उन सबकी इच्छाओं वरह का मिला- 
जुला नतीजा हे। इन इच्छाओं, इरादों और भुकावों पर खुद बहुत-सी पहली 
घटनाओं और पहले अनुभवों की पाबंदियां लगी हैं और यह नई घटना खुद 
भविष्य पर पाबंदियां ळगायेगी। खुञक्रिस्मत आदमी या ऐसा नेता, जो बहुत 
लोगों पर असर डालता है, इस क्रम में निस्संदेह एक बहुत बड़ा हिस्सा लेता 
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है, लेकिन वह खुद भी पिछली घटनाओं और पिछली ताकतों की उपज 
और खुद उसके असर पर उनकी पाबंदियां लगी हुई हैं। 
२: दो पुष्डभूमियां : हिंदुस्तानी ओर ब्रिटिश 
हिंदुस्तान में, अगस्त १९४२ की सारी घटनाएं अचानक ही नहीं हुई, 
बल्कि वे पिछली सारी घटनाओं का नतीजा थीं । इनके वारे में बहुत-कुछ 
लिखा जा चुका है- कुछ हमले की शक्ल में, कुछ नुक्ताचीनी की शक्ल में, 
और कुछ बचाव और सफाई के रूप में। फिर भी इन लेखों में बहुत हद 
तक असलियत ला-पता है। उसकी वजह यह है कि इन लेखों में एक चीज़ को 
सिफ राजनैतिक पहल से देखा गया है, जवकि वह चीज़ राजनीति से कहीं 
ज्यादा गहरी है। सबसे पीछे वह जोरदार भावना थी कि अब आगे विदेशी 
मनमाने राज्य में रहना या उस राज्य को बरदाइत करना मुमकिन नहीं है। 
इसके सामने और सारे सवाल फीके पड़ गये। ऐसे सवाल कि इस राज्य के 
अंदर किसी दिशा में कोई सुधार या कोई तरक्क्री संमव है या नहीं, या चुनौती 
का नतीजा कहीं ज्यादा खतरनाक ओर नुक्रसानदेह न हो, अव गौण हो गये । 
सिर्फ़ इस राज्य से छुटकारा पाने को बहुत जोरदार ख्वाहिश थी, और उस 
छटकारे के लिए कोई भो क्रोमत दी जा सकती थी॥: सिर्फ़ यही भावना 
थौ कि और चाहे जो कुछ हो, यह राज्य अव वरदास्त नहीं किया जा 
सकता। . 
इस भावना में कोई नया अनुभव नहीं था; यह कितने ही सालों से 
थी। लेकिन पहले इसे कई ढंग से रोक रखा गया था और घटनाओं के 
मुताबिक उन पर क्वाबू रखा गया था। लड़ाई के खुद दो असर हुए--रुकावट 
भो हुई, निकास मो मिळा। उससे बड़ी-वड़ी घटनाओं और इः्क्रलाबी तब्दी- 
लियों के लिए हमारे दिमाग खुल गये। निकट भविष्य में अपनी उम्मीदों के 
पूरे होने की संमावना दिखाई दी। मदद करने की ख्वाहिश की बजह से, और 
कम-से-कम घुरी राष्ट्रों के खिलाफ लड़ाई में कोई अड्चन न डालने की वजह 
से, बहुत-से एसे कामों पर रोक लग गई, जिन्हें हम करते। 
. ` लेकिन ज्यों-ज्यों लड़ाई आगे बढ़ी, यह वात दिन-व-दिन ज्यादा साफ़ 
होती गई कि पच्छिमी लोकतंत्री सरकारें किसी रद्दो-वदल के लिए नहीं लड़ 
रही थीं, बल्कि वे पुराने ढरें को ही बनाये रखना चाहती थीं। लड़ाई से 
हरे उन्होने फ़ासिस्तवाद को खुश करने की कोशिश की थी, सिफ़े नतीजों 
के डर.की ही वजह से नहीं, बल्कि कुछ हद तक एकसे आदश होने के नाते, 
आपसी हमदर्दी की वजह से; और इसके दूसरी तरफ़ जो मुमकिन रास्ते थ वे 
उन्हे सख्त नापसंद थे । नात्सी और फ़ासिस्त मत कुछ अचानक ही नहीं पैदा 
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हुए। यह नहीं कहा जा सकता कि उनकी वजह इतिहास का संयोग है। 
पिछली घटनाओं के ताते की वजह से, यानी साम्राज्यवाद के बहाव से, जातीय 
भेद-भाव से, राष्ट्रीय संघर्षों से, ताक़त के केंद्रीयकरण से, वैज्ञानिक प्रणालियों 
की ऐसी तरक्क़ी से, जिसको समाज के ढांचे में फलने-फूलने की जगह नहीं 
मिली, छोकतंत्री आदर्श और उसके खिलाफ समाज के ढांचे की आपसी लड़ाई 
से नात्सी और फ़ासिस्त मतों का जन्म स्वाभाविक था। पच्छिमी यूरोप 
और उत्तरी अमरीका में राजनैतिक लोकतंत्र ने क्रौमी और व्यवितगत तरक्क्री 
का दरवाज़ा खोलकर ऐसी नई ताक़तों और ऐसे नये खयालो का सोता खोल 
दिया, जिनका बहाव लाज़िमी तौर पर आथिक वरावरी की तरफ़ था। उस 
हालत के भीतर ही झगड़े की जड़ थी। या तो राजनैतिक लोकतंत्र का 
फैलाव बढ़ेगा, या उसको कुचलने और खत्म करने की कोशिश होगी। वरा- 
बर रुकावटों के होते हुए भी लोकतंत्र का फैलाव बढ़ा और उसमें जनता की 
अहमियत धीरे-धीरे वढ़ी। आगे चलकर वह राजनैतिक संगठन का ऐसा 
आदर्श बन गया, जो सबको मंजूर था। लेकिन एक ऐसा वक्त आया, जब 
उसके फैलाव से और ज्यादा बढ़ने से सामाजिक ढांचे की बुनियाद को खतरा 
हुआ, और तब उस ढांचे के हिमायतियों ने शोर मचाना शुरू किया, वे लड़ने 
को तैयार हो गये और रद्दो-बदल का विरोध करने के लिए उन्होंने अपना 
संगठन बनाया। उन मुल्को में, जहां हालत ऐसी थी कि यह संकट ज्यादा 
तेजी से बढ़ गया, लोकतंत्र को खुळे तीर पर जान-बूझकर कुचल दिया गया 
और नात्सी और फासिस्त मत सामने आये । पच्छिमी यूरोप और उत्तरी 
अमरीका में भी यही ढर्रा चालू था, लेकिन कई और ऐसी वजहें थीं कि उस 
संकट में रुकावट हुई और वह तेजी से नहीं बढ़ पाया। शायद शांतिपूर्ण 
और लोकतंत्री सरकार की रवैया मी एक ऐसी वजह थी कि जिसने संकट 
को टालने में मदद दी। इन लोकतंत्री सरकारों के कब्जे में साम्राज्य थे 
और वहां बिलकुल भी लोकतंत्र नहीं था। वहां वही तानाशाही, जो फ़ासिस्त- 
वाद में होती है, चल रही थी। फ़ासिस्त देशों को तरह वहां भी हुकूमत ने 
प्रतिक्रियावादियों, मौक्रापरस्तों और सामंतशाही के अवद्योषों से आज़ादी की 
मांग को दबा देने के लिए मेल कर छिया। वहां उन्होंने इस बात पर मी 
जोर दिया कि हालांकि लोकतंत्र एक अच्छा आदश है और उनके अपने देश 
में वह वांछनीय है, फिर भी नौआवादियों की अपनी खास हालतो में वह. 


'मौजूं नहीं था। इस तरह यह एक कुदरती नतीजा था कि पच्छिमी लोक- 


तंत्रों का फासिस्तवाद के साथ आदश के नाते एक क़रीबी रिश्ता हो। हां, 
वे उसकी बेरहमी और वहुत-सी मही बातों को नापंसद करते थे। 
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जब अपने बचाव के लिए उनको मजबूर होकर लड़ना पड़ा, तो उन्होंने 
उसी ढांचे को फिर से कायम करने का विचार किया, जो इस बुरी तरह 
नाकामयाब हुआ था। लड़ाई को इप्ती निगाह से देखा गया और यही-कहा 
गया कि यह बचाव की लड़ाई है और एक तरह से यह सही था। लेकिन 
लड़ाई का एक दूहरा पहलू भी था। यह नैतिक पहलू था, और यह फ़ौजी 
मकसद से कहीं ज्यादा बड़ा था। और इसने फ़ार्सिस्त विचारधारा और 
नज़रिये पर जोरदार हमला किया, क्योंकि जैशा कहा गया था, यह लड़ाई 
दुनिया की जनता को आत्मा की हिफाज्ञत के लिए थी। उसमें न सिर्फ़ 
फासिस्त मुल्को के, बल्कि संयुक्त राष्ट्रों के लिए भी रद्दो-जदल के वोज थे। 
लड़ाई के इस नैतिक पहलू को जोरदार प्रचार से ढक दिया गया और बचाव 
पर और गुञ्ञरे ढ को क्रायम रखने पर जोर दिया गया। एक नया भविष्य 
वनाने की बात का कोई जिक्र ही नहीं था। पच्छिम में भो ऐसे बहुत-से 
लोग थे, जो इस नैतिक पहलू में दिल से यक्रोन करते थे और वे एक ऐशी 
नई दुनिया बनाना चाहते थे, जिसमें इन्सानी समाज की कामिल नाकाम- 
याबी के ख़िलाफ़, जो महायुद्ध से जाहिर हो गई थी, अब कोई बचाव हो। 
समी जगह ऐसे लोगों की एक बहुत बड़ी तादाद थी। इनमें-खासतीर से 
वे लोग शामिऊ थे, जो लड़ाई के मैदान में लड़े और मरे थे। इन लोगों 
को इस रदो-बदल की घुंबड़ी-सी, लेकिन पूरी उम्मीद थी। इसके अरावा. 
करोड़ों ऐसे सताये हुए लोग थे, जो लुटे हुए थे ओर जिनके साथ जातीय 
भेद-माव वरता गया था। ऐसे लोग यूरोप -और अमरीका में थे, लेकिन 
उनसे कहीं ज्यादा एशिया और अफ़रीका में थे। ये लोग लडाई की पिछड़ी ` 
यादों को मौजूदा तकलीफ़ों से अलहद नहीं कर सकते थे। चाहे उनकी 
उम्मीद बेजा ही क्यों न हो, फिर भो उन्हें बहुत मारी उम्मीद थी कि ऊड़ाई 
से किसी-न-किसी तरह से वह बोझ, जो उन्हे कुचल रहा था, हट जायेगा । 
लेकिन संपृक्त राष्ट्रों के नेताओं को आंखें दुसरी तरफ़ थीं। उनकी. 
, निगाह गुज़रे वक्‍त की तरफ़ थी, आगे भविष्य की तरफ़ नहीं। कमी-कमी 
भविष्य के बारे में, लोगों को भूल मिटाने के लिए वे सुंदर व्याख्यान देते थे। 
लेकिन उनकी नीति का इन सुंदर शब्दों से कोई ताल्लुक नहीं था। मि? 
विन्स्टन चिल के लिए यह लड़ाई खोपे हुए को फिर से पाने के लिए थी। 
चर्चिल के लिए लड़ाई में इससे ज्यादा कुछ नहीं था। उनका मक्रपद इंग्लेड , 
के सामाजिक ढांचे को ओर उसके साम्राज्य के साम्राज्यवादी ढांचे को 
मामूली रहो-बदल के साथ जैसा-का-तैसा बनाये रखना था । प्रप्तीडेंट 
रूजवेल्ट की बातें ज्यादा भरोसा दिलानेवाली थीं, लेकिन उनकी नीति 
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में कोई खास फक्क नहीं था। फिर भी सारी दुनिया के लोगों की निगाह 
उनकी तरफ़ थी। उन्हें उम्मीद थी कि इस आदमी में ऊंचे दजे की राज- 
नैतिक योग्यता है और उसका नज़रिया बड़ा और समझदारी का है। 

इस तरह जहांतक ब्रिटिश राज्य के बस की बात थी, हिंदुस्तान का 
और वाक़ी दुनिया का भविष्य गुज्रे ज़माने से मिलता-जुरूता होता और 
मौजूदा वक्त को भी लाज़िमी तौर पर उसीके मुताबिक्र होना पड़ता। उसी 
मौजूदा वक्‍त में इस भविष्य के बीज बोये जा रहे थे। क्रिप्स-प्रस्तावों ने, 
सारी मालूम पड़नेवाली तरक्क्री के होते हुए भी; हमारे लिए नये और 
खतरनाक मसले पैदा कर दिथे। इन मसलों से हमारी आजादी के लिए 
अळंष्य दीवारें बन जाने का बहुत बड़ा डर था। कुछ हृद तक उनका यह्‌ 
असर हो चुका है। हिंदुस्तान में ब्रिटिश सरकार की तानाशाही और सब- 
कुछ समेटनेवाली मनमानी लड़ाई की आइ में, और उती दौरान में, आखिरी 
हंद पर पहुंच गई और मा ली शहरी हक़ और आजादी, दोनों हो, चारों 
तरफ़ पुरी तरह कुचल दिये गये। मोजूदा पीढ़ी में किसीको मी ऐसा अनु- 
भव नहीं हुआ था। ये वाते बरावर हमारी गुलामी की हालत और लगा- 
तार वेइञ्ज़्ती की याद दिलानेवाली थीं। साथ ही ये बातें भविष्य की ओर 
आनेवाली चीज़ों की शक्ल जताती थीं, क्योंकि इस मौजूदा वक्त से ही तो 
भविष्य का जन्म होता। इस गिरावट के सामने सिर भुकाने के मुक्राबले 
दुसरी हर चीज़ बेहतर मालूम दी। - 

हिंदुस्तान के करोड़ों आदमियों में से कितने इस तरह अनुभव करते 
थे, यह बताना नामुभकिन है। उन करोड़ों आदमियों में से ज्यादातर के 
लिए सारे चेतन अनुभव गरीबी और तकलीफ़ की वजह से जड़ हो गये हैं। 
दूसरे लोगों में वे आदमी थे, जिनको ओहदों, रियायतों या निहित स्वार्थो 
ने विगाड़ दिया था; या वे लोग थे, जिनका दिमाग़ विशेष अधिकारों की मांग 
की वजह से दूसरी तरफ़ लगा हुआ था। फिर भी उक्त भावना चारों तरफ़ 


` थी-कहीं उसकी तेज़ी कम थी, कहीं ज्यादा थी और कहीं-कहीं पर वह 


दूसरी भावनाओं से ढकी वृह । उस भावना में बहुत-से दज थे। इसमें 
एक सिरे पर ऐसे लोग थे, उसमें पक्का यक्नीन था और जिनमें सारी 
मुश्किलों का सामना करने की जोरदार ख्वाहिश थी, और इसका लाजिमी 
नतीजा कुछ-न-कुछ कारवाई होती। दूसरी तरफ़ ऐसे लोग भी थे, जिनमें 
थोड़ी-सी, घुंबला-सी हमदर्दी थी, और वे महफूज जगह पर रहना चाहते 
थे। इन दोनों के बीच में तरह-तरह के लोग थे। कुछ लोगों को इस कुचलने- 
वाले वातावरण में, जो चारों तरफ़ था, आजादी की सांस लेना मुदिकल जान ` 
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पड़ा और उनका दम-सा घुटने ल्गा; दुसरे लोग ऐसे थे, जिनका दिमाग़ 
मामूली और उथली वातों पर रहता था और गैर-पसंद हालतो के अनुरूप “ 
होने की ज्यादा सामथ्ये थी। 

हिंदुस्तान में हुकूमत करनेवाले ब्रिटिश लोगों की पृष्ठभूमि विलकुल 
दुसरी थी। असल में वह खाई, जो हिदुस्तानियों और अंग्रेजों के दिमाग 
को अलग करती है, इतनी बड़ी है कि वह साफ़ जाहिर हो जाती है और 
उनमें चाहे जो भी सही हो, हिंदुस्तान में ब्रिटिश लोगों की शासन करने की 
अयोग्यता का इस अकेली बात से ही पता छग जाता है ; क्योंकि अगर कुछ 
तरकक्गी करनी है, तो सरकार में और प्रजा में कुछ मेल, कुछ यकसां नज- 
रिया होना जरूरी है, वरना सिर्फ़ झगड़ा ही होगा, चाहे वह खुला होया 
छिपा हुआ हो। हिंदुस्तान के अंग्रेज हमेशा ब्रिटेन के सबसे ज्यादा प्रगति- 
विरोधी दल के ही नुमाइंदें रहे हैं। उनमें और इंग्लेंड के उदार दल में शायद 
ही कुछ यकसां-पन हो। हिंदुस्तान में उनके जितने ज्यादा साळ बीतते जाते 
हैं उनका नज़रिया उतना ही ज़्यादा सख्त होता जाता है और जव नौकरी 
खत्म करने के वाद वे इंग्लैंड वापस जाते हैं तो वे विशेषज्ञ बन जाते हैं और 
हिंदुस्तानी मसलों पर सलाह देते हैं। अपने सही होने का, हिंदुस्तान में ब्रिटिश 
राज्य की जरूरत और उसके फ़ायदे का उन्हें पुरा और पक्का यक्रीन है। 
उनको यह यक्रीन भी है कि साम्राज्यवादी तरीक़े के नुमाइंदे होने के नाते वे 
एक बहुत ऊंचे मक्रसद के लिए काम कर रहे हैं। चूंकि राष्ट्रीय कांग्रेस ने 
इस राज्य की सारी बुनियाद को ही चुनोती दी है और वह हिंदुस्तान को 
उससे आज्ञाद करना चाहती है, इसलिए: वह उनकी निगाह में जनता की 
सबसे वड़ी दुश्मन बन गई। हिंदुस्तान-सरकार के उस वक़्त के गृह-सदस्य सर 
रेजीनाल्ड मँक्सवैल ने १९४१ में केंद्रीय असेंवली में वोलते हुए अपने दिमाग़ 
की साफ़ झलक दी। जिस शिकायत के खिलाफ अपने बचाव में वह बोल रहे 
थे, वह यह थी कि कांग्रेसियों, समाजवादियों और कम्युनिस्टों के साथ, जो 
बिना मुकदमा चलथि ही जेल में वंद कर दिये गये थे, जैसा गैर-इन्सानी 
व्यवहार किया जा रहा था, वह जर्मन और इटालियन लड़ाई के कैदियों के 
साथ किये गये बर्ताव से भी वदतर था। उन्होंने कहा कि जर्मन और इटा- 
लियन कम-से-कम अपने देश के लिए तो लड़ रहे हैं, लेकिन ये लोग तो समाज 
के दुश्मन थे और मौजूदा ढांचे को उलट देना चाहते थे.। . जाहिर है, उन्हें यह 
बात बेजा मालूम दी कि हिंदुस्तानी मी अपने मुल्क के लिए आजादी र 
ख्वाहिश करें, या हिंदुस्तान के आर्थिक ढांचे को बदलना चाहे! हालांकि 
उनका खुद. का मुल्क जर्मनों और इटालियनों के खिलाफ एक भयंकर लड़ाई 
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लड़ रहा था, फिर भी हिंदुस्तानियों के मुक्काबले उनकी हमदर्दी साफ़ तौर 
पर जनों और इटालियनों के लिए थी। यह बात रूस के लड़ाई में शामिल 
होने से पहले की है और दुनिया का ढांचा बदलने की कोशिश की निदा करने 
में कोई खतरा नहीं था। दूसरे महायुद्ध के शुरू होने से पहले फ़ासिस्त 
हुकूमतों की अकसर तारीफ़ की गई थी। क्या खुद हिटलर ने अपने 'मीन 
कॉफ़' में और फिर बाद में यह नहीं कहा कि वह चाहता है कि ब्रिटिश साम्राज्य 
क़ायम रहे? 

घुरी राष्ट्रों के खिलाफ लड़ाई में हर तरह से मदद करने के लिए हिंदु- ` 
स्तान की सरकार सचमुच संचित थी। लेकिन उसकी निगाह में वह जीत 
अघूरी रहती, अगर साथ-ही-साथ एक जीत और न हो। और वह थी 
हिंदुस्तान की क्रौमी तहरीक़ को (जिसकी नुमाइंदगी खासतौर से कांग्रेस. 
करती थी) कुचल डालने की जीत। क्रिप्स-वार्ता से उसको परेशानी हुई 
थी और उसकी नाकामयाबी पर उसको खुशी हुई। अब कांग्रेस और उसका 
साथ देनेवालों पर आखिरी चोट करने के लिए रास्ता साफ़ था। मौक़ा बहुत 
अच्छा था, क्योंकि पहले कमी भी केंद्र और सूवो, वाइसराय और उसके 
खास सहकारियों को इतनी मनमानी और वेरोक ताक़त नहीं मिली थी। 
लड़ाई की हालत नाजुक थी और यह दलील बहुत आसान थी कि किसी 
तरह का विरोव या झगड़ा बरदाइत नहीं किया जा सकता। हिंदुस्तान 
में दिलचस्पी रखनेवाले. इंग्लिस्तान और अमरीका के उदार ख़यालों- 
वाले लोग क्रिप्स-चर्चा और उसके वाद के प्रचार से अब चुप कर दिये गये 
थे। हिंदुस्तान के संवंध में' मके दिखने की हमेशा मौजूद रहनेवाली भावना 
इंग्लिस्तान में बढ़ गई थी। वहां पर ऐसा महसूस किया गया कि हिंदु- 
स्तानी या उनमें से ज्याद्रातर लोग. जिद्दी और भगडालू क्रिस्म के हैं, उनका 
नजरिया संकरा है, वे इस मौक़े के खतरों को नहीं समझते और शायद उनकी 
जापानियों के साथ हमदर्दी है। यह कहा जाता था कि गांधीजी के लेखों 
और बयानों ने सावित करं दिया है कि उनको खुश करना असंभव है और 
अब जो रास्ता वाक्की बचा है, वह सिफ़ं यही है कि एक बार, हमेशा के लिए 
गांधी और कांग्रेस को कुचल दिया जाय । 

३ : व्यापक उथल-पुथल ओर उसक़ा दमन 

९ अगस्त, १९४२ को, तड़के ही, सारे हिंदुस्तान में बहुत-सी गिरफ्ता- 
रियांहुईं। तब क्या हुआ? कितने ही हफ़्तों बाद घीरे-धीरे थोडी-सी ख़बरें 
हम तक पहुंच पाई, और हम आज भी जो कुछ हुआ, उसकी सिफ़ एक अधूरी 
तस्वीर वना सकते हैं। सारे प्रमुख नेता आचनक ही अलग हटा दिये गये ये 
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और जान पड़ता है किसीकी समझ में न आता था कि क्या करना चाहिए। 
विरोध तो होता ही और अपने-आप ही उसके प्रदशन हुए। इन प्रदर्शनों को 
कुचला गया, उन पर गोली चलाई गई, आंसू-गैस इस्तेमाल की गई और 
सार्वजनिक भावना को प्रकट करनेवाले सारे तरीक्रे रोक दिये गये। और तब 
ये सारी दबी हुई भावनाएं फूट पड़ीं, और शहरों में और देहाती हलक्ों में 
भीड़ें इकट्ठी हुई और पुलिस और फीज के साथ खुली लड़ाई हुई। उन्होने 
खासतौर से उन चीज़ों पर, जो ब्रिटिश हुकूमत और ताक़त की प्रतीक 
मालूम पड़ीं, हमला किया। ये चीजें थीं थाने, डाकखाने और रेल के स्टेशन। 
उन्होंने तार और टेलीफोन के तारों को काट दिया। इन निहत्ये बिना नेताओं 
के भुंडों ने पुलिस और फ़ौजों का सामना किया। सरकारी बयानों के मुता- 
बिक़ ५३८ मौक्रो पर गोलियां चलीं ओर साथ ही नोचे उड़नेवाले हवाई 
जहाजो से मशीन-गनों से भी गोलियां चलाई गईं। देश के अलग-अलग 
हिस्सों में एक या दो महीने या इससे भी ज्यादा वकत तक यह लड़ाई चलती 
रही, और तव वह घीरे-वीरे धीमी पड़ गई और उसकी जगह छुटपुट घटनाएं 
होती रहीं। हाउस ऑव कॉमन्स में मि० चचिल ने कहा-- सरकार की पूरी 
ताक़त से ये उपद्रव कुचले गये।” उन्होंने “बहादुर हिंदुस्तानी पुलिस की 
और साथ ही आमतौर पर सरकारी अफ़सरों को वफ़ादारी और दृढता 
की” तारीफ़ की और कहा-- इनका वरताव ज्यादा-से-ज्यादा तारीफ़ के 
क़ाबिल है।” इसके अलावा “काफ़ी सहायक सेना हिंदुस्तान में पहुंच गई 
है और उस देश में इस वक्‍त जितनी गोरी फ़ोज है, उतनी ब्रिटिश इतिहास में 
हिंदुस्तान में पहले कमी नहीं थी।” इन विदेशी फ़ौजों ने और हिंदुस्तानी 
पुलिस ने निहत्थे किसानों के खिलाफ कितनी ही लड़ाइयां लड़ी थीं और 
जीती थीं और उनके विद्रोह को कुचला था; और हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य 
की एक खास बुनियाद (यानी अफ़सरों की जमात) ने खुले तौर पर या 
छिपे तौर पर, इस सारी कारंवाई में मदद की। 

पा देश में, गांवों और क्रसबों, दोनों में ही यह प्रतिक्रिया असावारण रूप 
से व्यापक थी। क़रीब-क़रीब हर सूबे में और ज़्यादातर हिंदुस्तानी रियासतों 
में, सरकारी रोक के बावजूद भी अनगिनत प्रदर्शन हुए। हड़तालें हुई, 
दुकानें और बाजार बंद हुए, समी जगह काम-काज रोक दिया गया। कुछ 
जगहों पर ये बातें कुछ दिनों तक रहीं, कहीं कुछ हफ्तों तक और थोड़ी-सी . 
जगहों पर ये बातें एक महीने से भी ज्यादा चलती रहीं। इसी तरह मजदूरों, 
ने भी काम बंद किया। वे लोग ज्यादा संगठित थे, मिलकर एक साथ काम 
करने का उनमें अनुशासन था । इन कारखानों के मजदुरों ने बहुत-सी खास- 
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खास जगहों में अपने-आप हड़ताल का ऐलान किया। यह सब सरकार द्वारा 
क़ौमी नेताओं की गिरफ्तारी के विरोष में हुआ। जमशेदपुर के लोहे और 
फौलाद के बड़े शहर में इसकी एक खास मिसाल देखने को मिली। यहां के 
हुनरमंद.कारीगर मुल्क के अलग-अलग हिस्सों के रहनेवाले थे। वे एक हफ्ते 
तक काम पर नहीं गये और सिर्फ़ इस शर्त पर वापस जाने को तैयार हुए 
कि कारखाने के व्यवस्थापक कांग्रेसी-नेताओं को छुड़ाने और क़ोमी सरकार 
कायम कराने के लिए ज्यादा-से-ज्यादा कोशिश करने का वायदा करें। 
यह्‌ वायदा किया गया और तब वे वापस गये। सूती कारखानों के बड़े 
केंद्रं अहमदाबाद में एकदम, बिना ट्रेड यूनियन की खास पुकार के, सारे 
कारखानों में पुरी तरह काम रोक दिया गया ।' यह आम हड्ताल रोकने 


'बड़े सरकारी अफपरों ने यह कहा है और यह बात दुसरे लोगों ने 


अकसर दुहुराई हे कि इन हड़तालों को, खासतौर से जमशेदपुर और अहमदा- 
बाद को हड़तालों को, मिल-मालिकों ने बढ़ावा दियर। इस बात पर विशवास 
करना बहुत मुश्किल है, क्योंकि इन हड़तालों से मिल-मालिको को बहुत भारी 
नुकशान हुआ। मुखे तो अभो एसे बड़े उद्योगपतिथों से मुलाक़ात करनी 
बाक्रो है, जो अपने निजो लाभ के खिलाफ़ इस ढंग से काम करते हैं। यह सच 
है कि बहुत-से उद्योगपति हिंदुस्तान को आज्ञादो चाहते हैं, और उससे हम- 
ददो रखते हैं। लेकिन लाज़िमी तीर से हिंदुस्तान को आज़ादी का उनके 
दिसाग में बही नक्शा है, जिसमें उनके लिए हिफ़ाजत को जगह हो। 
इन्कलाबी कारवाई ओर सामाजिक ढाचे में कोई भी बड़ी तब्दीलो उन्हें 
नापंसद है। हां, यह मुमकिन है कि अगस्त और सितंबर १९४२ को चारों 
तरफ़ छाई हुई गहरो सार्वजनिक भावनांओं का, उन पर असर हुआ और 
पुलिस के साय मिलकर उन्होंने वह आक्रमक ओर इतकामो ढंग नहीं अपनाया, 
जो वे आमतौर पर हड़तालों के होने पर अपनाते हैं। हु 
एक हुये बात अकसर ज़ोर देकर कहो जातो है। वह यह है कि बड़े 
उद्योगपतिथों द्वारा कांग्रेस को भारी माली मदद दी जाती है। यह बात ब्रिटिश 
हलक्रो में और ब्रिटिश अखबारों में क़ रोब-क्वरोब पुरी तरह मानी जातो है। 
यह बिलफुल ग्रलत बात है। में कितने हो साड़ों तक उसका प्रधान मंत्री 
या सभापति रहा हूं और अगर ऐपो बात होतो, तो कम-से-कम सुरे उसका 
पता जरूर होता। कुछ उद्योगपतियों ने समय-समय पर गांधीजी को समाज- 
सुधार को कार्रवाइथों में आथिक सहायता दो है। ये समाज-सुबार के काम 
ग्रामोद्योग, प्रारंभिक या बुनियादी शिक्षा, दकित जातियों को उठाना, छूत- 
छात को मिटाना आदि बातों से ताल्लुक़ रखते हैं। काग्रेस के राजनेतिक 
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की सारी कोशिशों के होते हुए मी अहमदाबाद में तीन महीने तक शांति- 
पूर्वक चलती रही। मजदूरों की यह प्रतिक्रिया अपने-आप हुई और इसकी 
बुनियाद सिफ़ राजनैतिक थी। मज़दूरों को बहुत भारी नुक़सान हुआ, 
क्योंकि इस वक्त मजदुरी पहले के मुक़ाबले में काफ़ी बढी हुई थी। इस 
लंबे अरसे में उन्हें बाहर से कोई माली मदद न मिली । दूसरी जगहों में 
काम थोड़े अरसे के लिए रोका गया और कहीं-कहीं पर तो सिफ़ कुछ दिनों 
के ही लिए। सूती कारखानों के दुसरे बड़े केंद्र कानपुर में, जहांतक मुझे. 
पता है, कोई बड़ी हड़ताल नहीं हुई। उसकी वजह वह थी कि यहां कम्यु- 
निस्ट नेता उस हड़ताल को हटवा देने में कामयाब हुए। रेलों में भी, जिन 
पर सरकार का क़ाबू है, आमतौर पर कोई काम नहीं रोका गया। हां, 
उपद्रवों की वजह से रेलों का काम जरूर रुका और बड़े पैमाने पर रुका। 
सूबों में शायद पंजाब में सबसे कम असर था, हालांकि वहां भी वहुत- 
सी.हडताले हुई और बहुत जगह काम रोका गया। सरहदी सूबे में, जिसमें 
क़रीब-क़रीब सारी आवादी मुस्लिम है, एक अजीब वातहुई। अव्वलतो वहां 
बड़े पैमाने पर गिरफ्तारियां ही नहीं हुई, और न दूसरे सूवों की तरह वहां . 
सरकार ने कोई दूसरी उत्तेजित करनेवाली छेड़खानी की । इसकी कुछ 
काम में वे उससे साधारण समय में भी अलग रहे हैं और फिर सरकार से 
कांग्रेस के झगड़े के दौरान में तो वे खासतौर से अलग रहे हैं। उनकी 
कभी-कभी हमदर्दो भले ही-रही हो, लेकिन बहुत ज्यादा समझदार लोगों 
की तरह उन्हें अपनी हिफ़ाज्ञत का ज्यादा खयाल है। कांग्रेस का काम तो 
क्ररीब-क्ररीब पुरो तरह से उसके मेंब्ररों के चंदे और दान से चलता है। 
इन मेंबरों की संख्या बहुत बड़ी है। उसका ज़्यादातर काम सेदा के रूप में 
होता है और अवैतनिक है। कभी-कभी शहरों में व्यापारियों ने थोड़ी-सी 
- मदद कर दी है। इसमें शायद एक ही अपवाद रहा हैं और वह मोक्रा था 
१९३७ के आम चुनाव का। उस वक्‍त उद्योगपतियो ने भी केंद्रीय चुनाव फ़ंड 
में मदद को। हमारे सारे काम के फंलाव को देखते हुए यह फ़ंड भी बहुत छोटा 
था। यह एक ताज्जुब को बात है और पच्छिमी लोगों को शायद यक़रीन 
भी न हो कि हम बहुत थोड़े से रुपयों से पिछले पच्चीस बरसों से कांग्रेस का 
काम चला रहे हैं। इस दौरान में हिंदुस्तान को बार-बार राजनैतिक कार 
वाइयों के और आंदोलनों के झटके बरदाइत करने पडे हैं। संयुवत प्रांत में, 
जो हमारे देश का एक बहुत क्रियाशील और सुसंगठित सूबा है, जिसके 
बारे में मुझे ज्यादा जानकारी है, क्ररीब-क्ररीब हमारा सारा खर्च हमारे 
'चबन्नोवाले मेंबरों के चंदे पर चलता है। 
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हद तक तो यह वजह थो कि सरहदी आदमी बहुत जल्दी उत्तेजित होनेवाले 
समझे जाते हैं, और कुछ हद तक यह वजह भी थी कि सरकारी नीति यह 
दिखाना चाहती थी कि क्रौमी उभार से मुसलमान अलहदा थे। लेकिन जव 
हिंदुस्तान को और जगहों से वहां की घटनाओं की ख़बरें इस सूबे में पहुंचीं, 
तो यहां भी बहुत-से प्रदर्शन हुए और ब्रिटिश हुकूमत को एक जोरदार 
चुनौती दी गई। प्रदर्शकों पर गोली चलाई गई ऑर सार्वजनिक कामों को 
रोकने के समी आम तरीक़े इस्तेमाल किये गये। हज़ारों लोगों को गिरफ्तार 
किया गया। यही नहीं, पठानों के महान नेता बादशाह खान को (इसी नाम 
से अब्दुल गफ्फ़ार खा मशहूर हैं) पुलिस को मार ने बुरी तरह घायल कर 
दिया। उत्तेजना के लिए यह बहुत बड़ी बात थी, फिर मी ताजुज्व की-सी 
बात है कि अब्दुल गफ्फार खा ने अपने आदमियों को जो बढ़िया अनुशासन 
सिखाया था, वह इस वक्त भी बना रहा। वहां पर देश की और वहुत-सी 
जगहों की तरह कोई हिसात्मक कार्रवाई नहीं हुई 

जनता की तरफ़ से अचानक असंगठित प्रदर्शन, जिनका अंत हिंसात्मक 
झगड़ों और विनाश में हुआ, बहुत बड़ी और हयियारवंद फ़ौजों का विरोध 

हुए भी चलते रहे। इनसे जनता की भावनाओं को गहराई और तेजी 
का पता लगता है। नेताओं की गिरफ्तारी से पहले भी ये भावनाएं मोजूद 
थीं। लेकिन इन गिरफ्तारियों ने और उनके बाद अकसर होनेवाले गोला- 
कांडों ने जनता के गुस्से को वढा दिया और उन्होंने उसी रास्ते को अपनाया, 
जो एक नाराज़ गिरोह अपनाया करता है। कुछ वक्त तक इस वारे में एक 
अनिश्चितता-सी रही कि क्या किया जाना चाहिए। कोई हिदायतें नहीं 
थीं, कोई कार्य-क्रम नहीं था । कोई ऐसा मशहूर आदमी भी नहीं था, जो 
उन्हें वता सकता कि क्या करना चाहिए या जो उनकी रहनुमाई कर सकता। 
लेकिन वे इतने ज्यादा नाराज थे, इतने उत्तेजित थे कि खामोश नहीं रह 
सकते थे। एसे मौक़ों पर जैसा अकसर होता है, मुक़ामी नेता आगे 
आये और कुछ वक्त तक उनकी हिदायतो के मुताबिक काम हुआ। लेकिन 
जो-कुछ हिदायतें उन्होंने दीं, वे बहुत नाकाफ़ी थीं। लाजिमी तोर से जनता 
का उभार तो अपने-आप हुआ था। सारे हिंदुस्तान में १९४२ में नई पोढ़ी 
ने, खासतौर से विश्व-विद्यालयों के विद्याथियों ने, उग्र और शांतिपूर्ण दोनों 
ही तरह की कारेवाइथों में बहुत ज्यादा काम किया। बहुत-से मुक्कामी नेताओं „ 
ने शांतिपूर्ण ढंग से कारवाई की और सविनय अवज्ञा आंदोलन को चलाते 
की कोशिश की। लेकिन उस वक्त के वातावरण में यह बात मुश्किल थी। 
पिछले बीस बरसों से जो अहिंसा का पाठ पढ़ाया जा रहा था, जनता उसे 
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मूल गई। फिर भी किसी तरह से सरासर हिंसा के लिए वह बिलकुल भी 
तैयार न थी। उस अहिसात्मक ढंग की शिक्षा ने कुछ झिझक और कुछ शक 
पैदा किया और हिंसात्मक कार्रवाई के लिए हिचकिचाहट पैदा हुई । अगर 
अपनी घारणा के ख़िलाफ़ कांग्रेस ने पहले हिंसात्मक काम के लिए थोड़ा-सा 
भी इशारा कर दिया होता, तो इसमें शक नहीं कि जितनी हिसा और उप्रता 
असल में हुई, उससे कम-से-कम सौ गुनी ज़्यादा हुई होती। 

लेकिन इस ढंग का कोई इशारा नहीं दिया गया था। सच तो यह है 
कि कांग्रेस ने अपने आखिरी संदेसे में अहिसात्मक कार्रवाई की ही अहमियत 
पर जोर दिया था। फिर मी एक बात का जनता के दिमाग़ पर असर 
हुआ। अगर, जैसा हमने. कहा था, किसी हमलावर दुश्मन के खिछाफ़ 
हथियार के जरिये हिफाजत करना जा और वाजिब था, तो यही वात मौजूदा 
आक्रमण के लिए क्यों लागू नहीं थी ? हमले और बचाव के हिंसात्मक ढंग 
से एक वार रोक हटाने के अनिच्छित परिणाम हुए और ज़्यादातर लोगों 
के लिए उनके बारीक़ मेदों को समझना आसान नहीं था। सारी दुनिया 
में हद दर्जे की हिंसा छाई हुई थी-और लगातार प्रचार से उसको बचाव 
मिल रहा था। उस वकत जल्दी कामयाबी का और गहरी भावना का सवाल 
. था। इसके अलावा कांग्रेस में और कांग्रेस से बाहर ऐसे भी लोग थे, जिनका 
अहिसा में कमी भी यक्रीन नहीं रहा था और हिंसात्मक कारवाई के सिल- 
सिले में उन्हें कमी भी कोई दुविधा नहीं हुई थी। 

लेकिन वक्ती उत्तेजना में बहुत ही कम लोग सोचते हैं। वे तो बहुत 
अरसे से दबे हुए अपने रुझान के मुताबिक़् काम करते हैं और यह बहाव उन्हें 
आगे बढ़ा ले जाता है। इस तरह १८५७ के ग़दर के बाद बहुत बड़ी जनता 
हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य के ढांचे को चुनौती देने के लिए पहली बार वल- 
पूर्वक उठ खड़ी हुई। (लेकिन इस शक्ति के पास हथियार नहीं थे) । यह 
चुनौती वेमानी और बेमौक़े थी, क्योंकि दूसरी तरफ़ सुसंगठित हथियारवंद 
ताक़त थी। यह हथियारबंद ताक़त इतिहास में. पहले किसी मौके पर इतनी 
ज्यादा नहीं थी। चाहे भीड़ में आदमियों की तादाद कितनी भी ज्यादा हो, 
शक्ति और सशस्त्र शक्ति के दव में बह ठहर नहीं सकती। वह लाज़िमी तौर 
पर नाकामयाब होती। हां, यह बात दूसरी थी कि खुद इन हथियारवंद फ़ौजों 
की वफादारी ही पलट जाये। लेकिन इन मीडो ने न तो इस लड़ाई की तयारी 
ही की थी और न उसके लिए मौक़ा ही तलाश किया था। यह लड़ाई तो उन 
पर अनजाने ही आ गई और उसकी तात्कालिक प्रतिक्रिया में चाहे वह कितनी 
हो गलत हो या नासमभी से मरी हो, उन्होंने हिंदुस्तान की आज़ादी के लिए 
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अपना प्रेम जताया और साथ ही विदेशी सरकार के लिए अपनी नफ़रत 
जाहिर की। 

हालांकि उस वक्त अहिसा की नीति दब गई, लेकिन उसके अनुसार 
उन्हें जो शिक्षा लंबे अरसे से मिली थी, उसका एक खास और अच्छा नतीजा 
हुआ। गुस्से और जोश के होते इए ` भी क़ौमी मेद-माव की भावना अगर थी, 
तो बहुत थोड़ी थी और कुल मिलाकर जनता ने खुद यह कोशिश की कि 
दुश्मनों को कोई जिस्मानी चोट न पहुँचे। सरकारी सामान की आमद-रफ्त 
के साधनों की बहुत भारी बरबादी हुई थी, लेकिन इस बरवादी के बीच भी 
इस बात का खयाल रखा गया था कि लोगों की जानें न जायें। न तो यह 
हमेशा मुमकिन था और न हमेशा इसकी कोशिश की गई, खासतौर से उस 
वक्त, जब पुलिस से और हथियारबंद फ़ौज से खुली हुई लड़ाई हुई। जहांतक 
मुझे याद आता है, सरकारी बयानों के मुताविक़ सारे हिंदुस्तान में और 
झगड़े के सारे दोरान में ,मीड़ों ने कुल १०० आदमियों की जानें लीं। झगड़े 
के क्षेत्रो का फैलाव और पुलिस के साथ लड़ाइयों को घ्यान में रखते हुए यह 
संख्या बहुत कम है। एक घटना खासतौर से बेरहमी की हुई और उससे 
तक़लीफ़ हुई। वह यह थी कि बिहार में किसी जगह पर भीड़ ने कनाडा 
देश के दा हवाई उड़ाकों को क़त्छ कर दिया । लेकिन आमतौर पर उस 
वक्त जातीय भेद-माव का अमाव एक खास चीज़ थी।' 


' क्लाइव ब्रेन्स के पत्रों में, जो ब्रिटिश सोल्जर लुक्स एट इंडिया 


नास से प्रकाशित हुए, एक खास घटना का उल्लेख है। ब्रन्स एक कलाकार 
था और कम्युनिस्ट था। अंतर्राष्ट्रीय ब्रिगेड में उसने स्पेन में काम किया था। 
१९४४ में वह रायल आमंडं कोर में शामिल हो गया और उसमें वह एक 
साजॅट था। अपनी रेजीमेंट के साथ १९४२ में उसको हिदुस्तान भेजा गया। 
१९४४ में बरमा में, अराकान में ,लड़ते हुए वह मारा गया। अगस्त, १९४२ 
सें वह बंबई में था। उस वक्त नेताओं को गिरफ्तारी हो चुकी थो और बंबई 
की जनता गुस्से और जोश से पागल हो रही थी और उस पर गोलियां चलाई. 
जा रही थीं। ब्रेन्स ने एक मोक़ पर कहा है-- तुम्हारी राष्ट्रीयता कितनी 
स्वस्थ और अकलूष है.! मेंने लोगों से कम्युनिस्ट पार्टी के दफ्तर का रास्ता 
पुछा। में वर्दी मे था। मुर जेसे लोग निहत्ये हिडुस्तानियों पर गोलियां 
चला रहे थे। कुदरती तोर पर मुझ किक्र हुई। मुझे ताज्जुब हो रहा था 
कि न मालूम मेरे साथ कंसा बरताव किया जायेगा लेकिन जिस किसोसे 
सेने पुछा, चह मेरी मदद करने को तयार था--किसीने भो न तो मेरी 
बेइस्जती की और न किसीने मुझे गलत रास्ता बताया। 
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१९४२ के कगडों में पुलिस और फौज की गोलियों से मारे हुए और 
घायल किये हुए आदमियों को गिनती सरकारी अंदाज़ से यह है--१०२८ 
मरेऔर ३२०० घायल हुए। ये आंकड़े निश्चय ही वहुत ज़्यादा घटाकर रखे 
गये हैं, क्योंकि सरकारी बयानों के ही मुताबिक़ कम-से-कम ५३८ मौक़ों पर 
गोलियां चलीं। इसके अलावा पुलिस ओर फीज की पहरा देनेवाली लारियां 
अकसर लोगों पर गोली चला देती थीं। करीब-क्ररीब सही. तादाद पर 

पहुंचना बहुत मुश्किल है। जनता का अंदाज से क़्रीव २५,००० आदमी मारे . 
गये; लेकिन शायद यह तादाद भी बढ़ाकर दी गई है। शायद १०,००० 
आदमियों के मारे जाने का अनुमान ज़्यादा सही होगा। 

यह एक असाघारण वात थी कि बहुत-से हलक़ों में, गांवों और क़सबों 
दोनों में, ब्रिटिश हुकूमत खत्म हो गई, और उन हिस्सों को दुबारा जीतने 
में! (आमतौर पर उसको यही कहा गया था ), कई दिन और कहीं-कहीं तो कई 
हफ्ते लगे। यह बात खासतौर से बिहार में, बंगाल के मिदनापुर जिले में ओर 
संयुक्त प्रांत के दक्खिनी-पूरवी हिस्सों में हुई। यह बात ध्यान रखने की है कि 
संयुक्त प्रांत के बंलिया जिले में (जिसको “दुबारा जीतना” पड़ा था) मीड़ों के 
खिलाफ़ किसी शारीरिक हिंसा या लोगों को किसी तरह की चोट पहुंचाने 
की शिकायत नहीं है। बाद में जो बहुत-से मुक़दमे चलाये गये और जो जांच 
हुई, कम-से-कम उससे तो ऊपर की ही बात जाहिर होती है। उस हालत 
का मुकाबला करने में मामूली पुलिस निकम्मी सावित हुई। शुरू १९४२ 
, मे एक नया संगठन--एस० ए० सो० (स्पेशल आम्ड कांस्टेबुङरी )--तैयार 
किया गया था और इसको खासतौर से सार्वजनिक प्रदर्शनं और उपद्रवो का 
मुक्राबला करने की शिक्षा दो गई थो। इसने जनता को कुचलने और दबाने 
में एक खास काम किया और अकसर इसके काम करने का ढंग वही था, 
जो आयरलेड में ब्लैक एंड टैन्ज' का था। इस सिलसिले में कुछ खास समु- 
दायों या वर्गों को छोड़कर हिंदुस्तानी फ़ोज आमतौर पर इस्तेमाल नहीं को 
गई। अकसर ब्रिटिश सिपाहियों से या गुरखों से ही काम लिया जाता था। 
कभी-कभी हिंदुस्तानी फौज या स्पेशल पुरिस को अपनी जगह से बहुत दूर 
भेज दिया जाता था और वहां वे क़रीव-क़रीब अजनवियों की तरह ही काम 
करते, क्योंकि वे लोग वहां की माषा ही नहीं समझ पाते थे। . 

अगर भीड़ की प्रतिक्रिया कुदरती थी, तो उन हालतों में सरकार की 
प्रतिक्रिया मी कुदरती थी। उसे जनता के अचानक विस्फोट और उसकी 
शांतिपूर्ण कार्रवाई, दोनों को ही कुचलना था। अपने निजी बचाव के लिए 
और अपने दुइमनों को मिटा. देने के लिए उसका ऐसा करना जरूरी या! 
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अगर उसमें यह समक होती या समझने की ख्वाहिश होती कि जनता में यह 
तेज़ी कैसे आ गई, तो यह संकट आता ही नहीं और हिंदुस्तान की समस्या 
हल हो सकती थी। सरकार ने अपनी हुकूमत के खिलाफ किसी भी चुनौती 
को हमेशा-हमेशा के लिए कुचल देने की सावधानी से तैयारी की थी। उसने 
पट की, और पहली चोट के लिए उसने ही मौक़ा चुना। क़ौमी, मजदूर 
किसान आंदोलनों में खास काम करनेवाले हजारों स्त्री-पुरुषों को 
उसने जेळ मेज दिया था। लेकिन देश में जो अचानक उमार आया, उससे 
उसको अचंमा हुआ और एक घक्का पहुंचा, और कुछ देर के लिए जनता 
को चारों तरफ़ कुचल सकनेवाली मशीन अस्त-व्यस्त हो गई। लेकिन उसके 
पास तो बेहद साधन.थे, और उसने विद्रोह के हिसात्मक और अहिसात्मक 
प्रदर्शनों को कुचल डालने के लिए उन सबका इस्तेमाल किया। बहुत-से बड़े 
और मालदार आदमी, जिनमें क्रौम के लिए बहुत थोड़ी हिम्मत थी, और 
जो डरते-डरते सिर्फ़ कमी-कमी सरकार की आलोचना की हिम्मत करते 
थे, अखिल भारतीय पैमाने पर जनता की कारंवाइथों का रूप देखकर 
सहम गये। इन कार्रवाइथों में निहित स्वार्थो की मलाई का रत्ती-मर भी 
खयाल न था और इनमें राजनैतिक परिवर्तन की ही नहीं, बल्कि.सामाजिक 
परिवर्तन की भी झलक दिखाई देती थी। ज्यों ही इस विद्रोह को कुचलने 
में सरकार की कामयाबी नजर आने रगो, ये डांवाडोल मौक्रापरस्त सरकार 
से मिल गये, ओर उन लोगों की, जो उसको हुकूमत को चुनोती देने की . 
हिम्मत करते थे, जी भरकर बुराई की । 
विद्रोह के वाहरी स्वरूप को कुचलने के वाद उसकी जड़ों को खोदना 
था और इसलिए सारी सरकारी मशीन को इस काम में लगा दिया गया, 
ताकि ब्रिटिश हुकूमत के सामने पुरी तरह सिर झुक्रवा छिया जाये। वाइस- 
राय के आईिनेन्स या विशेश अधिकारों से रातों-रात नयें कानून तैयार हो 
सकते थे, लेकिन इनकी पावंदियां भी कम-से-कम कर दो गई। फ़ैडरल कोर्ट 
के और हाई कोर्ट के (जो ब्रिटिश हुकूमत ने ही क़ायम किये थे और जो उसी- 
के प्रतीक थे) फ़ैपलों की काम करनेवाले लोग परवाह ही नहीं करते थे, या 
उन फैसलों से बचाव के लिए एक नया आडिनेन्स पास कर दिया जाता था। 
स्पेशल आदलतों में (जिनको वाद में न्यायालयों ने बेक्रायदा बताया) गवाही 
का या काम करने के आम तरीक्रों का कोई खयाल ही नहीं था और इन 
अदालतों ने हजारो आदमियों को लंबी सज़ाएं दीं, और बहुतों को तो मौत की 
भी सज़ा दी। पुलिस (खासतौर से स्पेशल आम्डं कांस्टेबुळरी) और खुफिया 
विभाग को तो पुरी आज़ादी थी और वे राज्य के खास अंग वन गये थे। वे हर 
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ढंग की बेक़ायदा बेरहमी की हरकतें कर सकते थे। उसके लिए न कोई 
रुकावट थी और न उसकी हरकतों की नुक्ताचीनी । भ्रष्टाचार बेहद बढ़" 
गया। -स्कूलों और कालेजों के विद्यार्थियों की बहुत बड़ी तादाद को तरह-तरह 
से सज़ा दी गई। हज़ारों नौजवानों को पीटा गया। सरकारके माफि क़ जो 
काम थे, उनको छोड़कर हर ढंग से सार्वजनिक कामों पर रोक रुगा दी गई। 

लेकिन सबसे ज़्यादा तकलीफ़ सरल-हृदय गरीवी के मारे गांववालों 
को मुगतनी पड़ी। पीड़ियों से वे लोग तकलीफ़ का विल्ला लगाये हुए थे। 
उन्होंने ऊपर की तरफ़ उम्मीद के साथ अच्छे वक्तों के सपने देखने की 
हिम्मत की और उन्होंने काम मी किया। इन्होंने वेवकूफी या गलती की हो 
या न की हो, लेकिन हिंदुस्तान की आजादी के लिए अपनी वफ़ादारी जरूर 
साबित कर दी। वे नाकामयाब रहे और इस नाकामयात्री का बोझा उनके 
भुके हुए कंघों और टूटे हुए जिस्मो पर था। ऐसी बातों की खवर मिली है 
कि कितनी ही जगह पुरे गांव को सज़ा मिली ओर उसकी सारी आवादी की 
जानें कोड़ों से मारकर ले ली गई। वंगाल सरकार की तरफ़ से यह वयान 
दिया गया था कि “सरकारी फ़ौजों ने १९४२ के समुंदरी ववंडर से पहले 
और उसके बाद में तामलुक और कोंताई की तहसीलों में १९३ कांग्रेसी डेरे 
या मकान जलाये।” उक्त बवंडर से भयंकर विनाश हुआ था और उस 
हिस्से में बहुत बरवादी हुई थी, लेकिन उससे सरकारी नोति में कोई फ़क्त 
नहीं पड़ा। ` . 

समूचे गांवों पर सज़ा के तौर पर बड़ी-बड़ी रक्रमो के जुरमाने किये गये। 
हाउस ओव कॉमन्स में दिये गये मि० एमरी के बयानों के मुताबिक्न जुरमाने 
की रक्कम कुल मिलाकर नव्ये लाख रुपये थी, और इसमें से ७८, ५०,००० 
रुपये की वसूली हुई । इन भूखे ग़रीबों से ये बड़ी रक्कमे किस तरह वसूल 
की गईं, यह एक अलग बात है। १९४२ या उसके बाद की सारी वातों से 
पुलिस की गोलियों से और उसके गांवों में आग लगाने से, इतनी ज्यादा 
तकलीफ़ नहीं हुई थी, जितनी इस रकम को वसूल करने में जबरदस्ती से 
हुई। इसके अलावा सिफ़ यह जुरमाना ही वसूल नहीं किया गया, बल्कि 
अकसर उससे बहुत ज्यादा रुपया वसूल किया गया और इस ज्यादा रकम 
को वसूल करनेवाले लोग हड़प कर गये। 

वे सारे कायदे और बहाने, जिनसे सरकारी कार्रवाइयां ढकी रहती है 
एक तरफ़ हटा दिये गये, और एक और अकेली हुकूमत की निशानी सिफ 
पाशविक शक्ति थी, जो नग्न रूप में सामने थी। इस वक़्त किसी बहाने 
की जरूरत नहीं थी; क्योकि ब्रिटिश ताक़त कामयाब हो चुकी थी। कमसे: 
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कम उस वनत राष्ट्रीय शक्ति के ज़रिये उसकी जगह ले लेने की सारी 
हिंसात्मक और अहिंसात्मक कोशिशें कुचली जा चुकी थीं और अब ब्रिटिश 
ताक़त का ही बोलबाला था। इस आखिरी इम्तिहान में, जिसमें शक्ति 
और वल का ही मूल्य है और वाक़ी सब चीज़ें सिफ़ बेकार की बातें है, 
हिंदुस्तान नाकामयाब हुआ था! उसकी नाकामयाबी की वजह ब्रिटिश 
हृथियारवंद ताक़त और लडाई की हालत से लोगों की दिमागी उलझन ही 
नहीं थीं, वहिक यह भी थी कि ज्यादातर आदमी आजादी के लिए जरूरी 
आखिरी ळुरवानी के लिए तैयार नहीं थे। इस तरह ब्रिटिश लोगों ने 
महसूस किया कि हिंदुस्तान में उनका राज्य फिर मजजूती से जम गया और 
अपना चंगुल फिर ढीला करने की उन्हें कोई वजह महसूस नहीं हुई। 
४ : दसरे देशों में प्रतिक्रिया 

ख़बरों पर कड़ी रोक की वजह से हिंदुस्तान की घटनाओं पर एक बहुत 
मोटा परदा पड़ गया। जो कुछ हो रहा था, उसकी वावत खबरें देने की 
हिंदुस्तानी अखबारों को भी इजाज़त नहीं थी, और दूसरे देशों को जानेवाली 
खबरों पर कहीं और भी ज्यादा निगरानी और रोक थी। साथ ही सरकारी 
प्रचार विदेशों में जोरों से काम कर रहा था और भूठी और वेबुनियाद 
वातों का प्रचार किया जा रहा था। संयुक्त राज्य अभरीका में यह प्रचार 
खासतौर से किया गया, क्योंकि वहां के लोकमत की अहमियत थी, अर इस- 
लिए सैकड़ों व्याख्यानदाता और प्रचारक, जिनमें अंग्रेज भी थे और हिंदुस्तानी 
भी, उस देश में दौरा करने के लिए भेजे गये। 

इस प्रचार के अलावा इंग्लेंड पर लड़ाई का दवाव था और उसकी 
फ़िक्र थी। इसलिए वहां पर हिंदुस्तानियों के खिलाफ और खासतौर 
से उन लोगों के खिलाफ़, जो इस संकट के मौक़े पर उनकी परेशानियों को 
बढ़ा रहे थे, नाराजी होना कुदरती था। इस पर इकतरफ़ा प्रचार का 
असर हुआ, और इससे भी ज्यादा असर ब्रिटिश जनता का अपनी नेक- 
नीयती में यक्नीन की वजह से हुआ। दूसरों की भावनाओं से वेखवरी ही 
तो उनकी मज़बूती की जड़ था और इसलिए इस सिलसिमें में उन्होंने 
अपनी हर कारंवाई को सही समझ, और उन्होंने किसी भी दुर्घटना या 
असाम्य का दोष उन लोगों पर डाळ दिया, जो ब्रिटिश लोगो के स्पष्ट 
गुणों को भी नहीं देख सकते थे। हिंदुस्तान में जिन लोगों ने उन गुणो में 
शक किया, उनको कुचलने में ब्रिटिश ताक़त और हिंदुस्तानी पुलिस की 
कामयाबी ने फिर उन गुणों को न्याय्य साबित कर दिया था। साम्राज्य 
ने ठीक किया था और मि० विन्स्टन चचिक्त ने खासतौर से हिंदुस्तान की 
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बाबत ऐलान किया ब्रिटिश साम्राज्य को खत्म करनेवाली कारवाई 
की सदारत करने के लिए मैं बादशाह का प्रधान मंत्री नहीं बना हूं।” इसमें 
कोई शक नहीं कि यह कहते हुए मि० चर्चिल अपने देश की बहुत“बड़ी 
आबादी के नजरिये की नुमाइंदगी कर रहे थे। इस बड़ी आबादो में वे 
लोग मी शामिल थे, जिन्होंने पहले साम्राज्यवाद के उसूलों और उसके काम 
की आलोचना की थी। ब्रिटिश मजदूर दळ के नेताओं ने, यह दिखाने 
के लिए कि शाही परंपरा की ब॒फ़ादारी में वे किसी और दल से पीछे नहीं 
, मि० चर्चिल के बयान का समर्थन किया और “ब्रिटिश जनता के इस 
पक्के इरादे पर जोर दिया” कि “लड़ाई के बाद वह अपने साम्राज्य को 
. ज्यों-का-त्यों रखेगी ।” 
` अमरीका में जिन लोगों को सुर हिंदुस्तान की समस्याओं में दिल- 
चस्पी थो, उनकी राय अलग-अछग यी । ब्रिटिश शासकों के गुणों पर उनको 
अंग्रेजों की तरह यक्रोन नहीं था और दूसरे लोगों के साम्राज्यों को वे अच्छो 
नजर से नहीं देखते थे। वे हिंदुस्तान को सद्मावनाओं को हासिल करने के 
लिए उत्सुक थे। जापान के खिलाफ़ लड़ाई में वे उसके साधनों का पूरा- 
पूरा फ़ायदा उठाना चाहते थे। फिर मो इकतरफ़ा और भू प्रचार का 
लाजिमी असर हुआ और उनमें यह खयाल जमने लगा कि हिंदुस्तान की 
समस्या तो बहुत ज्यादा उळमी हुई है और उनके लिए उसको सुलभाना 
मुमकिन नहीं है। इसके अलावा अपने साथी ब्रिटेन के मामले में उनका दखल 
देना मुश्किल था। व, 
रूप में सरकारी अफ़सरों के या आम जनता के हिंदुस्तान की बाबत 
कया खयाल थे, यह कह सकना नामुमकिन था । वे अपने जबरदस्त युद्ध- 
प्रयासों में ही जुटे हुए थे। उनका ध्यान अपने देश से हमलावर को बाहर 
निकालने में लगा हुआ था। उस वक्त उन मामलों पर, जिनका उनसे कोई 
करीबी ताल्लुक नहीं था, सोचने की उनके पास फुरसत नहीं थी। फिर 
भी वे चीज़ों पर काफ़ी दूरदशिता से सोचने के आदो हैं और यह मुमकिन 
नहीं'था कि सोच-विचार के वक्त हिंदुस्तान, जो उनकी एशियाई सरहद 
से मिला हुआ है, उनकी आंखो से ओभल हो गया हो। भविष्य में उनकी 
क्या नीति होगी, यह कोई नहीं बता सकता। हां, यह बात तय है कि उसमें 
असलियत का खयाल होगा और सोवियत संघ कौ राजनैतिक और आर्थिक 
स्थिति को और मी मज़बूत बनाने का खास खयाल होगा। वे होशियारी 
से हिंदुस्तान की बाबत कुछ कहने से बचते रहे, लेकिन सोवियत इन्क्रकाब 
` करे पच्चीसवें सालाना जलसे पर स्ताछिन ने घोषणा की कि उनकी आम 
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नीति यह है कि “जातीय मेद-माव मिट जाये, राष्ट्रो की बराबरी की हैसि- 
यत हो और उनके क्षेत्रों का एका बना रहे, गुलाम क्रौमे आजाद हों और 
उनको उनके सारे अधिकार वापस हों, क्रौमों को अपने-अपने मामलों का 
अपनी इच्छा के मुताविक्र इंतज़ाम करने की आजादी हो, जिन क्रौमों ने 
नुकसान उठाया है, उनकी माली मदद हो और अपनी माली खुशहाली हासिल 
करने की उनकी कोशिश में उनको मदद दी जाये, लोकतत्री आज्ञादियां 
वापस आयें और हिटलरी निजाम का खात्मा हो।” 

* चीन में यह बात जाहिर थी कि हमारे किसी खास काम की चाहे 
जो प्रतिक्रिया हो, उनकी हमदर्दी पूरी तरह हिंदुस्तान की आज़ादी की 
तरफ़ थी। उस हमदर्दी की बुनियाद ऐतिहासिक थी लेकिन इससे भी 
ज़्यादा गहरी बात यह थी कि जबतक हिंदुस्तान आज़ाद नहीं होगा, चीन 
की आज़ादी को भी खतरा बना रहेगा। यह बात सिर्फ़ चीन में ही नहीं 
थी, बल्कि सारे एशिया में, मिस्र में और मध्य पूर्व में हिंदुस्तान की आज़ादी 
और दुसरे गुलाम मुल्कों की भी आजादी की प्रतीक बन गई थी। उसकी 
आज़ादी की कसौटी पर मौजूदा वक़्त की या आनेवाले वक्‍त की जांच की 
जा सकती थी। अपनी किताव वन वल्डे' में मि० वेडेल विल्की ने कहा 
है---बहुत-से स्त्री-पुरुषों ने, जिनसे मैंने अफ़रीका से लेकर अलास्का तक 
बातचीत की, एक सवाल पूछा, जो एशिया में तो हर जगह ही किया गया 
और जो वहां व्यापक था--'हिदुस्तान का क्या होगा ?'. . . क्राहिरा के 
बाद हर जगह मेरे सामने यही सवाल था। चीन के सबसे ज्यादा अक्लमंद 
आदमी ने मुझसे कहा--'जब हिंदुस्तान की आजादी. की ख्वाहिश को 
भविष्य के लिए टाल दिया जाता है, तो सुदुर पूवं में जनता की निगाहों 
मे पण नहीं गिरता, बल्कि संयुवत राज्य अमरीका गिर 
जाता है?” 

हिंदुस्तान में जो कुछ हुआ, उसने युद्ध-संकट के होते हुए मी दुनिया. 
को थोड़ी देर के लिए हिंदुस्तान की तरफ देखने को और पूर्व के बुनियादी 
मसलों पर गौर करने को मजूबर कर दिया। एशिया के हर देश में जनता 
का दिल और दिमाग्र' हिल उठा। हालांकि उस वकत हिंदुस्तानी बेबस 
माळूम देते थे और वे ब्रिटिश साम्राज्यवाद के गज जो में बुरी तरह 
फंसे हुए थे, लेकिन उन्होंने यह जता दिया था कि जबतक हिंदुस्तान 
आज़ाद नहीं होता, हिंदुस्तान में या एशिया में शांति नहीं हो सकती। 
५ : हिंदुस्तान में प्रतिक्रिया 
विदेशी हुकूमत को किसी सम्य जाति पर हुकूमत . करने में बहुत- 
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सी असुविधाएं होती हैं और साथ ही कितनी ही वुराइयां पैदा होती हैं। 
इनमें से एक नुकसान तो यह है कि आवादी के अवांछनीय तत्त्वों पर उसको 
निर्मर होना पड़ता है। आदशंवादी, स्वाभिमानी, सजग और गर्वीले लोग, 
जो आजादी की काफ़ी परवाह करते हैं, जो विदेशी हुकूमत के सामने जवर- 
दस्ती सिर झुक्राकर अपने-आपको गिराने के लिए तयार नहीं होते, या 
तो एक तरफ़ रहते हैं या उनका उस सरकार से झगड़ा होता है। विदेशी 
हुकूमत के दल में पदलोळुप और मौक्रापरस्त लोगों की तादाद आजाद देशों 
के मुकाबले बहुत ज्यादा होती है। आजाद मुल्कों में भी, जहां पर एकतंत्री 
सरकार होती हैं, भले आदमी सरकारी कारंवाइमों में साथ देने में अकसर 
असमर्थ होते हैं और वहां किसी नई प्रतिमा के प्रकट होने का क्ररीब-क्ररीव 
विलकुळ मौक़ा नहीं होता। एक विदेशी सरकार में, जो लाजिमी तौर पर 
तानाशाही ढरें को होगी, ये-सब बुराइयां होती हैं और ये बढ़ती जाती हैं, 
क्योंकि उसको हमेशा विरोध के और आतंक स्थापित करने के वातावरण 
में काम करना होता है। सरकार और जनता दोनों को ही हमेशा डर 
लगा रहता है और सबसे ज्यादा महत्वपूर्ण सरकारी विभाग पुलिस और 
खुफ़िया विमाग बन जाते हैं। 
जिस वक्त सरकार और जनता में खुळी लड़ाई होती है, जनता के इन 
अवांछतीय तत्त्वों पर भरोसा करने और उनको बढ़ावा देने का रुझान और 
ज्यादा साफ़ शक्ल में जाहिर होता है। बहुत-से मळे आदमियों को, चाहे 
वे इते पसंद करते हों या नहीं , परिस्थितियों की मजबूरी से सरकारी ढांचे 
में काम करना पड़ता है। लेकिन जो लोग चोटी पर पहुंचते हैं ओर जिनको 
बड़े-बड़े ओहदे दिये जाते हैं, उनका चुनाव उनकी अराष्ट्रीयता, जी हुूरी, 
अपने देशवासियों की बेइज्जती करने और उनको कुचरूने की योग्यता पर 
होता है। कमी-कमी आपसी होड़ या नाउम्मीदी से वे ज्यादातर जनता की 
भावनाओं और घारणाओं का विरोध करते हैं। जितना ही ज्यादा बिरोब 
वे कर पाते हैं, उतनी ही ज्यादा उनकी क्रावलियत समझी जाती है। इस 
विकृत और अस्वस्थ वातावरण में किसी आदशंवाद या किसी ऊंचे विचार 
को जगह नहीं मिलती। जो इनाम दिये जाते हैं, वे हैं ऊंचे ओहुदें और ऊंची 
तनख्वाहेँ। सरकार के मददगारों का निकम्मापन और साथ ही उनकी 
वड़ी-से-बड़ी कमियां बरदाइत कर ली जाती हैं, क्योंकि हर एक चीज़ को _ 
नापने का एक पैमाना है कि सरकार के बिरोबिों को कुचलने में उन्होंने 
कितंनी सरगरमी से सहायता दी है। इसकी वजह से सरकार का बड़ी 
अजीब जमातों से और बहुत वाहियात लोगों से गठ-रंवन हो जाता है। 
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रिश्वतखोरी, बेरहमी, बेदर्दी और लोक-कल्याण की बिलकुल अवहेलना 
होती है और उनसे सारा वायुमंडल जहुरीला हो जाता है।' 2 

सरकार की ज़्यादातर कारंवाइयों पर सख्त नाराजी होती है, लेकिन 
उससे भी ज्यादा नाराजी उसके हिंदुस्तानी मददगारों को हरकतों से होती 
है। ये लोग वादशाह से भी ज्यादा बादशाहत के हामी बन जाते हैं। उनके 
इस बरताव से औसत हिंदुस्तानी को सख्त नफ़रत 8003 0 ंकलाहट होती है। 
उनकी निगाह में इन लोगों का मुक़ाबला विशी के रों से या जमंनों 
और जापानियों के ज़रिये क्रायम हुई कठपुतली सरकारों से किया जा सकता 
है। बह खयाल और ऐपो भावनाएं सिफ़ं. कांग्रेस में ही नहीं हैं, बल्कि 
मुस्लिम लीग के मेंबरों में भी हैं और हमारे ज्यादा-से-श्यादा नरमदली 
राजनीतिज्ञ मो इस वात को जाहिर कर चुके हैं।' 

“बंगाल का हुकूमत की जांच कमेटी ने, जिसके सर आर्चोबालड 
रोलेंड्स सभापति थं मई १९४५ में प्रकाशित अपनी रिपोर्ट में कहा-- 
“िइवतखोरी चारों तरफ़ इतनी ज्यादा फेल गई है और उसको दुर करने 


“के लिए इतने बेसन से कार्रवाई की गई है कि हमारी राय है कि इस बुराई 
` को दूर करने के लिए ज्यादा-से-उ्पादा सख्ती बरती जानी चाहिए। इस 


बुराई ने सरकारी नौकरों और जनता के नैतिक पहलू को बिल्कुल बिगाड़ 
दिया हे।” कमेटी को जब यह गवाही मिली कि मुलको नौकरोवालों के 
जनता के प्रति बरताव में बहुत-सी ख़राबियां हैं, तो उसको ताज्जुब हुआ 
और साथ ही अं़सोस भो। यह कहा गया था कि “वे अपनो श्रेष्ठता 
की भावना को वजह से अलहदा रहते हैं, एक निर्जीव मशीन के ढ रे को चालू 
रखने पर उनकी ज्यादा निगाह रहती है और उनको जनता की भलाई 
का ध्यान नहीं रहता। वे अपने-आपको जनता का सेवक नहीं, बल्कि उसका 
सालिक समते हे ८ न 

२ हिटलर, जो अपनो मातहती में क को जबरदस्ती छाने में 
होशियार है, अपनी “मोन कैरु' में लिखता हे-- हमको यह उम्मोद नहीं 
करनो चाहिए कि ये चरित्रहीन सिर भुकानेवाले आदमी अचानक ही 
अक्ल या दुनिया के अनुभवों की वजह से पछताकर अपना पहला ढर्रा 
छोड़कर नमे ढंग से काम करने लगेंगे। उसके बरखिलाफ़ यही लोग, जब- 
तक या तो सारा राष्ट्र हमेशा के लिए अपनी गुलामी के जुए का आदी 


` नहीं हो जाता; या जबतक ज्यादा श्रेष्ठ शक्तियां ऊपर आकर इन बदनाम 


श्वरित्रहोनों से ही सत्ता को नहीं छोन लेतों, ऐसे सारे सबक़ों से अपने को 
दुर ही रखेंगे। पहली हालत में इन लोगों को कुछ भो बुरा नहीं मालूम 
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लडाई ने खासी छूट दे दी और सरकार की जोरदार राष्ट्रविरोधी 
कारंवाइयों को और प्रचार के अ को को पार मिल गई । 
“मजदूरों का साहस बनाये रखने के लिए' सैकड़ों छोटे-छोटे गुटों 
कीं सरकार ने रुपये से मदद की, गांधीजी और कांग्रेस को गालियां देनेवाले 
अखबार चलाये गये और उनकी आथिक मदद की गई। अखबारी कागज 
की उस वक़्त कमी थी और पुराने अखबारों के काम में भी हजे होता था, 
लेकिन ये अख़बार चलाये गये। सरकारी विज्ञापन, जिनका लड़ाई की 
तैयारियों से संबंध बताया गया, इस काम में झाये गये।' विदेशों में समाचार 
देनेवाले केंद्र खोले गये, जो हिदुस्तान-सरकार की तरफ़ से बरावर प्रचार 
करते थे। सरकार द्वारा संगठित शिष्टमंडलों में साघारण योग्यता के और 
अकसर अपरिचित व्यवितयों के झुंड-के-झुंड खासतौर से अमरीका को ` 
भेजे गये। ये लोग केंद्रीय असेंबली के विरोध के होते हुए भेजे गये और 
इनको वहां ब्रिटिश सरकार के प्रोपेगेंडा-एजेंटों की तरह काम करने के 
लिए या उसके सिखाये हुए सबक्रों को दुहराने के लिए भेजा गया था। 
ऐसे शख्स को, जिसकी स्वतंत्र विचारधारा थी और जो सरकारी नीति का 
आलोचक था, बाहर जाने का कोई मौक़ा नहीं था। न तो उसको पासपोर्ट 
ही मिलता और न उसको सफ़र की ही सुविधा दी जाती। 
पिछले दो बरसों में “जनता को खामोश” करने के लिए सरकार ने 
ऐसी ही और दूसरी तरकीबों से भी फ़ायदा उठाया है। राजनैतिक और सार्व- 
जनिक कामों में निष्क्रियता आ जाती है। एक देश में, जहां क़रीब-क़रीब 
फौजी कब्जा या फौजी राज्य हो, यह निष्क्रियता लाज़िमी तौर पर आती 
है। लेकिन इन लक्षणों को जबरदस्ती दवाने से तो वीमारी सिर्फ़ बढ़ ही 
सकती है और हिंदुस्तान बहुत बीमार मुल्क है। प्रमुख अनुदार हिंदुस्तानी, 
जो हमेशा सरकार का साथ देते रहे हैं, इस ज्वालामुखी की वजह से, जिसका 
फ़िलहाल मुंह बंद कर दिया गया है, फ़िक्र में पड़ गये हैं। इसी वजह से वे 
कहते हैं कि ब्रिटिश सरकार के खिलाफ़ इतना तीखापन, इतनी कटुता, 
हमने कमी नहीं देखी या सुनी। 
जबतक मैं अपनी जनता से न मिल लूं, न तो मुझे यह मालूम ही 
होगा और न मैं बता ही सकता हूं कि इन दो सालों के दौरान में उनमें 


देता, क्योंकि अकसर विजेता उन्हें गुलाम निरीक्षक बना देता है। इस 
काम को ये चरित्रहीन लोग दुश्मन द्वारा तैनात किसी विदेशो हैवान फे 
भुक्ताबले ज्यादा निर्देयतापुर्वक कर सकते हैं।” 
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क्या तब्दील्यां हुई हैं और आज उनके दिल में क्या है। लेकिन मुझे कोई 
दाक नहीं है कि इन हाल के अनुभवों ने उनको कई ढंग से बदल दिया होगा । 

मैंने, जव-तब. खुद अपने दिमाग़ को परखने की कोशिश की है और इस 
बात की छान-वीन की है कि इन घटनाओं की खुद-व-खुद क्या प्रतिक्रिया . 
हुई। गुज़रे वक्‍त में मैं हमेशा इंग्लेंड जाने की सोचता था, क्योंकि वहां 

मेरे वहुत-से दोस्त हैं और पुरानी स्मृतियां मुझे वहाँ की तरफ़ खींचती 
हैं। लेकिन अव ऐसी कोई ख्वाहिश नहीं मालूम दी और अब उसका खयाल 

भी बुरा मालूम पड़ा। अव मैं इंग्लेंड से ज्यादा-से-ज्यादा दूर रहना चाहता 

हूं और अंग्रेजों से हिंदुस्तान की समस्याओं पर बातचीत करने को भी कोई 

ख्वाहिश नहीं है। तव मुझे कुछ दोस्तों का खयाल आया और मेरी सख्ती 

कमं हुई और मैंने अपने-आपको समझाया कि सारी जनता के वारे में इस 

तरह राय बनाना कितना गलत है। मुझे उन विकट अनुभवों का खयाल 

आया, जो लड़ाई के दौरान में अंग्रेजों को हुए। फिर उस खिंचाव का ध्यान 

आया, जिसमें वे बरावर इस बीच में रहे हैं और उनके बहुत-से आत्मीयों 

की मीत का मी मुझे ध्यान आया। इन सबसे भावनाओं का तीखापन 

कुछ कम हुआ, लेकिन बुनियादी प्रतिक्रिया बनी रही | शायद समय और 
भविष्य इसको कुछ कंम कर.दे और एक नया नजरिया पैदा हो सके। 

लेकिन अगर मैं, जिसका इंग्लंड और अंग्रेजों से इतना नाता था, इस तरह 
महसूस कर सकता हूं, तब और लोगों में, जिनका उनसे कोई संपर्क नहीं 
है, किस तरह की प्रतिक्रिया हुई होगी ? 


६ : हिंदुस्तान का मजे : अकाल 


हिंदुस्तान बहुत बीमार था--शरीर से भी, और मन से भी हालांकि 
कुछ लोग लड़ाई से खुशहाल हो गग्ने थे, लेकिन दूसरे लोगों पर बोझ हद 
दर्जे पर पहुंच गया था और इसकी डरावनी याद अकाल ने आकर दिलाई। 
इस अकाल का बड़ा विस्तार था। उसका मैदान बंगाल में और हिंदुस्तान 
के पुरवी और दक्खिनी हिस्से में था। ब्रिटिश हुकूमत के पिछले १७० 
बरसों में यह सबसे ज्यादा बड़ा और विनाशकारी अकाळ था। ७ 
तुलना १७६६ से १७७० के बंगाल और बिहार के मयंकर सेही 
की जा सकती है, जो ब्रिटिश राज्य के कायम होने के कुछ ही बाद-हुए 1 
महामारियां, खासतौर से हैजा और मलेरिया की बीमारियां, फैली और 
बे दूसरे सूबों में भी फैल गईं और आज भी हजारों आदमी उनके 
(शिकार हो रहे हैं। लाखों आदमी अकाल और बीमारी से मर चुके हैं। 
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फिर दी वही दृश्य हिंदुस्तान में चारों तरफ़ मंडरा रहा है और जानें ले 
रहा है। 
इस अकाल ने चोटी के थोड़े-से आदमियों की खुशहाली के नीचे हिदु- 
स्तान में ब्रिटिश राज्य की कई पीढ़ियों की हुकूमत से जो गरीबी और गंदगी, 
इन्सानी गिरावट और बरबादी की तस्वीर तैयार हुई थी, खोलकर रख 
दी। हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य का यह नतीजा था और यही उसकी काम- 
याबी थी। यह कोई प्रकृति का कोप नहीं था कि अकार पड़ा और न इसकी 
वजह लड़ाई को कारंवाई थी और न यह दुइमन के घेरे की वजह से ही हुआ। 
हर जानकार दर्शक इस बात से सहमत है कि यह अकाल आदमी का वनाया 
था। इसको पहले से देखा जा सकता था और इसको टाळा जा सकता 
था। हर शख्स इस बात से सहमत है कि संबंधित अधिकारियों ने आइचर्य- 
जनक अवहेलना, निकम्मापन और वेफ्रिक्री दिखलाई। आखिरी वक्त 
तक, जबतक हज़ारों आदमी रोज़ाना सड़कों पर मरने नहीं लगे, अकाल 
की मोजूदगी को माना ही नहीं गया, ओर उस सिलसिले में अखबारों में 
चर्चा ससर के ज़रिये दवा दी गई। जब कलकत्ते के 'स्टेट्समैन' अख़बार 
ने कलकत्ते की गलियों में भूख से मरती हुई औरतों और बच्चों की दर्दनाक 
और डरावनी तस्वीरें छापीं, तो हिंदुस्तान-सरकार के एक प्रवक्ता ने सरकारी 
तौर पर केंद्रीय असेबलो में बोलते हुए परिस्थिति को 'नाटकीय' बनाने का 
विरोब किया। ज़ाहिर है, उनके लिए हिंदुस्तान में भूख से हजारों आद- 
मियों का रोज़ाना मर जाना मामूली-सी वात थी । लंदन में इंडिया ऑफ़िस 
१९४३-४४ के बंगाल के अकाल को मौतों के बारे में अलग-अलग 
अंदाज़ हैं। कलकत्ता विश्वविद्यालय के एंशोपोलोजी विभाग ने वैज्ञानिक 
ढंग से अकाल के क्षेत्रों में नमूने के टुकड़े लेकर विस्तृत छान-बोन को। 
उनके लिहाज से बंगाल के अकाल में कुल ३४,००,००० मोतें हुई। यह भी 
पाया गया कि १९४३-४४ के दौरान में बंगाल के ४६ फ़ो-सदो लोगों को 
बड़ी बोमारियां हुई। बंगाल सरकार को सरकारी ख़बरों के लिहाज. से, 
जो ज्यादातर पटवारी, मुखिया आदि को अविश्वसनीय ख़बरों पर निर्भर 
थो, मौतों को गिनती काफ़ी कम है । सरकारी अकाल .जांच कमीशन, 
जिसको सदारत सर जान बुडहैड ने की, इस नतीजे पर पहुंचा कि बंगाल 
में “अकाल और उससे संबंधित महामारियों के हो कारण” १५,००,००० 
सोते हुईं। ये आंकड़े सिर्फ़ बंगाल के हो हैं। देश के और कई हिस्सों में भी 
अकाल को वजह से या उसके साथ आनेवाली बीमारियों की वजह से बहुत 
बरबादी हुई। 
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के मि० एमरी ने अपने बयानों से और अपनी इन्कारी से. अपने-आपको 
छा-सानी वना दिया। और जब इस व्यापक अकाल की मौजूदगी पर न 
तो कोई परदा ही डाला जा सका और न उसकी मौजूदगी को नामंजूर ही 
किया जा सका, तो हर हुना गुट ने किसी दूसरे गुट को दोष दिया। 
हिंदुस्तान-सरकार ने कहा कि कुसूर सूबे की सरकार का है। सूबे की सरकार 
खुद सा सरकार थी, जो गवर्नर के मातहत, सिविल अधिकारियों 
के ज़रिये काम करती थी। समी का कुसूर था और लाज़िमी तौर पर 
सबसे ज्यादा उस तानाशाही सरकार का, जिसका वाइसराय खुद अकेला 
प्रतिनिधि है। वह हिंदुस्तान में किसी भी जगह जो चाहता, कर सकता 
था। किसी भी लोकतंत्री याँ अवं-लोकतंत्री देश में ऐसी बरबादी कौ वजह 
से उससे संबंधित सारी सरकार मिट गई होती। लेकिन हिंदुस्तान में 
ऐसा नहीं हुआ और यहां सारी चीजें ज्यों-की-त्यों चलती रहीं। 

लड़ाई के नज्रिये से देखते हुए भी यह अकाल ऐसी जगह पड़ा, जो 
लड़ाई के सबसे ज्यादा क़रीब थी और जहां हमला होना मुमकिन था। 
व्यापक अकाल और आथिक ढांचे की बरबादी से हिफ़ाजत और बचाव 
की सामर्थ्यं लाजिमी तौर पर कुचली जायेगी और हमला करने की ताक़त 
तो और भी कम हो जायेगी । इस तरह हिंदुस्तान की हिफाजत और जापानी 
आक्रमणकारियों के खिलाफ लड़ाई की तैयारी के सिळसिले में हिंदुस्तान 
सरकार ने अपनी जिम्मेदारी निबाही। सरकारी नीति का निशान साधनों 
की वरवादी और फुंडी हुई-जमीन नहीं थी (ताकि दुश्मन उसका कोई 
फ़ायदा न उठा सके), बल्कि लड़ाई के अहम हलके में लाखों की तादाद में 
फुके हुए, मूवे ओर मरे हुए आदमी थे। र 

सारे देश में हिंदुस्तानी गैर-सरकारी संस्थाओं और साथ ही न्सानियत- 
परस्त इंड के क्वेकरो ने सहायता पहुंचाने की काफ़ी कोशिश की। 
आखिर में मरकज्ी और सूवाई सरकारें मो जगीं और उन्होंने संकट की 
सपंकरता को महसूस किया और सहायता पहुंचाने के लिए फौज की मदद 
ली गई। उस वक्त अकाल के फैलाव को रोकने की और उसके ब्रे नतीजों 
को कम करने को कोशिश की गई। लेकिन सहायता अस्यायी थो और 
उसके बुरे नतीजे अव भी चल रहे हैं और किप्तीको पता नहीं कि कब फिर 
इससे भी बदतर पैमाने पर अकाल आ जाये। बंगाल तहस-नहस हो चुका 
है, उसका आथिक और सामाजिक जीवन बरबाद हो चुका है और नई पीढ़ी 
के लिए कमज़ोर लोग बाक़ी बच रहे हैं। न त 

जब ये घटनाएं हो रही थीं और कलकत्ते की सड़कों पर जाश बिछी ` 
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हुई थीं, कलकत्ते के ऊपरी वर्ग के दस हजार आदमियों के सामाजिक जीवन 
में कोई फक्र नहीं आया। वहां नाच-गाने हो रहे थे, दावतें दी जाती थीं, 
दिलास का बाज़ार गरम था और जीवन विनोदमय था। काफ़ी अरसे के 
बाद तक वहां कोई राशनिंग नहीं थी। कलकत्ते में घुड़दौड़ बरावर होती 
रही और फैशनेबल लोग वहां पर जाते रहे। खाद्य सामग्री के लिए यातायात 
का कोई इतज़ाम नहीं था, लेकिन घुड़दौड़ के घोड़े रेल के डिब्बों में देश के 
दूसरे हिस्से से आते रहे। इस शानदार ज़िंदगी में अंग्रेज़ और हिंदुस्तानी 
दोनों हो समृद्ध हुए थे और अब रुपये की बहुतायत थी। कभी-कभी तो वह 
रुपया खाने-पीने के पदार्थों पर बढ़े-चढ़े दामों की शवल में कमाया गया 
होता था--वही खाने की चीज़ें, जिनके अभाव से दसियों हज़ार आदमी 
रोज़ाना मर रहे थे। 
अकसर यह कहा जाता है कि हिंदुस्तान एक एसा देश है, जहां कई 
बड़े अंतविरोध हैं। कुछ लोग बहुत मालदार हैं, बहुत-से लोग-बहुत ज्यादा 
गरीब हैं; यहां आधुनिकता भी है, मध्ययुगीनता भी है; शासक हैं, शासित 
हैं; ब्रिटिश हैं और हिंदुस्तानी हैं। १९४३ के पिछले छ; महीनों में, भयंकर 
अकाल के महीनों में, कलकत्ते में जितने विरोधामास:ईखने को मिले, इतने 
पहले कभी नहीं दिखाई दिये। दो दुनियाएं--आमतीर से अलग-अलग 
रहनेवाली, एक-दूसरे से बेखवर--अचानक ही सामने आई, और दोनों 
साथ-साथ एक ही जगह मौजूद थीं। यह असाम्य. हैरतअंगेज था और 
इससे भी ज्यादा बडी बांत यह थी-कि बहुत-से लोगों ने इस भयंकरता को, 
इस आश्चर्यजनक असाम्य को, महसूस भी नहीं किया, और वे अपनी पुरानी 
लीक पर ज्यों-के-त्यों चलते रहे। उनको क्या अनुभव हुआ, यह नहीं कहा 
जा सकता, उनके बारे में राय तो उनके व्यवहार को देखकर ही दी जा सकती 
है। शायद ज्यादातर अंग्रेजों के लिए यह आसान था, क्योंकि उनका जीवन 
अलग बीतता था और उनमें वर्गीय भावना थी। चाहे उनमें से कुछ आद- 
मियो का इस तरफ़ झुकाव ही क्यों न हुआ हो, लेकिन वे अपना पुराना 
ढर्रा बदल नहीं सकते थे । लेकिन वे हिंदुस्तानी, जो इस ढंग से काम करते 
` थे, उस बड़ी खाई को दर्शाते थे, जो उनको वाक़ी जनता से अलग किये हुए 
थी और जिसको भद्रता या मानवता या किसी भी खयाल से पाटा नहीं जा 
सकता था। | हू 
हर बड़े संकट की तरह अकाल में भी हिंदुस्तानी जनता के अच्छे गुण 
और उसकी कमज़ोरियां देखने को मिलीं । उनमें से बहुत-से आदमी, जिनमें 
वे लोग मी थे, जिनकी सबसे ज्यादा अहमियत थी, जेल में थे और किसी 
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ढंग से मदद नहीं कर सकते थे। फिर भी गैर-सरकारी ढंग से संगठित 
किये हुए सहायता के काम में हर वर्ग के मर्द और औरतें थीं। इन्होंने जी 
तोड़नेवाली हालतों में महनत की क्राबलियत दिखाई, आपसी मदद की 
भावना दिखाई और सहयोग और आत्म-वलिदान दिखाया । उन लोगों में, 
जो छोंटो-छोटी बातों पर झगड़ों में फंसे हुए थे, जिनमें आपसी जलन थी, 
जो निष्क्रिय थे और जिन्होंने दूसरों की मदद के लिए कुछ नहीं किया, 
और उन थोड़े-से आदमियों में, जो इतने राष्ट्रविरोवी हो गये थे और 
जिनमें से इन्सानियत इतनी ग़ायव हो गई थी कि उन्होंने इन सब घटनाओं 
की विलकुल मी परवाह नहीं की, हमको कमजोरियां नजर आई। 
अकाल छड़ाई की हालतों का सीघा-सादा नतीजा था और उसकी 
दूसरी वजह थी हुकूमत में दुरंदेशी की कमी और उसकी छापरवाही। देश 
को खाद्य-समस्या के बारे में इन अधिकारियों की अवहेलना समझ में नहीं 
आती, क्योंकि हर समझदार आदमी को, जिसने इस मामले पर ध्यान दिया, 
यह मालूम था कि इस ढंग का संकट आ रहा है। छड़ाई के शुरू सालों से 
ही खाद्य-स्थिति का ठीक ढंग से इंतज्ञाम करने से अकाल टाला जा सकता 
था। हर दुसरे देश में, जिस पर लड़ाई का असर हुआ, युद्धकालीन इंजामत 
के इस पहलू पर पूरी तरह ध्यान दिया गया था। यह काम उन्होंने लड़ाई 
छिड़ने के पहले शुरू कर दिया था । हिंदुस्तान में हिंदुस्तान की सरकार 
'ने यूरोप में लड़ाई छिड़ने के सवा तीन साल बाद और जापान से लड़ाई 
छिड़ने के एक साल वाद एक खाद्य-विभाग खोला। और इसके अलावा 
यह आम जानकारी की बात थी कि बरमा पर जापानियों के क्रन्जे से बंगाल 
को खाद्य सामग्री के मिलते पर असर हुआ था। खाने के सामान के बारे 
में हिंदुस्तान-सरकार की १९४३ के छः महीने बाद तक कोई नीति नहीं 
थी, ओर उस वक़्त अकाल का भयंकर तांडव शुरू हो चुका था। यह एक 
बेहद असावारण वात है कि हुकूमत को चुनौती देनेवाको को कुचलने के 
अलावा सरकार और दुसरे कामो में कितनी सुस्त और निकम्मी है। शाग्रद 
यह कहना ज़्यादा संही होगा कि जिस ढंग से वह बनी है, उसके लिहाज़ 
से उसका. दिमाग़ अपने-आपको बराबर कायम रखने के.खास काम में 
पूरी तरह घिरा रहता है। जब कोई संकट खुद आ ही जाता है, तब 
उसका ध्यान दुसरी बातों पर जाता है। ओर यह संकट सरकार का 
योग्यता और उपयुक्तता में विश्वास के अमाव से और ज्यादा दृढ़ हो 
जाता है।' र 
'अकाल-जांच कमीशन, जिसके सर जॉन बुडहैड अध्यक्ष थे (जिसकी 
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हालांकि अकाल निस्संदेह लड़ाई की हालतों की वजह से था औरं 
उसको रोक सजा सकता था, लेकिन साथ ही यह वात भी है कि उसकी 
ज्यादा गहरी वजह उस बुनियादी नीति में थी, जो हिंदुस्तान को दिन-ब- 
दिन ज्यादा गरीब बनाती जा रही थी और जिसकी बजह से करोड़ों आदमी 
क्ररीब-क्ररीब भूखे रहते थे। १९१२ में इंडियन मैडीकल सर्विस के डाय- 
रेक्टर मेजर जनरल सर जॉन मीगा ने हिंदुस्तान में सार्वजनिक स्वास्थ्य 
रिपोट मई, १९४५ में प्रकाशित हुई), दवी हुई सरकारी भाषा में उन 
सरकारी गुरूतियों फे तांते ओर ज्ञाती लालच का जिक्र करता है, जिनकी 
बजह से बंगाल का अकाल पड़ा। “हसारे लिए बंगाल के अकाल की 


वजहों को छानबीन करना एक बहुत दुख और दर्द से भरा काम रहा है। : 


हमारे ऊपर भपंकर विनाश की गहरी भावना छाई रही है। बंगाल के 
अकाल में पंद्रह लाख आदमी उन हालतो के शिकार हुए, जिनके लिए बे 
खुद जिम्मेदार नहीं थे। समाज अपने संगठन के होते हुए भी पने कम- 
जोर सदस्यों की हिफ़ाज़त करने में नाकामयाब रहर).असळ जें नेतिक, 
सामाजिक और साय हो सरकारी ढांचा दूट गया । सूबे को आथिक 
कमियों को तरफ़, जमीन पर गुज्जर करनेवालों की तादाद को बढ़ती पर, 
जिसमें उद्योग-घंधों को तरक्की से कोई कमी नहीं हुई, उन्होंने इशारा 
किया। उन्होंने यह भो बताया कि आवादी का बहुत बड़ा हिस्सा सिफ 
किसी तरह गुज्जर ही कर रहा था और वह और ज्यादा आर्थिक तनाव 
बरदाइत नहीं कर सकता था, स्वास्थ्य की हालत बहुत बिगड़ी हुई थी 
और पोषण का मापदंड बहुत नीचा था, तंदुरुस्ती और आथिक दशा दोनों 
में हो हिफाजत ओर बचाव को गुंजाइश नहीं थो। इसके बाद उन्होंने 
और ज्यादा क़रीबी वजहों पर गौर किया; उस मौसम की बुरी फसल) 
बरमा को हार और उसको वजह से बरमा से आनेवाले चावल का न 
आना, सरकार को 'नामंजूरी! को नोति, उससे कुछ गरोब जमातों की 
बरबादी होना, खाने के सामान और यातायात के लिए फौजी मांग और 
सरकार में विवास की कमी। उन्होंने हिदुस्तान-सरकार की और बंगाल 
सरकार की नीति की, या अकसर नीति के अभाव की या अकवर बदलने- 
बाली नोति को, निदा की; उनकी दुरदर्शिता को कमी और आनेवाले 
खतरों के लिए इंतज्ञाम की कमो को भो उन्होंने आलोचना को; अका 
के आ जाने के बाद भी उसको मोजूदगी को न मानने या उसकी बाबत 


ऐलान न करने के रवैये की भी उन्होंने आलोचना को; साथ ही परिस्थिति, 


का सामना करने के लिए बिलकुल अघूरे इतजास १ उन्होंने आलोचना 
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' पर अपनी रिपोर्ट में एक जगह लिखा है--“कुल मिलाकर हिंदुस्तान में, 


सरकारी अस्पतालों के डाक्टरों के लिहाज़ से ३९ फ़ी-सदी का ठीक पोषण 
होता है, ४१ फो-सदी का पोषण पुरी तरह नहीं होता और २० फ़ी-सदी 
का पोषण बहुत कम होता है। सबसे ज्यादा खराब हालत का जिक्र बंगाल 
के डाक्टरों न किया है। उनके लिहाज से उस सूबे की आवादी के सिर्फ़ 
२२ फ़ी-सदी भाग को पर्याप्त पोषण मिलता है और वहां ३१ फ़ी-सदी 
का पोषण बहुत नाकाफ़ी है।” 

की। आगे चलकर वह कहते हैं-- सारी हालतों पर गौर करते हुए हम इस 
नतीजे को टाल नहीं सकते कि बंगाल सरकार के लिए यह मुमकिन था कि 
वह हिम्मत से, पक्के इरादे से, ठीक वकत पर सोच-समझकर इंतजाम 
से, अकाल की भयंकर बरबादी को बहुत हृदतक रोक सकती थी और 
अकाल इस हुदतक न पहुंच पाता, जैसा वह असल में पहुंच गया।” इसके 
अलावा हिदुस्तान-सरकार ने काफ़ी जल्दी हो यह बात महसुस नहीं कि 
कि खाने के यातायात के लिए एक योजना ओर एक ढंग को जरूरत 
है. . . ४” “बंगाल सरकार के साथ ही हिदुस्तान-सरकार भी माच, 
१९४३ में कंट्रोल तोड़ने के लिए ज़िम्मेदार है। बाद में हहिदुस्तान-सरकार 
का हिंदुस्तान के ज्यादातर हिस्से में मुक्त-व्यापार चालू करने का प्रस्ताव 
बिलकुल बेजा था और ऐसा प्रस्ताव होना ही नहीं चाहिए था। अगर 
बहुत-से प्रांतों और रियासतों का विरोध कामयाब न हुआ होता, तो आज 
उसके लाग करने से हिदुस्तान के बहुत-से हिस्सों में भारी बरबादी हुई 
होती।” कत्र ओर सूबे, दोनों ही जगहों में सरकारी मशीन की बदइंतज्ञामी 
और हृदयहीनता को चर्चा के बाद कमोशन ने कहा कि “बंगाल की 
जनता या कम-से-कम उसके कुछ हिस्से भी क्रसुरवार हैं। हमने डर और 
लालच के उस वातावरण का जिक किया है, जिसने कंट्रोल के हटने के बाद 
मंहगाई को तेजो से बढ़ा दिया। इस भयंकर संकट के दकत बेहद मुनाफ़ा- 
खेरी हुई, और इन परिस्थितियों में कुछ लोगों के मुनाफ़े के मानी दुसरे 
लोगों की मौत थी। बहुत-से लोगों के पास बहुतायत थो और दुसरो तरफ़ 
लोग भूखों मर रहे थे। तकलोफ़ को अपनो आंखों से देखकर भो बहुत-से 


- लोगों पर कोई असर नहीं हुआ ओर उनकी उपेक्षा बनी रही। सूबे में चारों 


तरफ़ भ्रष्टाचार का राज था और वह समाज के कितने ही सें था।” 
भूख और मौत के कारवार में कुल मिलाकर १५० करोड़ bs मुनाफ्रा 
हुआ। इस तरह से अगर पंद्रह लाख मोते हुई, तो हर मौत के ऊपर १००० 
रुपये का मुनाफ़ा हुआ ! 
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हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य पर बंगाल की भयंकर वरबादी ने, उड़ीसा, 
मलाबार और दूसरी जगंहों के अकालों ने, आखिरी फ़ैसछा कर दिया है। 
ब्रिटिश लाजिमी तौर पर हिंदुस्तान छोड़ेंगे और उनके हिंदुस्तानी साम्राज्य 
की याद रह जायेगी। लेकिन जब वे जायेंगे, तो वे क्या छोड़ेंगे--कितनी 
इन्सानी गिरावट और कितना संचित दुख? तीन साल पहले मृत्यु-शैया 
पर पड़े हुए रवीद्रनाथ ठाकुर के सामने यह चित्र आया था-- लेकिन कैसा 
हिंदुस्तान वे छोड़ेंगे, कितना दुख-मरा ? जब सदियों पुरानी उनकी शासन 
की घारा अंत में सुख जायेगी, तो अपने पीछे वे कितनी कीचड़ और कितनी 
दलदल छोड़ेंगे ! ” 
` ७: हिंदुस्तान की सजीव सामर्थ्यं 
अकाल और लड़ाई चाहे हों या न हों, लेकिन अपने ज़न्म-जात अंत- 
विरोबों से पूर्ण और उन्हीं विरोषो और उनसे प्रतिफलित विनाशों से पोषण 
पाती हुई जोवन की धारा बराबर चाळू रहती है। प्रकृति अपना काया- 
कल्प करती है और कल के लड़ाई के मैदान को आज फूछों और हरी घास 
से ढक देती है, और पहले जो खून गिरा था, वह अव जमीन को सींचता 
है और नये जीवन को रंग, रूप और शक्ति देता है। इन्सान, जिसमें याद- 
दाइत का गैर-मामूली गुण होता है, गुञरे हुए ज़माने की कहानियों और 
घटनाओं से चिपटा रहता है। वह शायद ही कमी मौजूदा वक्त के साय 
चलता हो, जिसमें वह दुनिया है, जो हर रोज नई ही दिखाई देती है। 
मौजूदा वक्त, इससे पहले कि हमको उसका पूरा होश हो, गुजरे ज़माने 
में खिसक जाता है; आज, जो बीती हुई कल का बच्चा है, खुद अपनी जगह 
अपनी संतान, आनेवाली कल को दे जाता है। मार्क की जीत का खात्मा 
खून और दलदल में होता है;. मालूम पड्नेवाली हार की कड़ी जांच में 
से तब उस भावना का जन्म होता है जिसमें नई ताक़त होती है और जिसके 
नजरिये में फैलाव होता है। कमज़ोर मावनावाले भुक जाते हैं, और वे 
हटा दिये जाते हैं, लेकिन वाक़ी लोग प्रकाश-ज्योति को आगे ले चलते हैं 
और उसे आनेवाले कल के मार्ग-दर्शकों को सौंप देते हैं। 


हिंदुस्तान के अकाल ने हिंदुस्तान की समस्याओं के भयंकर और तेज. 


बहाव को कुछ हृदतक महसूस करा दिया। उसने देश पर मंडराते हुए 
भयंकर सर्वनाश की याद दिला दी। इंग्लेंड में लोगों ने उसके वारे में क्या 
महसूस किया, मुझे पता नहीं, लेकिन उनमें से कुछ लोगों ने अपनी आदत 
के मुताबिक्र सारा कसूर हिंदुस्तान और उसकी जनता का वताया | खाने 
की कमी थी, डाक्टरों की कमी थी, सफाई के इंतज़ाम की कमी थी, डाक्टरी 
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सामान की कमी थी, आमद-रफ़्त के साधनों की कमी थी, इन्सान को 
छोड़कर हर चीज़ की कमी थी। आबादी बढ़ गई थी और आगे भी बढ़ती 
हुई मालूम दे रही थी। क्रुसुरवार थी एक ग्रैर-दुरंदेश जाति कौ यह बढ़ती 
हुई आवादी, जो वगैर इल्लला दिये हुए बढ़ रही थी और जो एक नेक सरकार 
को योजना या योजनाहीनता को गड़वड़ा रही थी। इस तरह आथिक 
मसलों की अचानक ही अहमियत बढ़ गई। हमसे कहा गया राजनीति 
और राजनैतिक मसलों को.एक तरफ़ रख देना चाहिए, मानो जबतक 
उस वक्त के अन्य मसलों को वह सुळका न सके, राजनीति का कोई महत्व 
ही न हो। दुनिया में 'ैसेज़ फ़ेअर' (उद्योग और व्यापार में सरकारी हस्त- 
क्षेप से स्वतंत्रता) की तरफदारी करनेवाळी गिनी-चुनी सयकारों में से 
हिदुर्तान-सरकार भी एक थी; अव वह.योजनाओं. की सोचने लगी, लेकिन 
संगठित योजना के वारे में उसे कुछ भी पता नहों था। वह तो अपने 
मौजूदा ढांचे को. वनाये रखने की बाबत ही सोच सकती थी। वह निहित 
स्वार्थो या वैसी ही बातों को बनाये रखने के सिळसिले में ही ध्यान दे 
सकती थी। 
हिंदुस्तान की जनता में प्रतिक्रिया जोरदार और ज्यादा गहरी हुई। 
लेकिन भारत रक्षा क़ानून या उसके नियमों के चारों तरफ़ फैले इए चंगुल 
को वजह से उसका कोई खुला इज़हार नहीं हुआ। बंगाल का आथिक 
ढांचा बिलकुल टूट गया था और करोड़ों आदमी बिलकुल कुचल दिये गये 
थे। हिंदुस्तान के दूसरे हिस्सों में जो कुछ हो रहा था, बंगाल की मिसाळ 
उसमें एक हद पर पहुंच गई थी और ऐसा मालूम होता था कि फिर अच्छा 
इंतज्ञाम होना मुर्किल है। उद्योग-वंघों के मालिक भो,.जो लड़ाई के 
दौरान में मालामाल हो गये थे, ककभोर दिये गये और अपने संकरे घेरे 
के बाहर देखने को मजबूर हुए। कुछ राजनीतिज्ञो के आदर्शवादसे उन्हें 
डर तो लगता था, लेकिन वे अपने ढंग से यथार्थवादी थे, और उस यथार्थ- 
वाद से वे जिन नतीजों पर पहुंचे, वे बहुत गहरे और व्यापक असरवाले 
थे। बंबई के उद्योगपतियों ने, खासतौर से टाटा कारबारवालों ने, हिदु- 
स्तान की तरवक्री के लिए एक पंद्रह साल की योजना बनाई। वह योजना 
अभी पूरी नहीं हुई है और उसमें कई जगह खोखलापन है। लाजिमी तौर 
पर बड़े-बड़े कारखानेवालों ने उस पर अपने ही ढंग से सोचा है और उसमें 
इन्क्रलावी तब्दीलियों से वचने की ज्यादा-से-ज्यादा कोशिश की गई है। 
फिर भी हिंदुस्तान की घटनाओं के दवाव ने उनको ज्यादा बड़े पैमाने 
पर सोचने के लिए मजबूर किया और जिस घेरे में सोचने के वे आदी थे, 
४४ 
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उससे अब उन्हें बाहर आना पड़ा है। उस योजना के भीतर ही इन्क्रलावी 
तब्दीली है--चाहे खुद योजना बनानेवाळे उसे न पसंद करते हों, लेकिन 
फिर भी वह है। इस योजना के बनानेवालों में से कुछ नेशनल प्लानिंग 
कमेटी के मेंबर थे, और उन्होंने उस कमेटी के थोड़े-से काम का फ़ायदा 
उठाया है। बेशक इस योजना में रद्दोवदल करनी होगी और उसमें कितनी 
ही बातें जोड़नी पड़ेंगी और कई ढंग से उसका इंतजाम करना होगा। 
लेकिन यह बात ध्यान में रखते हुए कि वह योजना अनुदार वर्ग को है, वह 
स्वागत के योग्य है और उससे बढ़ावा और इशारा मिलता है कि हिंदुस्तान 
को किघर जाना है। उसकी बुनियाद आजाद हिंदुस्तान और हिंदुस्तान 
के राजनैतिक और आथिक एके पर है। इस योजना में पूँजी के मामले में 
अनुदार साहूकार को महत्व या क़ाबू नहीं दिया गया है और इस बात पर 
जोर दिया है कि देश की असली पूंजी उसके साधनों में, उसकी माली शक्ति 
और उसकी जन-शक्ति में है। इस योजना की या और किसी द रोजा 
की कामयावी लाज़िमी तौर पर सिर्फ़ उत्पादन पर ही नहीं निर्मेर होगी, 
बल्कि उसके लिए पैदा की हुई सारी राष्ट्रीय संपत्ति का उचित और 
समान वितरण जरूरी होगा। साथ ही खेती और जमीन में सुघार बुनियादी 
और सबसे पहली जरूरत है । 2 
योजना-निर्माण और योजनाबद्ध समाज का खयाल अब कमोबेश 
सभी लोग मानते हैं। लेकिन खुद योजना के कोई मानी नहीं, और यह 
लाज़िमी नहीं है कि उससे अच्छे नतीजे हों। हर एक चीज़ योजना के 
उद्देश्य पर निर्भर होती है। किसका उस पर क्राबू हाँगा, सरकार का तया 
रवैया होगा, इन दोनों वातों की भी वहुत अहमियत है। क्या उस योजना 
में सारी जनता की तरकक़्ी और बेहतरी का मक़सद छाजिमी तौर पर है? 
क्या उस योजना में हर एक को आज़ादी, सहकारिता, सुसंगठन और काम के 
लिए मौक़ा है? पैदावार को बढ़ाना ज़रूरी है,,लेकिन सिर्फ़ इतने ही से 
कोई फायदा नहीं है और शायद उससे हमारी उळझनें और बढ़ जाय। 
पुरानी जमी हुई रियायतों और निहित स्वार्थो को बनाये रखने की कोशिश 
योजना की जड़ को काट देती है। सच्ची योजना को यह बात माननी होगी 
कि सारी जनता की बेहतरी के लिए किसी मी कार्यक्रम में इन खास रिया- 
यतो को अड्चन डालने का मौक़ा नहीं दिया जायेगा। समी तरफ़ सूबों 
में कांग्रेसी सरकारों को इन बुनियादी बातों से रुकावट हुई कि वे ज़्यादातर 
निहित स्वार्थो पर हाथ नहीं उठा सकती थीं। पार्लमेंट के अ के 
-मुताबिक् उनकी हिफाजत होती थी। काश्तकारी क्रातून में थोड सी 
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रद्दोबदल करने की कोशिश और खेती पर की आमदनी पर इनकम-टैक्स 
लगाने की उनकी कोशिश को भी आदलतों में फैसले के लिए भेजा गया 
कि वे क़ानूनी हैं या नहीं । 

अगर योजनाओं पर बड़े-बड़े उद्योगपतियों का ही क्रावू हो, तो कुदरती 
तीर पर उसका ढांचा वही होगा, जिसके वे आदी हैं ओर लाजिमो तौर 
पर उसकी बुनियाद मुनाफ़े की नीयत पर होगी, जो इस अपने-अपने फ़ायदे 


` की ही सोचनेवाले समाज में चारों तरफ़ है। वे छोग कितने ही नेकनीयत 


क्यों न हों, और उनमें कितने ही सचमुच बहुत नेकनीयत हैं मो, लेकिन बिले- 
कुल नये ढंग से सोचना उनके लिए मुरि है, यहां तक कि जिस वक्त वे 
उद्योगघंथों पर सरकारी कब्जे की बात कहते हैं, तो सरकार की जो 
शक्ल. उनके दिमाग में होती है, उसमें और मौजूदा सरकार में क़रीब- ` 
क़रीब कोई फ़क़ नहीं हे। ; 

हमको कमी-कमी यह बताया जाता है कि मौजूदा हिंुस्तान-सरकार, 
जो रेलों की मालिक है और उनका इंतज्ञाम करती है ,भर जिसका उद्योग, ` 
पूंजी और आम ज़िदगी पर दखल और काबू दिन-व-दिन बढ़ता जा रहा 
है, समाजवादी दिशा में आगे वढ़ रही है। इस वात को छोड़कर भी कि 
यह खासतौर से विदेशी नियंत्रण है, एक बात और है, और वह यह है कि 
मौजूदा सरकार के नियंत्रण में और छोकतंत्री सरकार के नियंत्रण में बहुत 
बड़ा फ़क़ है। हालांकि कुछ पूंजीवादी कारंवाइयों पर रोक है, लेकिन 
सारा ढांचा रियायतों की हिफ़ाज़त की बुनियाद पर खड़ा है। पुराने 
तानाशाही औपनिवेशिक ढांचे में सिवाय कुछ खास स्वार्थो के आर्थिक 
मसलों पर ध्यान ही नहीं दिया जाता था । नई परिस्थिति का “लैसेज 
फ़ेअर ढंग से मुकाबला करने में अपनी असमर्थता को देखकर अपनी ताना- 
शाही को बनाये रखने के पक्के इरादे से लाजिमी तौर पर वह नीति फ़ासिस्त 
दिशा में जाती है और आथिक जीवन पर फासिस्त ढंग से कब्जा करने 
की कोशिश करती है, मौजूदा नागरिक अधिकारों को कुचल देती है 
और मामूली रद्दोबदल के वाद नई हालत में अपनी एकतंत्री सरकार और 
अपने पूंजांवादी ढांचे को जमा लेती है। इस तरह फ़ासिस्त देशों के ढंग पर 
एक आदमी की सरकार बनाने की कोशिश होती है। उद्योग-घंघों पर और 
राष्ट्रीय जिंदगी पर काफ़ी कब्जा होता है और आजादी से व्यापार और काम- 
काज पर पाबंदियां होती हैं और पुरानी बुनियाद ज्यो-की-त्यो बनाई रखी 
जाती है। यह तो समाजवाद से बहुत दुर की चीज है; असल में, जहां विदेशी 
हुकूमत हौ, वहाँ पर समाजवाद को बात ही बिलकुल बेमानी है। अस्थायी 
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रूप में भी ऐसी कोशिश कामयाब हो सकती है, इस बात में भी बहुत शक 

, क्योंकि उससे तो मौजूदा मसले और ज़्यादा बढ़ते जाते हैं। लेकिन 
लड़ाई की हालत में उसे काम करने के लिए उपयुक्त वातावरण मिल जाता 
है। उद्योग-अंबों के पूरे राष्ट्रीयकरण से, जिसमें साथ-ही-साथ राजनैतिक 
लोकतंत्र नहीं है, एक दूसरे ढंग का शोषग शुरू हो जायेगा, क्योंकि उस वक्त 


उद्योग-त्रेत्रेतो सरकार के जरूर होंगे, लेकिन सरकार जनता कौ नहों 


होगी। 
४ हिंदुस्तान में हमारी वड़ी-बड़ी मुश्किलों की. वजह यह है कि हम-- 
राजनैतिक या सामाजिक या उद्योग-चंत्रों की या सांप्रदाधिक या खेती- 
बाड़ी की या हिंदुस्तानी रियासतों की--अपनी समस्याओं पर मौजूदा 
हालतों के ढांचे में ही सोच-विचार करते हैं । उसी ढांचे में उन रियायतों 
ओर खास अधिकारों को, जो उसमें चिपटे हुए हैं, बनाये रखकर उन 
समस्याओं का हल करना नामुमकिन है। अगर परिस्थिति के दवाव से कहीं 
छोटी-मोटी मरम्मत कर दी जाये, तो वह न ज्यादा रुक सकती है और न 
रकती ही है। पुराने मसले वने रहते हैं और नये मसले या पुराने मसले 
एक नई शक्ल में आकर खड़े हो जाते हैं। हमारा यह ढंग हमारी आदत और 
पुराने ढकी वजह से है, लेकिन उसको सबसे बड़ी और खास वजह ब्रिटिश 
सरकार का वह 'फ़ोलादी ढांचा' है, जो इस टूटी इमारत को संभाले हुए है। 
लड़ाई ने हिंदुस्तान के मौजूदा अंतधिरोबों को--राजनैतिक, सामा- 
जिक्र ओर आशिक क्षेत्रों के अंतविरोबो को--बढ़ा दिया है । राजनैतिक 
नजर से हिंदुस्तान की आजादी की, पूरी स्वतंत्रता को, बहुत चर्चा है, लेकिन 
शायद उसकी जनता अपने इतिहास के किसी समय में मी इतने स्वेच्छा- 
चारी शासन और इतने व्यापक और गहरे दमन से दत्री हुई नहीं रही, 
जितनी मौजूदा वक्त में है; और इस आज' से ही तो लाजिमी तौर पर 
'कल' का जन्म होगा। आथिक नजर से भी अमो अंग्रेजों का क्रावू है; 
फिर भी हिंदुस्तानो अर्य-व्यवस्था में फैलाव जाहिर है और वह वरावर 
अपने वंबनो को तोड़ देने की कोशिश कर रही है । अकाल है और चा । 
तरफ़ हाहाकार है, और साथ ही दूसरी तरफ़ कुछ लोगों के पास पूजी वहू 
बढ़ रही है। गरीबी और अमीरी. निर्माण और नाश, विच्छेद और ४ 
मृत विचारधारा और नई विचारघारा--दोनों ही पहलू साव-सा र माजि 
हैं। इन सव परेशान करनेवाले पहलुओं के पीछे एक नई ताक़त है, जिसका 
कुचरां या दबाया नहीं जा सकता। उसकी 
ऊपरी तौर पर लड़ाई ने हिंदुस्तान की औद्योगिक प्रगति और उत्तर 
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उत्पादन शवित को बढ़ाया है। फिर भी इसमें शक है कि इसकी बजह से 
कितने नये उद्योग चाळू हुए: हैं, या सिर्फ़ पुराने उद्योग ही बढ़ गये हँ, और 
उन्हें ही किसी दूसरे काम में लगा दिया गया है। लड़ाई के दौरान में हिंदु- 
स्तानी उद्योग-बंधों की गतिविधि को बतानेवाले आंकड़ों से वही माप मालूम 
होता है और उससे यह्‌ नतीजा निकलता है कि बुनियादी तौर पर कोई 
तरक्क्री नहीं हुई। असल में कुछ योग्य आदमियों की यह राय है कि लड़ाई 
ने और उस दौरान में ब्रिटिश नीति ने हिंदुस्तान के उद्योग-घंबों की तरक्क्री 
में रुकावट डाली है। डा० जान मथाई ने, जो एक प्रमुख. अर्थशास्त्री हैं 
और टाटा कारवार में डायरेक्टर हैं, हाल ही में कहा था--“यह आम 
खयाल. . . कि लड़ाई ने हिंदुस्तान के उद्योग-थंथों की तरक्की की रफ्तार को 
बेहद तेज कर दिया है, एक ऐसी वात है कि जिसके लिए अभी बहुत-से प्रमाणों 
की आवश्यकता होगी। हां, यह सच है कि कुछ पुराने उद्योग-धंथो ने लड़ाई 
की मांग की वजह से अपना उत्पादन बढ़ा दिया है; लेकिन कई नये उद्योग-घंये 
जिनकी देश के लिए वुनियादी अहमियत है और जिनको चाळू करने की वावत 
लड़ाई से पहले इरादा किया जा रहा था, लड़ाई की हालतों की वजह, से या . 
तो अधूरे छोड़ दिये गये, या उनको चालू करने का इरादा ही छोड़ दिया गया । 
मेरी निजी राय यह है कि हिंदुस्तान मे कनाडा और आस्ट्रेलिया आदि दुसरे 
देशों की उल्टी वात हुई है; और लड़ाई का असर तेजी लाने के बजाय उसकी 
रफ्तार को कम करनेवाला हुआ है । हां, मैं इस.वात से जरूर सहमत हूं. . . 
कि हिंदुस्तान में अपनी वुनियादी कारवारी जरूरत को पुरा करने को काफ़ी 
बड़ी सामर्थ्यं है।” औद्योगिक गतिविधियों के बारे में जो कुछ आंकड़े मिलते 
हैं, वे इस राय का समर्थन करते हैं और उनसे यह ज़ाहिर होता है कि लड़ाई 
से पहले जिस रफ़्तार से तरवक्री हो रही थी, अगर वह जारी रहती, तो सिर्फ़ 
नये उद्योग-भंधे ही न क्रायम हुए होते, बहिक कुल मिलाकर यहां उत्पादन" 
बहुत ज्यादा बढ़ जाता - टँ 

* ३० मई, १९४५ को लंदन में बोलते हुए श्री जे० आर० डो० टाटा 
ने भी इस बात को नामंजूर किया कि हिंदुस्तान को अपने उद्योग या उनकी 
सामर्थ्यं बढ़ाने में लड़ाई से काफ़ी मदद मिली है। “कहॉ-कहीं पर किसी 
उद्योग में कुछ बढ़ती हुई हो, लेकिन कुल मिलाकर, अगर हथियारों के 
कारखाने या कुछ खास कारखानों को छोड़ दिया जाये, तो कोई भी तरकक्री 
नहीं हुई। अगर लड़ाई न होती, तो कई नये काम शुरू हो गये होते। 
मैं अपने निजी तजुरबे से जानता हूं कि ये नये बड़े-बड़े कास सिर्फ़ इसलिए 
छोड़ दिये गये कि इंट, फ़ोल्ाद ओर मशीन हासिल करना नामुमकिन हो 
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६९४ हिंदुस्तान को कहानी 
लड़ाई से एक वात ज़रूर जाहिर हुई और ईंसमें कोई शक. नहीं रहा 


कि अगर मौक़ा मिले, तो हिंदुस्तान बहुत तेजी के साथ अपनी शक्ति,और्‌ - 
अपने साधनों से इस सामर्थ्यं को व्यवहार में छा सकता है। एक आथिक 
इकाई की तरह से काम करते हुएं, लड़ाई के इन पांच सालों में, सारी रुकावटों 
के होते हुए मी उसने वहुत बड़ी पूजी और संपत्ति इकट्ठी कर ली है। उसकी 
यह संपत्ति स्टिंग सिक्यूरिटी के रूप में है, जो उसे मिल नहीं रही और 
जो भविष्य में रोक दी जायेगी। हिंदुस्तान-सरकार ने ब्रिटिश सरकार या. 
संयुक्त राज्य अमरीका के लिए जो अपनी तरफ़ से खर्च किया, वही स्टलिंग 
सिक्यूरिटी है। साथ ही यह स्टलिंग सिक्यूरिटी हिंदुस्तान की मूख, अकाल, 
महामारी, कमजोरी, बुजदिली, रकी हुई बढ़वार, मौत--भूख और बीमारी 
से बड़ी तादाद में मौत--की निशानी है। हर ब 
इस पूंजी और संपत्ति के इकट्ठे होने से हिंदुस्तान ने इंग्लंड का कज 
चुका दिया और अब वह साहूकार देश बन गया है। बेहद लापरवाही और 
बदइंतज़ामी से हिंदुस्तान की जनता को बेहद तकलीफ़ हुई है, लेकिन एक वात 
ज़रूर जाहिर हुई है कि हिंदुस्तान बहुत थोड़े-से वक्त में इतनी बड़ी रकमें 
इकट्ठी कर सकता है। पिछले सौ से ज्यादा साल के दौरान न म सता में 
जितनी ब्रिटिश पूंजी लगी है, उसके मुक़ावले लड़ाई के पांच सालों में हिंदुस्तान 
का उस पर खर्च कहीं ज्यादा है। इस तथ्य से यह बात साफ और सही तौर 
पर जाहिर हो जाती है कि इन पिछले सौ बरसों में ब्रिटिश हुकूमत के दौरना 
में रेल में, सिचाई के साधनों में या और चीज़ों में, जिनके बारे में इतना 
हल्ला मचाया जाता है, कितनी कम तरकक्री हुई है। इससे यह बात भी जाहिर 
होती है कि हिंदुस्तान में तेज़ी से चौतरफ़ा तरक्की करने की कितनी जबरदस्त 
ताक़त है। अगर इतनी ज्यादा तरक्‍क़ी जी तोड़नेवाली हालतों में हो सकती 
गया। जो लोग लड़ाई के दोरान में हिंदुस्तान के उद्योग-घंघों की और 
उसकी आथिक दशा को बेहतरो या तरक्की को बात करते हैं, वे अस्यत 
सेबेखबर हैं।” इसके अलावा ओ टाटा ने कहा--“में इस बुलबुले को फोड्ना ` 
चाहता हूं। यह कहना कि लड़ाई की वजह से हिंदुस्तान में काफ़ी तरकर 
. हुई है, बिलकुल नासम है। किसो-न-किसी वजह से हिंदुस्तान में कोई ला 
` तरक्क्रो या बढ़तो नहीं हुई है। बल्कि असलियत यह है कि हालत बदतर 
गई है। जो कुछ हुआ है, यह है कि लड़ाई की वजह से और उससें hh 
की मदद को वजह से बंगाल में अकाल में हमारे लाखों आदमी सर ग' 
हमारे यहां कपड़े का भो अकाल है। इस तरह यह जाहिर है कि आर्थिक 
उन्नति का भान तो उसकी अनुपस्थिति विशेष से ही होता है। 
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फिर अहमदनगर का क्रिला ६९५ 


है और वह भी एक विदेशी हुकूमत के मातहत, जो हिंदुस्तान में उद्योग-चंचों 
को तरकक्री नापसंद करती है, तो यह वात साफ़ है कि आजाद क्रौमी सरकारं 
की देखभाल में योजनावद्ध तरक्क्री से चंद बरसों में ही हिंदुस्तान को, शक्ल 
बदल जायेगी। मौजूदा हिंदुस्तान की आथिक और सामाजिक तरक्क्री के 
बारे में, पिछले ज़माने की किसी भी जगह की सामाजिक तरकक्गी की कसौटी 
पर उसे एक ढंग से जांचते हुए, ब्रिटिश लोगों में तारीफ़ करने की एक अजीब- 
सी आदत हो गई है। कई सदियों पहले जो रद्दोवदल की रफ्तार थी, उससे 
अपने पिछले सौ साल की रद्दोवदल का मुकाबला करते हुए उन्हें खुद बड़ा 
संतोष होता है। लेकिन जिस वकत वे हिंदुस्तान की बाबत सोचते हैं, यह 
बात कि औद्योगिक क्रांति ने, और खासतौर से पिछले पचास साल की 
जवरदस्त वैज्ञानिक तरक्क्री ने, जिंदगी की चाल और रफ्तार बिलकुल 
बदल दी है, उनकी नज़र से किसी तरह हट जाती है। वे इस बात को भी 
भूल जाते हैं कि जिस वक्त वे यहां आये थे, हिंदुस्तान बंजर उजड़ा हुआ या 
जंगली देश नहीं थां, बल्कि वह एक बहुत तरक्क्रीयाफ्ता और सुसंस्कृत राष्ट्र 
था, जो अस्थायी रूप से वैज्ञानिक प्रगति में निष्क्रिय था या पिछड़ गया था। 
_ इस ढंग का मुक्राबला कुरते हुए हम किस तरह चीज़ों का मूल्यांकन 
करें या हमारा मापदंड क्या हो? जापानियों ने अपने फ़ायदे के लिए आठ 
साल में ही मं वूरिया में बेहद औद्योगिक उन्नति करं दिखाई। अंग्रेजों की 
पीढ़ियों कोशिश के वाद हिंदुस्तान में इतना कोयला नहीं निकाला जाता, 
जितना इन आठ सालों के वाद मंचूरिया में। कोरिया में उनके माली खुश- 
हाली के रिकार्ड की और औपनिवेशिक साम्राज्यों से तुलना करने योग्य है।' 
` ` हैलेट एबंड, जो सुदूर पुर्व में कई बरस तक *न्यूयाकं टाइम्स' के 
संवाददाता थे, अपनी किताब पसिफ़िक चार्टर' में कहते हैं--“जापानियों 
के साथ इंसाफ़ करते हुए यह बात माननी होगी कि कोरिया में उन्होंने 
बहुत शानदार काम किया है। जब उन्होंने वहां पर क्रब्जा किया था, तो 
वह जगह गंदी थो, अस्वास्थ्यकर थी और वहां बेहद ग्ररीबी थी। पहाड़ों 
` पर जंगल उजड़ गये थे, घाटियों में बराबर बाढ़ आती रहती थो, अच्छो. 
सड़कों का नाम-निशान भो नहों था, चारों तरफ़ निरक्षरता थो ओर हर 
साल मोतीकरा, चेचक, हैज्ञा, पेचिश, प्लेग को महामारी आती थो। 
आज वहां के ख | पर जंगल आबाद हैं। रेलवे, टेलीफोन और तार का 
इंतजाम बहुत है, अच्छो सड़कों को बहुतायत, बाढ़ को रोक ओर 
सिचाई के माक़्ल इंतजाम से वहां को खाद्य पेदावार बेहद बढ़ गई है। बहुत 
बढ़िया बंदरगाह बनाये गये हैं और उनका बहुत ही बढ़िया इंतजाम है। 
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६९६ हिंदुस्तान की कहानी 


और फिर भी इस हालत के पीछे गुलामी, कूरता, बेइज्जती, शोपण और 
जनता की आत्मा को मिटा देने की कोशिश है। नात्सियों और जापानियों 
ने अधिकृत जनता और जातियों को बेरहमी के साथ कुचल देने के नये नमूने 
पेश किये हैं। हमको अकसर इसकी याद दिलाई जाती है और हमसे कहा 
जाता है कि अंग्रेजों ने.इतना बुरा वरताव तो नहीं किया । क्या मुक्रावले 
के लिए और फ़ैसले के लिए यही मापदंड और नज़रिया होगा ? 

आज हिंदुस्तान में बहुत ज्यादा निराशा छाई हुई है; यहां एक ढंग की 
बेवसी है, और ये दोनों बातें समझ में आती हे, क्योंकि घटनाओं ने हमारी 
जनता को बुरी तरह कुचला है और भविष्य आश्यापृर्ण नहीं है। लेकिन साथ 
ही सतह के नीचे हलचल है, आगे बढ़ने की कोशिश है, नई ज़िंदगी और नई 
ताक़त के चिह्न हैं और अज्ञात शवितयां काम कर रही हें। नेतागण चोटी पर 
काम करते हैं, लेकिन वे उस जगती हुई जनता की, जो भूतकाल को पारकर 
आगे बढ़ गई है, अस्पष्ट और अचेतन इच्छा की दिशा में बहे चले जाते हैं। 

८: हिंदुस्तान की बाढ़ सारी गई 

आदमी की तरह, राष्ट्र के भी कई व्यक्तित्त्व होते हैं और ज़िंदगी के 
अनेक नज़रिये होते हैं। अगर इन मुखारिफ़ नज़रियों में एक आपस का गहरा 
संबंध होता है, तो ठीक है, वरना ये व्यक्तित्व अलग-अलग हो जाते हैं और 
इससे वरवादी और परेशानी होती है। आमतौर पर एक ऐसी प्रक्रिया चलती 
रहती है कि उनमें आपस में मेल बैठ जाता है और समतौल पैदा हो जाता है। 
लेकिन अगर स्वामाविक बाढ़ रोक दी जाये, या कोई रद्दोबदल इतनी तेजीसे 
हो कि उसको आसानी से अपनाया न जा सके, तो इन अलग-अलग नज़र्‍ियों में 
आपस में संघर्ष पैदा हो जाता है। हिंदुस्तान के दिल और दिमाग में, हमारे 
ऊपरी भगड़ों और मेद-मावों की सतह के नीचे, बहुत अरसे से वाढ़ पर रोक की 
वजह से यह बुनियादी संघर्ष रहा है। अगर किसी समाज को मज़बूत और 
प्रगतिशील होना है, तो उसकी एक कमोबेश निश्चित उसूली बुनियाद होनी 
चाहिए और साथ ही उसका एक जिंदा नज़रिया होना चाहिए। इस ज़िंदा 


यह देश इतना समृद्ध ओर स्वास्थ्यकर हो गया है कि १९०५ में इसकी 
आवादी १,१०,००,००० यी और अब आवादी २,४०,००,००० है। 
पिछली सदो के अंत में जो रहने की हैसियत थी, उसके मुक्राबले आजकल 
का रहना-सहना बेहद बेहतर है।” लेकिन सि० एमेंड ने बताया है कि 
यह मालो खुशहाल कोरिया के निवासियों के फ़ायदे के लिए नहीं हुई 
बल्कि इसलिए कि जापानी उससे ज्यादा-से-ज्यादा मालामाल हो सक! 
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नजरिये के वगैर सडन और वरवादी होती है। उसूलों की निश्चित वुनियाद॑ 
के बिना विच्छेद और विनाश का इमक़ान रहता है। 

आदिकाल से ही हिंदुस्तान में उन बुनियादी उसूलों की--अपरिवर्तन- 
शील, विश्व-व्यापी और पूर्ण की--खोज हुई। साथ ही गतिशील नजर थी 
और दुनिया की तब्दीली और जिंदगी की जानकारी थी। इन दो बुनियादों 
पर हर मज़बूत और प्रगतिशील समाज बनाया गया, हालांकि हमेशा ही.जोर 
मजवूती और हिफ़ाज़त और जाति को बनाये रखने पर दिया गया। बाद में 
गतिशील नज़र फीकी पड़ने लगी और सनातन उसूलों पर सामाजिक ढांचा. 
ऐसा बनाया गया, जिसमें न तो लचीलापन था और न रद्दोबदल की गुंजाइश । 
असल में वह बिलकुल सख्त तो नहीं था और उसमें घीरे-घीरे बराबर रहो- 
बदू हुई, लेकिन उसके पीछे जो आदर्श था, उसका ढांचा आमतौर से ज्यों- 
का-त्यो बना रहा। इस के खास खंभे थे गांव की सामूहिक और खुदमुख्तार 
ज़िंदगी, संयुक्त परिवार और क्ररीव-क्ररीव स्वाधीन जातियां। इन: सब में . 
समुदाय की मावना थी। ये खंभे इतने अरसे तक इसलिए वने रहे कि कुछ 
खामियां के होते हुए भी उनसे मानव-स्वमाव और समाज की कुछ खास 
जरूरत पूरी होती थीं। उस ढांचे में हर समुदाय की हिफाजत थी, मजबूती 
थी और साथ ही एक ढंग से सामुदायिक स्वतंत्रता थी। वर्ण-व्यवस्था 
इसलिए बनी रही कि उसमें समाज के साधारण शक्ति-संबंघ का प्रति- 
निवित्त्व होता रहा और वर्ग-विशेयाधिकार इसलिए बने रहे कि न सिर्फ़ उस 
वक्‍त का आदर्श ही उनके अनुकूल था, बल्कि उनको ताक़त, अक्ल, क्रावलियत 
और इनके साथ ही आत्म-वलिदान का सहारा मिला। उस आदर्श की बुनि- 
याद अधिकारों के संघर्ष पर नहीं थी, बल्कि उसकी बुनियाद एक-दूसरे के प्रति 
कर्तव्य पर, उस कर्तव्य को पूरी तरह निमाने पर, उस समुदाय में सहयोग पर 
और अलग-अलग समुदायों के आपसी मेल पर और खासतौर से लड़ाई पर 
नहीं, वल्कि शांति बनाये रखने पर थी। हालांकि सामाजिक ढ।चे में लचीला- 
पन नहीं था, फिर भी दिमाग्री आज़ादी पर किसी त रह की पाबंदी नहीं थी। 

हिंदुस्तानी सम्यता बहुत हृद तक अपने मक़सद पर पहुंच गई, लेकिन 
उस तरकक्री के दौरान में जिंदगी गायव होने लगी, क्योंकि जिदगी तो इतनी 
ज़्यादा गतिशील है कि वह वहुत अरसे तक ऐसे घेरे में नहीं रह सकती, जो न 
तो रूचीछी हो और न जिसमें रद्दोबदल की गुंजाइश हो, यहांतक कि अगर 
उन बुनियादी उसूलो को, जिन्हें अपरिवतंनशील कहा जाता है, पूरी तरह मान 
लिया जाये और उनके लिए खोज बंद हो जाये, तो उनकी ताज़गी और उनकी 
सचाई खत्म हो जाती है। सत्य, सुंदरता और आज़ादी के खयाल भी मुरझाते 
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हैं और किसी निर्जीव ढर से चिपटे रहने से हम गुलाम बन जाते हैं। 

ठीक वही चीज़, जिसकी हिंदुस्तान के पास कमी थी, पच्छिम के पास 
मौजूद थी, और वहां वह मौजूद थी ज़रूरत से ज्यादा तादाद में। उसका 
नज़रिया गतिशील था। बदलती हुई दुनिया में उसकी दिलचस्पी थी। न 
बदलनेवाले और व्यापक आखिरी उसूलों की उसे परवाह नहीं थी। उसने 
फजे और जिम्मेदारियों पर क़रीब-क़रीब बिलकुल ध्यान नहीं दिया, बल्कि 
उसने अधिकारों पर ज़ोर दिया। वह सक्रिय थी, आक्रामक थी और वह 
ताक़त, हुकूमत और कब्जा चाहती थी। मौजूदा वकत पर उसकी निगाह 
थी और भविष्य में उसके कार्यो का क्या नतीजा होगा, उसे इसकी परवाह 
नहीं थी। चूंकि वह गतिशील थी, इसीलिए उसमें प्रगति थी, ज़िंदगी थी, 
लेकिन उस ज़िंदगी में एक बुखार था और उसकी तेज़ी बराबर बढ़ती गई। 

अगर हिंदुस्तानी सभ्यता इस वर्जह से मुरझाई कि उसमें गतिहीनता 
थी, उसका सारा घ्यान अपने में ही था और उसकी अपने आपसे बहुत ममता 
थी, तो दूसरी तरफ़ आधुनिक पच्छिमी सम्यता कई दिशाओं में बहुत ज्यादा 
तरक्क्री के होते हुए भी खासतौर से कामयाब नहीं हुई और न वह अबतक 
जिंदगी के बुनियादी मसलों को ही हल कर पाई है। संघर्ष उसमें शुरू से है, 
और जब-तब बहुत बड़े पैमाने पर वह सभ्यता अपनी बरबादी के काम में 
जुट जाती है। ऐसा महसूस होता है कि उसमें किसी ऐसी चीज़ की कमी है, 
जो उसे पायदारी दे। उसमें जिंदगी को सार्थक बनानेवाले किन्हीं बुनियादी 
उसूलों की क्रमी है। लेकिन ये उसूल कौनसे हैं, मैं खुद नहीं कह सकता। 
फिर मी चूंकि वह गतिशील है, उसमें जिंदगी है, जिज्ञासा है, इसलिए उसके 
लिए कुछ उम्मीद है । 

हिंदुस्तान और साथ ही चीन को भी पच्छिम से सबक़ सीखना चाहिए। 
आधुनिक पच्छिम के पास सिखाने को बहुत कुछ है और इस युग की भावना 
की पच्छिम नुमाइंदगी करता है। लेकिन जाहिर है, पच्छिम को भी बहुत- 
हज को जरूरत है। अगर पच्छिमी जिदगी की गहरी बातों को, 

पर हर युग में हर देश के विचारकों का दिमाग़ बराबर गौर करता 
रहा है, नहीं सीखता, तो उसको अपनी सारी वैज्ञानिक तरकक्री से मी कोई - 
खास आराम नहीं मिलेगा। 

हिंदुस्तान गतिहीन बन गया था, फिर भी यह खयाल बिलकुल गलत 
“होगा कि उसमें तब्दीली नहीं हुई। बिलकुल तब्दीली न होने के मानी हैं 
मौत। एक बहुत उन्नत राष्ट्र की हैसियत से उसका बना रहना यह बताता है 
कि उसमें अपने को परिस्थितियों के अनुकूल बनाने.की कोई-न-कोई प्रक्रिया 
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बरावर चलती रही। जिस वक्त अंग्रेज हिंदुस्तान में आये, वह तकनीकी 
तरकक्री 100 मु पिछडा हुआ ज़रूर था, फिर भी दुनिया की बहुत बड़ी तिजा- 
रती क्रोमों में से एक था। यक्रीनी तौर पर तकनीकी तव्दीखियां भी हुई 
होतीं, और पच्छिमी देशों की तरह हिंदुस्तान मी बदर जाता; लेकिन 
ब्रिटिश ताक़त से उसकी बाढ़ रुक गई। औद्योगिक तखक्री रुकी और 
उसकी वजह से समाजी तरकक्री में मी रुकावट आई । समाज के स्वामाविक 
शक्ति-संबंब आपस में मेल नहीं खा सके और समतौले नहीं हो सका, क्योंकि 
सारी ताक़त तो विदेशी हुकूमत के हाथों में थी और उसने अपनी बुनियाद - 
ताक़त पर बनाई और उसने उन वर्गों और समुदायों को, जिनकी अब कोई 
खास अहमियत नहीं रह गई थी, बढावा दिया । हिंदुस्तानी जिदगी इस 
तरह दिन-ब-दिन ज़्यादा अस्वाभाविक हो गई, क्योंकि उन व्यक्तियों और 
समुदायों के लिए, जिनका उसमें खास हाथ था, अव कोई खास काम तो 
बाक़ी नहीं रहा, फिर भी विदेशी हुकूमत के सहारे वे. बने रहे। इतिहास में 
उनका काम तो बहुत पहले खत्म हो चुका था और अगर उन्हे-विदेशी मदद 
न मिळी होती, तो नई ताक़तों ने उनको एक तरफ़ हटा दिया होता। वे 
विदेशी हुकूमत के निर्जीव प्रतीक वन गये, जो मशीन की तरह बिलकुल 
.उसीके इशारों पर थे। इस तरह राष्ट्र की गतिशील घाराओं से वे और ज्यादा 
अलहदा हो गये। आम हालत में तो इन्क्रलाब के ज़रिये या किसी लोकतंत्री 
प्रक्रिया से वे या तो जड़ से मिटा दिये जाते, या उनको मुनासिब जगह पर 
पहुंचा दिया जादा; लेकिन जबतक विदेशी तानाशाही हुकूमत मौजूद थी, 
ऐसी कोई तब्दीली नहीं हो सकती थी । इस तरह सुके जमाने की निशा- 
नियो का हिंदुस्तान में एक जमघट बना दिया गया और जो असली तब्दीली 
हो रही थी, वह ऊपरी गैरःकुदरती तह के नीचे दबा दी गई।. कोई मी 
सामाजिक समतौल या समाज में आपस का शक्ति-संबंब इस तरह न तो 
बढ़ सकता था और न प्रकट हो सकता था। भूठे मसलों की अहमियत 

बेहद बढ़ गई। ° 

आज हमारे ज़्यादातर मसले इस रुकी हुई बाढ़ और ब्रिटिश हुकूमत 

द्वारा सहज स्वाभाविक व्यवस्था पर रोक की वजह से हैं। अगर बाहरी दखल 
न हो, तो हिंदुस्तानी रजवाड़ों का मसला बहुत आसानी से हल हो सकता है। 
अल्पसंख्यकों का मसला और जगहों के अल्पसंख्यकों के मसले से विलकुल 
अलग ढंग का है; असल में वह अल्पसंख्यकों का मसला ही नहीं है। उसके 
कई पहलू हैं और बेशक गुज़रे वक्त में या मौजूदा वक्त में हम उसके दोष 
से बच नहीं सकते, लेकिन इन मसलों के या और दूसरे मसलों के पीछे ब्रिटिश 


\ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya 5 “दुस्ता सतांन की फहानी Chepnai and eGangotri 
७०० 'हईस्तान को कहानी 


सरकार की, जहांतक मुमकिन हो सके, हिंदुस्तानी जनता के मौजूदा राज- 
नैतिक संगठन और अर्थ-व्यवस्था को ज्यों-का-त्यो बनाये रखने की ख्वाहिश 
है। इसी गरज़ से वह समाज के पिछले हुए लोगों को उनकी मौजूदा हालत 
में बनाये रखना चाहती है और इसके लिए बढ़ावा देती है। राजनैतिक 
और आथिक तरक्क्री सिफ़ खुले तौर पर ही नहीं रोकी गई, बहिक उसके 
लिए यह लाज़िमी कर दिया गया है कि प्रतिक्रियावादी गुटों और निहित 
स्वास्थों से पहले उसका समझौता हो। अगर भविष्य के इंतज्ञाम में इन 
पिछड़े हुए लोगों को अहमियत दे दी जाये या उनके विद्षेषाधिकारों या 
रिआयतों को ज्यों-का-त्यों बनाये रखा जाये, सिर्फ़ तभी यह तरक्क़ी खरीदी 
जा सकती है। इसके मानी ये होंगे कि असली :रहोबदल या तरकक्री के रास्ते 
में हम भयंकर अड़चनें खड़ी कर छें। एक नये संविघान में मजवूती और 
असर के लिए सिफ़ अधिकांश जनता की इच्छाओं की ही नुमाइंदगी होना 
जरूरी नहीं है, बल्कि उसमें सामाजिक शक्तियों और उनके आपसी संबंधों 
की भी साफ़ झलक होनी चाहिए। हिंदुस्तान की खास मुश्किल यह रही है, 
कि भविष्य के वारे में जो संवैधानिक इंतजाम अंग्रेज़ों या बहुत-से हिदुस्तानियों 
ने सुझाये हैं, उनमें इन मौजूदा सामाजिक शवितयों की और खासतौर से 
उन बड़ी शक्तियों की, जो बहुत अरसे से रोक दी गई हैं, और जो वाहर फूटी 
पड़ रही हैं, अवहेलना की गई है। इसके अलावा उस संवैधानिक इंतज़ाम में 
एक ऐसे ढांचे को लादा जा रहा है, जिसमें लचीलापन नहीं है, जिसेकी 
बुनियाद गुजरे वकतों के संबंध पर है, जो अब ग्रायव होता जा रहा है और 
जो असल में अब बेकार है . : - 

हिंदुस्तान में जो ५22 सचाई है, वह यह है कि यहां ब्रिटिश फौज 
है, और एक ऐसी नीति है, जो उस फौज के सहारे चलती है। कई ढंग से उसे 
ज़ाहिर किया जा चुका है। अकसर. उसको अस्पष्ट शब्दावली की पोशाक 
पहनाई गई है, लेकिन इधर एक फौजी वाइसराय ने उसे साफ कर दिया है। 
जहांतक ब्रिटिश लोगों का वस चलेगा, यह फौजी क़ब्ज़ा वना रहेगा। लेकिन 
हैवानी ताक़त के इस्तेमाल की भी आखिर हद है। उससे न सिर्फ़ विरोधी 
ताक़तों की तरवक़ी होती है, बल्कि उसके कई ऐसे नतीजे और होते हैं, जिनके 
द में उन लोगों ने, जो उस ताक़त के भरोसे रहते हैं, पहले कमी सोचा भी 
नहीं था। 

हिंदुस्तान की तरकक्रो को जबरदस्ती कुचलने और रोकने के नतीजे हमारे 
सामने हैं। सबसे ज़्यादा जाहिर वात तो यह है कि हिंदुस्तान में ब्रिटिश शासन 
निर्जीव है और उससे हिंदुस्तान की जिंदगी कुचल दी गई है। विदेशी राज्य 
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७०१ 
अधिकृत जनता की सृजनात्मक शक्ति से बिलकुल अलहदा रहता है। जिस 
समय इत विदेशी राज्य का आथिक और सांस्कृतिक केंद्र गुलाम देश से 
बहुत दुर होता है, और साथ ही अगर उसमें जातीय मेंद-माव मौजूद हो, 
तो यह अलंगाव पुरा हो जाता है और गुलाम जनता की आध्यात्मिक और 
सांस्कृतिक मौत हो जाती है। राष्ट्र की रचनात्मक शक्ति को अगर कोई 
सच्चा मैदान मिलता है, तो वह शासन के खिलाफ किसी विरोध के सिलसिले 
में होता है। फिर भी वह मैदान संकरा होता है और नजरिया इकतरफ़ा 
और तंग होता है। वह विरोब तो उस चेतन या अचेतन कोशिश की निशानी 
है, जो सीमित करनेवाले खोल को तोड़ने के लिए हो रही है।इस तरह यह 
एक प्रगतिशील और अनिवार्य प्रवृत्ति है, लेकिन यह विरोध इतना नकारा- 
त्मक और इकतरफा होता है कि हमारी जिंदगी की सचाई के कई पहलू 
उससे अलग रहते हैं। मेद-माव, पूर्वाग्रह और शक बढ़ जाते हैं और दिमाग़ 
पर अपनी छाया डालते हैं। असली मसलों के हल और उनकी छान-वीन 
की जगह वर्ग या जाति की मावना आ जाती है और खस नारे या वंधे फ़िकरे 
दिमाग में घर कर लेते हैं। बंजर विदेशी हुकूमत के ढांचे में कोई कारगर 
हर मुमकिन नहीं हैं। हळ न किये जाने की वजह से राष्ट्रीय मसलों का 
तीखापन और भी ज्यादा हो जाता है । "हम हिंदुस्तान में एक ऐसी हालत में 
पहुंच गये हैं कि अबूरी रहोबदल से हमारे मसले हल नहीं हो सकते और 
किसी एक पहलू की तरक्क्री काफ़ी नहीं हो सकती। एक बहुत बड़ा कदम 
उठाने की जरूरत है और हर तरफ़ आगे बढ़ना होगा, वरना इसका नतीजा 
होगा भ्रेकर सर्वताश । 

सारी दुनिया की तरह हिंदुस्तान में मी एक दौड़ चल रही है। यह 
दौड़ शांतिपूर्ण प्रगति और निर्माण की इन्तियों में और विध्वंस और बरवादी 
की ताकतों में है। और हर नई बरबादी पहली बरबादी से कहीं बड़ी होती 
है। अपने दिमागी गठन या अपने स्वमाव के अनुसार हम इस दृश्य को आशा- 
वादी और ' निराशावादी ढंग से देख सकते हें । जिनको विश्व की 
घटनाओं के ईश्वरीय संचालन में विश्वास है और जिनके लिहाज से अंत में 
सत्य की ही जीत होगी, वे सौभाग्य से ईश्वर पर जिम्मेदारी डालकर दर्शक 
या सहायक हो सकते हैं। दूसरे लोगों को तो यह बोझ अपने कमजोर 
करो पर ढोना होगा--अच्छे-से-अच्छे नतीजे की उम्मीद रखती और 
बुरे-से-बुरे नतीजे को मेलने के लिए तैयार रहना होगा। 

९ : मजहब, फ़िल्सफ्रा और विज्ञान 


हिंदुस्तान को बहुत हद तक बीते हुए ज़माने से नाता तोड़ना होगा और 
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वर्तमान पर उसका जो आधिपत्य है, उसे. रोकना होगा। इस गुजरे जमाने 
के बेजान बोझ से हमारी जिंदगी दवी हुई है। जो मुर्दा हे और जिसने अपना 
काम पुरा कर लिया है, उसे जाना हो होता है। लेकिन इसका मतलब यह 

. नहीं कि गुजरे ज़माने की उन चीज़ों से हम नाता तोड़ दें या उनको मूल जायें, 


जो जिदगा देनेवाली हैं और जिनकी अपनी अहमियत है । हम उन आदर्शो ' 


को नहीं मूल सकते, जिन्होंने हमारी जाति को प्रेरित किया है। हिंदुस्तानी 
जनता के युगो से चले आनेवाले सपनों को, पुराने लोगों के ज्ञान को, जिंदगी 
और प्रकृति में अपने पुरखों के प्रेम और उमंग को, उनकी मानसिक खोज 
और जिज्ञासा की मावना को, उनके विचार की साहसिकता को, साहित्य, 
कला और संस्कृति में उनकी प्रतिमा को, सचाई, का और आज़ादी के 
लिए उनकी मुहब्बत को, उनके बुनियादी मूह््य-निर्धारण को, जिंदगी के 
रहस्य के उनके ज्ञान को, दूसरों के प्रति उनकी रवादारी को, दूसरे व्यक्ति 
और उनकी संस्कृति को अपनाने की सामर्थ्यं को, समन्वय करके एक बहु- 
अंगी मिळी-जूली संस्कृति बनाने की उनकी क्षमता को, हम अपनी आंखों 
से ओभल.नहीं कर सकते। और न हम उन अनगिनत अनुभवों को ही मुला 
सकते हैं, जिन्होंने हमारी प्राचीन जाति. को बनाया और जो:हमारे उपचेतन 
मन में जमे हुए हैं। हम उन्हें कमी नहीं मूलेंगे और अपनी इस,ऊंची परंपरा 
केसंबंव में हमारा गर्व हमेशा बना रहेगा। अगर हिंदुस्तान उन्हें-मूल जायेगा, 
तो हिंदुस्तान वह चीज़ .नहीं रहेगा, जिससे हमें उस पर खुशी और शान 
महसूस होती है। . ४ 

हमको नाता इससे नहीं तोड़ना है, बल्कि युगों पुरानी उस घूल और 


मिट्टी से, जिसने उसे ढक दिया है और जिसने उसकी अंदरूनी खूबसूरती और, 


सचाई को छिपा दिया है, उस फालतू या विकृत हिस्से को, जिसने उसकी 


भावना को जड़ बना दिया और उसे भ्रष्ट कर दिया है, सख्त ढांचों में कस _ 


दिया है और उसकी तरकक्री को रोक दिया है--हमको इन फालतू हिस्सों कौ 
अलग करना है, पुराने ज्ञान को एक बिलकुल नये सिरे से अपनाना है और 
मौजूदा हालतो से उसका मेल बिठाना है । सोचने और रहने के परंपरागत 
ढरों से हमें बाहर आना है। इन ढरों ने गुजरे ज़माने में जो मी फ़ायदा 
पहुंचाया हो--तब इनमें सचमुच बहुत अच्छाई थी--लेकिन आज उनमें 
अहमियत नहीं है। सारी मानव जाति की उपलब्धियों को हमें अपनाना 
है, दूसरों के साथ मानव के दिलचस्प. अन्वेषण और साहसिक प्रयत्नों में 
शरीक़ होना है। शायद पुराने ज़माने के मुक़ाबले में ये अन्वेषण अब ज्यादा 
दिलचस्प है, क्योंकि यह याद रखना है कि अब उनमें क्रौमी सीमाएं या पुराने 
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` विभाजन नहीं रहे और अब उस खोज में सभी जगह के आदमी शरीक्र हैं। 


सचाई, खूबसूरती और आज़ादी के लिए उस मूख को हमें फिर जगाना है, 
जिससे जिंदगी में सार्थकता होती है। हमें फिर से गतिशील नजरिये और 
खोज की उस भावना को बढ़ाना है, जिसने हमारी उस जाति को प्रमुख 
बनाया, जिसके सदस्यों ने पुराने ज़माने में हमारी इमारत को मज़बूत 
और स्थायी बुनियाद पर खड़ा किया। हम लोग' पुराने हैं और मानव- 
इतिहास और प्रयत्न के आदि-काल तक हमारी स्मृतियां फैली हुई हैं। 
हमको मौजूदा वक्त के सुर-से-सुर मिलाते हुए, मौजूदा वक्त में जवानी के 
उठते हुए जोश और उल्लास के साथ और भविष्य मे यक्रीन के साथ, फिर 
से जवान बनना है। 53 

आखिरी असलियत की शक्ल में अगर कोई सचाई है, तो वह सतातन, 
अमर और अपरिवर्तनशील होगी; छेकित उस अपरिवर्तनशील, शाइवत और 
अनंत सत्य का मनुष्य का सीमित मस्तिष्क पूरी तरह भान नहीं कर सकता । 
वह तो ज्यादा-से-श्यादा उसके किसी ऐसे छाटे-से पहलू को समझ सकता है, 
जो समय और स्थान से सीमित हो, और जिसे समझने में उसे दिमाग को 
तरकक्री के दर्जे और उस ज़माने के आदर्श के लिहाज़ से आसानी हो। ज्यों- 


` ज्यों दिमाग़ त॑रवक्की करता जाता है और उसका मैदान फैलता जाता है, 


ज्यों-ज्यों आदर्श बदलता जाता है और सत्य को जताने के लिए नये प्रतीक 
आते जाते हैं, उसके नये पहलुओं पर रोशनी पड़ती जाती है। ऐसा मुमकिन 
है कि अब भी उसकी बुनियाद' वही हो, जो पहले थी। इसीलिए सत्य की 
हमेशा खोज करनी होती है, उसको नया करना होता है, उसको नई शक्ल 
देनी होती है और उसे बढ़ाते रहना होता है, ताकि वह विचारघारा की 
बढ़वार और इन्सानी ज़िंदगी को रद्दोबदल के अनुरूप रह सके। सिर्फ़ 
उसी वक्‍त वह मानवता के लिए सजीव सत्य बन सकता है और उसकी उस 
लाज़िमी जरूरत को पूरा कर्‌ सकता है, जिसके लिए वह तड़पती है। तमी 
वह मौजूदा वक़्त में या मविष्य में पथ-अदर्शन कर सकता है। 

अगर पुराने जमाने में किसी अंवविदवास से सत्य का कोई पहलू निर्जीव 
बनाः दिया गया, तो न वह बढ्ता है और न वह-मानवता की बदलती हुई 
ज़रूरतों के अनुरूप हो सकता है। उसके दूसरे ल रहते हैं; ओर' 
वह बाद के जमाने में अहम सवालों का जवाब नहीं दे पाता। अब वह 
अतिशील नहीं, बल्कि गतिहीन हो जाता हैः। अब उसमें णी देनेवाली 
ताक़त नहीं होती, बल्कि वह एक मूर्दा.खयाल या मुर्दा रिवाज रह जाता है। 
दिमाग और समाज की तरवक्री के लिए वह अब एक रुकावट बन जाता है। 
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शायद असलियत यह है कि जिस, जमाने में वह पैदा हुआ था और जिस 
जमाने की भाषा और निशानियों की उसे पोशाक पहनाई गई थी, उस ज़माने 
में यह जिस रूप में समझा जाता था, अव नहीं समझा जाता। वाद के जमाने 
में उसका संदर्भ विळकुळ अलग होता है, मानसिक वातावरण वदला हुआ 
- होता है। नई सामाजिक रीतियां या परंपराएं पैदा हो जाती हैं, और अकसर 
उस लेख के मतलब को और खासतोर से उसकी भावना को समझने 
में मुश्किल होती है। इसके अछावा, जैसाकि अरविंद घोष ने कहा है, हर 
सत्य, चाहे उसमें कितनी ही सचाई क्यों न हो, उन दूसरी सचाइश्रों से अलहदा 
करने पर, जो उसे फ़ौरन ही सीमित कर देती है और जो उसे पूरा करती 
हैं, दिमाग़ को गुराम बनानेवाला फंदा हो जाता है, और वह ऐसा यक्रीन 
होता है, जो ग्रळत रास्ते पर ले जाता है। असल में वह अकेला सत्य एक 
ताने-वाने के जटिल घागों में से एक है और उस ताने-वाने से किसी भो 
- घागे को अलहदा नहीं निकालना चाहिए। 
मानवता की तरक्की में मज़हवों ने वहुत मदद की है; उन्होंने चीज़ों फी 
क्रमत तय की है, मापदंड बनाये हैं और जिदगी में रास्ता दिखानेवाले उसूलों 
को बताया है। लेकिन जो-कुछ मंलाई उन्होंने की है, उसके साथ ही खास 
शक्ल या पक्के यक्रीनो में उन्होंने सत्य को क़ैद करने को भी कोशिश की है। 
उन्होंने ऊपरी रख-रखाव और ढर को बढ़ावा दिया है। कुछ ही.अरसे में इन 
ढरॉ का असली मतलब गायव हो जाता है और तब सिफ़े एक ढंग की खाना- 
पुरी वाक्की रह जाती हैं। आदमी के चारों तरफ़ जो अज्ञात शक्ति है, 
मज़हव ने उसके रहस्य और अचंमे की आदमी को अहमियत जताई है। 
लेकिन साथ ही उसने न सिर्फ उस अज्ञात को समझने की कोशिश की, वल्कि 
सामाजिक प्रयत्न को समझने की कोशिश को रोका भी है। जिज्ञासा ओर 
विचार को बढ़ावा देने को जगह उसने प्रकृति के सामने, स्थापित संप्रदाय 
के सामने, और सारी मौजूदा व्यवस्था के सामने सिर भुकाने के फ़िळसफे 
का प्रचार किया है। इस यक्रीन से कि कोई गैत्री ताक़त सारी चीज़ों का 
इंतजाम करती है, एक ढंग की गैर-जिम्मेदारी-सी आ गई है। तर्कसंगत 
विचार और खोज की जगह भावुकता ने ले ली है। हालांकि इसमें शक 
. नहीं कि अपने मूल्यांकन से घर्म ने अनगिनत लोगों को आराम पहुंचाया 
है और समाज को स्थायी वनाया है, लेकिन उसने मानव-समाज की जन्म- 
जात उन्नति और रद्दोवदल की प्रवृत्ति को रोका है। र 
फ़िलसफ़ा इनमें से ज्यादातर खाइयो से अलहदा रहा है और उसने खोज 
और विचार को बढ़ावा दिया है। लेकिन आमतौर से वह एक हवाई महरु 
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में रहा है। जिंदगी ओर उसके रोजमर्रा के सवालों से उसका कोई नाता 
नहीं हैं। उसकी सारी नियाह आखिरी मक्रसद पर है और आदमी की जिंदगी 


“५ 


के और उसके वीच में कोई जोड़नेवाली कड़ी नहीं है। तकं और बुद्धि उसके 
निर्देशक थे और उसे कई दिशाओं में काफ़ी दुर ले गये, लेकिन वह तके 
जरूरत से ज्यादा दिमागी था और उसका असलियत से कोई ताल्छूक्ग नहीं था। 

विज्ञान ने आखिरी मक्रसदों पर ध्यान नहीं दिया ओर सिफ असलियत 
पर ही ग्रौर किया। उसको वजह से दुनिया छत्री छलांग भरकर आगे बढ़ 
गई, एक नइकीली सभ्यता वन गई, जानकारी वढ़ाने के अनगिनत रास्ते खुल 
गये ओर उसने आदमी को ताक़त इस हृद तक बढ़ा दो कि पहली दफ़ा यह 
सोचना मुमकिन हुआ कि अपने भौतिक वातावरण को इन्सान जीत सकता है 
और उसमें रद्दोवदर कर सकता है। आदभी एक ढंग से ऐसी मूर्गाभक शक्ति 
बन जाता है, जो जमीन की दकल को रासायनिक, भौतिक और कई दूसरे 
ढंगो से वदळ सकता है। लेकिन ठीक जिस वक्त चोज़ों की यह दुखद योजना 
क्ररीव-करीव उसके क्राव्‌ में मालूम हुई और ऐसा महसूस हुआ कि वह 
दिली ख्वाहिश के मुता/वक् चीज़ों को ढाल सकता है, किसो बुनियादी 
चोज की कमी, किसी खास चोज को गैर-हाजिरो खटकी। आखिरो मकसद 
को कोई जानकारी नहीं थी, यहांतक कि मौजुदा मक्रसद का मो कुछ पता 
नहीं था। विज्ञान ने जिंदगी के उद्देश्य के वारे में तो कुछ बताया ही नहीं था। 
साथ ही उस आदमो में, जिसमें कुदरत पर क्रावू पाने की ज्ञवरदस्त ताक़त थो, 
अपने पर क्रात्रू करते की ताक़त नहीं थी और अव यह्‌ राक्षस, जिसको 
उसने तैयार किया श्र, चारों तरफ़ बरबाद करने छगा। “शायद प्राणोशास्त्र, 
मनोविज्ञान या एसे ही और विज्ञान के नप्रे विकास से और प्राणोशास्त्र और 
भौतिक विज्ञान की व्याख्या से आदमी को अपने को समझने और अपने पर 
काबू पाने में पहले के मुक्राबरे ज्यादा मदद मिले। यह भो मुमकिन है कि 
इसके पहले कि ऐसी तरबिक्रयो से आदमी की ज़िंदगी पर काफ़ो असर पड़े, 
वह अपनी वनाई हुई सभ्यता को बरबाद कर डाले और उसे फिर नये सिरे 
से शुरू करना पड़े । 

. अगर विज्ञान को आगे बढ़ने का मौक़ा दिया जाये, तो जाहिरा उसको 
उन्नति को कोई हद नहीं दिखाई देती। फिर भो ऐसा हो सकता है कि चीज़ों 
को देखने का वैज्ञानिक ढंग हर तरह के मानव-अनुमव के लिए लागून हो सके 
और वह हमारे चारों तरफ़ के अनजाने समुंदर को पार न कर सके। फ़िलसफ़े 
की मदद से वह कुछ और आगे जा सकता है और जव विज्ञान और फ़िलसफ़ा 
दोनों ही आगे न चल सक, तो हमको ऐसी दूसरी ज्ञान-शक्तियों का सहारा 


४५ 
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लेना होगा, जो हमारे लिए मुमकिन हों। ऐसा मालूम होता है कि एक ऐसी 
आखिरी हद है, जिसके आगे अक्ल (कम-से-कम जैसी वह आजकल है) नहीं 
जा सकती। पैस्कल का कहना है कि “तकं का आखिरी क़दम यह है कि वह्‌ 
जान ले कि उसके परे अनंत चीजें हैं। अगर वह उन तक नहीं पहुंच सकता, 
तो वह कमजोर है।” 
दलील और विज्ञान के तरीके की इन खामियों को जानते हुए भी हमको 
उन्हें अपनी सारीं ताक़त से पकड़े रहना है, क्योंकि विना उस मज़बूत पृष्ठ- 
भूमि या बुनियाद के हम किसी मी सत्य या असलियत को पकड़ नहीं सकते। 
सत्य के थोड़े से हिस्से को ही समझना और जिंदगी में उसे अमळ में लाना 
कुछ न समझने और अस्तित्त्व के रहस्य को खोज पाने की बेकार कोशिश में 
इबर-उघर भटकने के मुक्राबले में बेहतर है। हर देश के लिए और हर जाति 
के लिए आज विज्ञान का इस्तेमाल लाजिमी और जरूरी है। वैज्ञानिक ढंग में 
साहसपूणं खोज है, फिर मी साथ ही आलोचना और छान-बीन है, उसमें सत्य 
की और नये ज्ञान की तलाश है, लेकिन विना जांच के, बिना प्रयोग के किसी 
चीज को मान लेने से इन्कार है, उसमें नये प्रमाणों के मिलने पर पिछले नतीजों 
को बदल सकने की सामथ्यं है। उसमें प्रत्यक्ष सत्य,पुर भरोसा है, न कि 
दिमागी या काल्पनिक्र बातों पर। इन सब चीजों को सिफ़ विज्ञान में ही 
जरूरत नहीं होती, बल्कि खुद जिदगी और उसके बहुत-से मसलों को हल करने 
के लिए मी उनकी जरूरत है। बहुत-से वैज्ञानिक, जो अपने-आपको विज्ञान 
का पुजारी संमभते हैं, अपने खास दायरों के बाह्र उसके बारे में सब-कुछ 
भूल जाते हैं। वैज्ञानिक ढंग या स्वभाव जीवन का ढंग है या कम-से-कम 
उसे ऐसा होना चाहिए। वह तो सोचने का, काम करने का और अपने 
साथियों से सहयोग का एक ढंग है) यह एक बहुत बड़ी चीज़ है और निस्संदेह 
बहुत ही कम लोग शायद ऐसे निकल सकेंगे, जो थोड़ी हद तक भी इस ढंग 
से काम कर सकें। लेकिन यह आलोचना तो पूरी तौर से या बहुत ज्यादा 
इद तक उन प्रवचनों या आदेशों के लिए लागू होनी है, जो हमको दर्शन और 
धर्म ने दिये हैं। वैज्ञानिक स्वभाव उस मार्ग को ओर संकेत करता है, जिसकी 
दिशा में आदमी को चलना चाहिए। वह एक आज़ाद आदमी का स्वभाव 
है। हम विज्ञान के युग में रहते हैं। कम-से-कम हमसे कहा यही जाता है। 
लेकिन उस स्वमाव की किसी भी जगह की जनता में या उनके नेताओं में 
भी थोड़ी-सी कलक दिखाई नहीं देती। उसे 
विज्ञान का प्रत्यक्ष ज्ञान के क्षेत्र से ताल्लुक़ है, लेकिन जो खा 
बनाना चाहिए, वह इस क्षेत्र के मी आगे चला जाता है। इन्सान केआ 
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मक्कसद सत्य की अनुभूति, ज्ञान-प्राप्ति, भलाई और खूबसूरती की समक 
कहे जा सकते हैं। प्रत्यक्ष छान-वीन का वैज्ञानिक ढंग इन सबमें लागू 
नहीं हो सकता । ऐसा मालूम होता है कि वहुत-सी चीजें, जिनकी जिंदगी मे 
अहमियत है, विज्ञान की पहुच से वाहर हैं। कला और काव्य के प्रति चेतना, 
उनसे उत्पन्न सौंदर्य और मावुकता, और मलाई की अंदरूनी अनुभूति उसके 
क्षेत्र के परे हैं। वनस्पति-विज्ञान के और प्राणीशास्त्र के बहुत-से आचार्य, यह 
मुमकिन है, प्रकृति के सौंदर्य और आकर्षण को कमी भी अनुभव न कर पायें। 
समाज-विज्ञान के आचार्यो में मानवता के प्रति प्रेम का असाव हो सकता है। 
लेकिन जहां विज्ञान के तरीके काम नहीं देते और जहां फ़िल्सफ़ा है और ऊचे 
दर्जे की भावुकता है और जहां हम आगे के विस्तृत प्रदेश को देखते हैं, उस 
जगह भी वैज्ञानिक स्वभाव और वैज्ञानिक प्रवृत्ति की ज़रूरत है। 

बम का ढंग बिलकुल दूसरा है। प्रत्यक्ष छान-बीन की पहुंच के परे जो 
प्रदेश है, घर्म का मुख्यतः उसोसे संबंध है और वह मावना और अंतदृंष्टि का 
सहारा लेता है। संगठित धर्म धर्म-शास्त्रों से मिलकर ज़्यादातर निहित 
स्वाथों से संबंधित रहता है और उसे प्रेरक भावना का ध्यान नहीं होता। 
वह एक ऐसे स्वमाव को बड़ावा देता है, जो विज्ञान के स्वमाव से उलटा है। 
उससे संकोर्णता, गैर-रवादारी, भावुकता, अंधविदववास, सहज-विश्वास और 
तक-हीनता का जन्म होता है। उसर्भ आदमी के दिमाग़ को बंद कर देने का, 
सीमित कर देने का, रुझान है। वह ऐता स्वमाव बनाता है, जो गुलाम 
आदमी का, दूसरों का सहारा टटोलनेवाले आदमी का, होता है। 

वोल्तेयर ने कहा था कि अगर ईश्वर का अस्तित्त्व नहीं भी है, तो 
उसका आविष्कार करना जरूरी होगा। शायद यह सच है। असल में 
इन्सान का दिमाग़ हमेशा ऐसी किसा मानसिक मूर्ति या विचार को बनाने 
की कोशिश करता रहा है, जिसकी दिमाग के साथ ही तरक्‍क़ी होती रही। 
लेकिन इसके उलटे विचार में मी कुछ असलियत है । अगर यह माना जाये 
कि ईदवर है, तो मी यह वांछनीय हो सकता है कि न तो उसकी तरफ़ घ्यान 
ही दिया जाये और न उस पर निर्मर हो रहा जाये। देवी शक्तियों में 
जरूरत से ज्यादा भरोसा करने से अकसर ऐसा हुआ भी है और अब मी हो 
सकता है कि आदमी का आत्म-विश्वास घट जाये और उसकी सृजनात्मक 
योग्यता और सामर्थ्यं कुचल जाये। फिर भी ऐसा मालूम देता है कि हमारे 
मौतिक जगत की पहुंच के वाहर जो सूक्ष्म चीजे हैं, उनम किसी-न-किसी ढंग 
का विश्वास जरूरी है। नैतिक, आध्यात्मिक और आदर्शवादी विचारों पर 
कुछ भरोसा करना जरूरी है, वरना न तो जीवन में कोई उद्देश्य होगा, न 
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कोई लक्ष्य होगा और न कोई स्थिरता होगी । हम ईश्वर में विश्वास करे 
या न करें, लेकिन किपी*न-किपती चीज़ में विश्‍वास न करना नामुमकिन है। 
उसे सृजनात्मक जिइगो देनेवाली ताक़त कह सकते हैं या पदार्थ में अंत- 
निहित बहु प्रमुख शक्ति कह सकते हैं, जो पदार्य को जोव बनाती है, उसको 
बदलने ओर बढ़ने की सामथ्यं देती है। हम उसे चाहे कोई मी नाम दें, 
लेकिन एक ऐसी चीज़ है, जिसकी सत्ता है, जिसमें असलियत. है, उसी तरह, 
जैसे ज़िंदगी मोत के मुक्तावले में एक असलियत है, हालांकि उसका प्रत्यक्ष 
पता नहीं लगता। हमको उसका होश हो या न हो, हममें से ज्यादातर उस 
अदृश्य वेदो पर किंसी-न-किस्ी ईश्वर को उपासना करते हैं और उसे भेंट 
चढ़ाते हैं। वह कोई भो आदर्श हो सकता है- व्यक्तिगत, राष्ट्रीय या 
अंतरराष्ट्रीय । वह कोई सुदूर लक्ष्य है, जो हमको खींचे जाता है। हां, बुद्धि 
को उसके समर्थन की सामग्रो नहीं मिल सकती । वह पूर्ण मनुष्य और उन्नत 
संसार को एक अस्पष्ट धारणा है। पूर्णता पाना नामुमकिन हो सकता है, 
लेकिन हमारे अंदर कोई शक्ति, कोई मूत हमको बलात आगे बढ़ाता है ओर 
एक के बाद दूसरी पोढ़ो में हम उसी रास्ते: पर चलते जाते हैं । 
ज्यो ज्यो ज्ञान बइता जाता है, संकी गें मानों में जो वर्ष का क्षेत्र है, वह 
सिकुइता जाता-है।, जिंदगी और प्रकृति को हम जितना ज्यादा समभे जाते 
हैं, उतना ही दैती शक्तियों की तरफ़ हम कम ध्यान देते हैं। जो कुछ हम 
समझ सकते हैं ओर जिस पर हम निपरंत्रग कर सकते हैं, वह रहस्य नहीं रह 
जाता। खेती का काम, हमारा खाना, हमारे कपड़े, हमारे समाजी रिश्ते-- 
किसी वक्त ये समो बातें घर्म के ओर उसके बड़े महतो के दायरे में थीं। घीरे- 
घोरे वे उसके क्राबू से वाहर निक आई हैं ओर वैज्ञानिक अध्ययन का विषय 
बन गई हैं। फिर मी इनमें से बहुत-सी बातों पर घामिक ख़यालों और उनसे 
चिपटे हुए अंबविशवासों का अब मी जबरदस्त असर होता है। अब भो 
आखिरी रहस्य आदमी के दिमाग को पहुंच से बहुत दूर हैं, और शायद इसी 
` तरह आगे भी दुर बने. रहेंगे। लेकिन जिदगी के और बहुत-से रहस्यों का 
हल हो सकता है और उसको सख्त जरूरत है, इसलिए अंतिम रहस्य पर इस 
` वक्त जिद करना न तो जा ही मालूम होता है और न जरूरी । अब मा 
जिंदगो में सिर्फ़ दुनिया की खूबसूरती ही नहीं है, वल्कि. उसमें ताजी, हिम्मत" 
भरी, दिलचस्प, कमी खत्म न होनेवाली खोजों की बराबर गुंजाइश है। 
अब मी ज़िंदगी में नया ढर्रा लानेवाळे ऐसे नये दृश्‍य हैं जो दुनिया. को ज्यादा 
घनी और ज्यांदा भरा-पूरा बना सकते हैं। - SR शा 
इसलिए वैज्ञानिक ढग और स्वभाव को फ़िळसफ़े से मिलाकर और जो 
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कुछ परे है, उसके लिए श्रद्धा रखते हुए हमको जिंदगी का साभना करना 
चाहिए इस तरह से हम जिंदगी का एक संगठित ढांचा तैयार कर सकते 
हैं, जिसके बड़े फैलाव में पिछले और मौजूदा वक्त शामिल हैं, उनकी सारी 
ऊंचाइयां और गहराइयां मौजूद हैं और तव हम शांति से, गंभोरता से, 
भविष्य पर दृष्टि डाळ सकते हूँ। वहां गहराइयां हैं और उन्हे मुलाया नहीं 
जा सकता, और उस खूबसूरती के साथ-ही-साथ, जो हमारे चारों तरफ़ 
हैं, दुनिया का दुख-दई भी है। ज़िंदगी में, आदमी के सफ़र में, दुख-सुख 
का एक अजीव मिलाव है! सिर्फ़ इसी तरह वह सीख सकता है और आगे 
बढ़ सकता है। आत्मा की महनत एक दुखद और रूखा व्यापार है। बाहरी 
घटनाओं से और उनके नतीजों से हम पर जबरदस्त असर होता है, लेकिन 
हमारे दिमाग़ को सबसे बड़े धक्के अंदरूनी डर या दंद्र से पहुंचते हैं। जिस 
वक्त हम ऊपरी सतह पर आगे बढ़ते हैं (और अगर हमको बना रहना है 
तो यह जरूरी मी है), हमको अपने अंदर, अपने पड़ोस और अपने बीच में 
शांति पानी है। यह एक ऐसी शांति होनी चाहिए, जो हमारी भौतिक 
और पार्थिव: ज़रूरतों को ही पूरा न करे, बल्कि जो हमारी उन अंदरूनी, 
कल्पनात्मक और साहसिक भावनाओं की भूख को बुभाये, जिन्होंने आदमी 
को अपनी यात्रा के आरंभ- से दिमाग और काम-काज में प्रमुख बनाया है। 
उस यात्रा का कोई आखिरी उद्देश्य है या नहीं, हमको नहीं मालूम, फिर 
भी उसके अपने फ़ायदे हैं और वह उन क़ रीबी मक़सदों की तरफ़ इशारा 
करता है, जो पहुंच के अंदर मालूम होते हैं और जहां से फिर आगे के लिए 
एक नई कोशिश शुरू हो सकती है। 

विज्ञान का पच्छिमी दुनिया पर आधिपत्य है और वहां सब उसको 
सिर भुकाते हैं, लेकिन फिर भी पच्छिम ने असली वैज्ञानिक स्वभाव को 
क्ररीव-क्ररीब बिलकुल नहीं अपनाया। उसको आत्मा और शरीर में सृज- 
नात्मक समतोल क़ायम करना अभी बाक़ी है। कई जाहिरा तरीको से हमको 
हिंदुस्तान में एक ज्यादा लंबी मंजिल तय करनी है। लेकिन फिर भी हमारे 
रास्ते में बड़ी-बड़ी मुश्किलें मुकावे में कम होंगी, क्योंकि हिंदुस्तानी विचार- 
धारा की गुजरे ज़मानों में छाजिमी बुनियाद वैज्ञानिक ढंग और स्वमाव 
और साथ ही अतर्राप्ट्रीयता के अनुरूप है। इधर वाद की विकृतियों से 
हमको मतलब नहीं। जिस हिंदुस्तानी विचारधारा की बावत हम कह 
रहे हैं, वह कई युगों तक शुरू में थी। उसकी बुनियाद सत्य की भयरहित 
खोज पर, आदमी की मज़बूती पर, हर सजीव पदार्थ को देविकता पर, 
व्यक्ति और समुदाय की स्वतंत्र और सामूहिक प्रगति पर, और व्यक्ति 
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तथा प्राणियों के स्वतंत्र तथा समयोगितापूर्ण विकास की अधिकाविक 
स्वतंत्रता और मानविक वृद्धि की उच्चातिउच्च ऊंचाइयों में है। 
१० : क्रोमियत के विचार को अहमियत : हिंदुस्तान के लिए 
जरूरी तब्दीलियां 
पिछली बातों के लिए अंधी भक्ति बुरी होती है। साथ ही उनके लिए 
नफ़रत भी उतनी ही बुरी है। उसकी वजह यह है कि इन दोनों में से किसी : 
पर भविष्य की बुनियाद नहीं रखी जा सकती। वर्तमान का और भविष्य 
का लाज़िमी तौर से मूतकाल से जन्म होता है और उन पर उसकी छाप 
होती है। इसको भूर जाने के मानी हैं इमारत को बिना बुनियाद के खड़ा 
- करना और क्रोमी तरकङ्गी की जड़ को ही काट देना। उसके मानी हैं इन्सान 
पर असर रखनेवाली एक सबसे बड़ी ताक़त को भुला देना। राष्ट्रीयता 
असल में पिछली तरकङ्गी, परंपरा और अनुभवों की एक समाज के लिए 
सामूहिक याद है। आज राष्ट्रीयता जितनी ताक्रतवर है, उतनी वह पहले 
कमी नहीं थी। बहुत-से लोगों का खयाल था कि राष्ट्रीयता का जमाना 
बीत गया और अब लाजिमी तौर पर दिन-व-दिन बढ़ती हुई दुनिया की 
अंतर्राष्ट्रीय प्रवृत्ति उसकी जगह ले लेगी। समाजवाद ने, जिसकी पृप्ठ- 
भूमि में सर्वहारा वर्ग है, क्रोमी संस्कृति का मज़ाक उड़ाया है, क्योंकि उसकी 
समभ में इस संस्कृति का ताल्लुक्र उस मध्य-वगं से है, जिसका जमाना अव 
खत्म हो गया है। पूंजीवाद खुद अधिकाधिक अंतर्राष्ट्रीय हो गया। उसमें 
कारटेल (पूंजीवादी कारबारो के संघ) और संयुक्‍त संस्थाएं बनने लगी 
और वे राष्ट्रीय सीमाओं को पार कर गईं। व्यापार, आने-जाने में आसाती 
और तेज़ रपतार की सवारियां, रेडियो, सिनेमा--इन सबने मिलकर एक 
अंतर्राष्ट्रीय वातावरण बनाने में मदद दी, और एक ऐसा ग्रत खयाल पदा 
कर दिया कि राष्ट्रीयता का अब कोई भविष्य नहीं है। र 
लेकिन जब कोई संकट आया है, राष्ट्रीयता उठ खड़ी र हुई है और उसी 
का बोल-बाला रहा है और लोगों ने पुरानी परंपराओं में ही ताक़त और 
आराम को ढूंहा है। मौजूदा ज़माने कौ एक बहुत अहम घटना यह है कि 
' गुरे हुए जमाने और राष्ट्र की दुबारा खोज हुई है और उसका एक नया 
रूप सामने आया है। राष्ट्रीय परंपराओं में वापस लौटने की बात मजदूरों . 
की जमात में और महनत का काम करनेबालों में खासतौर से दिखाई दी 
है। और पहले यही लोग अंतरराष्ट्रीय कारवाई के सबसे बड़े समर्थक माने 
जाते थे। लड़ाई या ऐसे ही किसी संकट. से उनकी अतर्राष्ट्रीयता गायब 
' हो जाती है, और इन लोगों में दूसरे समुदायों के मुक़ाबले ज्यादा राष्ट्रीय 
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घृणा और डर वगैरह आ जाते हैं। इसकी सबसे ज़्यादा साफ़ मिसाळ 
सोवियत संघ की हाल की घटनाओं में है। उसका बुनियादी सामाजिक 
और आधिक ढांचा ज्यों-का-त्यों बना रहा है, फिर भी अंतर्राष्ट्रीय सर्व 
हारा-वर्ग की पुकार के मुकाबले जन्ममूमि रूस की पुकार ज्यादा जोरदार 
हैं और वह आज खासतौर से राष्ट्रीयता की मावना से भरा हुआ है। 
राष्ट्रीय इतिहास के महापुरुषों की फिर से इज्जत हुई है और सोवियत 
जनता के लिए वे आदर्श और साहस और वीरता की प्रतिमा बन गये हैं। 
इस लड़ाई में सोवियत जनता का शानदार काम, उसकी मजबूती और उसका 
एका बेशक उस सामाजिक और आथिक ढांचे की वजह से हे, जिससे बेहद 
समाजी पजर है, योजनाबद्ध उत्पादन और उपभोग हुआ है, विज्ञान 
और उसके इस्तेमाल का क्षेत्र बढ़ा है, नई प्रतिमा और नये नेतृत्त्व को, और - 
शानदार नेतृत्त्व को, मौक्रा मिला है। लेकिन कुछ हृद तक उसकी वजह 
यह भी है और उन पिछली चीजों की, जिनसे मौजूदा बातें मिली हुई है, 
एक नई जानकारी हुई है। यह सोचना गलत होगा कि रूस के इस क़ौमी 
नज़रिये में और पुराने क्रौमी नजरिये में कोई फ़क्के नहीं है। ऐसा सोचना 
“बिलकुल गलत होगा। क्रांति और उसके बाद के अनगिनत अनुभव मुलाये 
नहीं जा सकते। उसकी वजह से सामाजिक ढांचे और मानसिक गठन में 
जो रद्दोवदल हुई, वह बनी रहेगी। इस सामाजिक ढांचे से लाजिमी तौर 
पर एक अंतर्राष्ट्रीय नजरिया पैदा होता है। फिर भी राष्ट्रोयता एक ऐसी 
शक्ल में वापस आई है कि वह नये वातावरण के अनरूप हो सके और जनता 
की ताक़त बढ़ा सके। पायो 
सोविथ त सत्ता की रद्दोबदल और दूसरे देशों की कम्युनिस्ट पार्टियों की 
क्रिस्मत के चढ़ाव-उतार की तुलना से कुछ सबक़ सीखा जा सकता है। 
सोवियत क्रांति के बाद ही समी देशों में बहुत-से-आदमियों में, खासतौर से 
सर्वहारा वर्ग की क़तारों में पहली बार जोश उमड़ा। उससे कम्युनिस्ट 
पार्टियों या गुट स्थापित हुए | तब इन गुटों में और राष्ट्रीय मजदूर दलों में 
झगड़े खड़े हुए। सोवियत पंचवर्षीय योजनाओं के दौरान में फिर दिऊचस्पी 
बढ़ी और जोश उमड़ा और मजदूरों के मक्कावळे इसका ज्यादा असर बीच 
के दजे के पढ़े-रिखे लोगों में हुआ। फिर सोवियत संघ की विरोधी तत्वों. 
को मिटा देने की कोशिश के वन्त प्रतिक्रिया हुई। कुछ देशों में : 
'पाटियां दबा दी गईं और कुछ देशों में उन्होने तरकक्रो की। लेकिन करीव- 
क़रीब हर जगह संगठित राष्ट्रीय मजदूर दलों से उनके झगाड़े हुए। कुछ 
हद तक तो इसकी वजह यह थी कि ये दल प्रगति-विरोधी थे, लेकिन असलो 
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वजह यह थी कि ये कम्युनिस्ट पार्टियां एक विदेशी गुट की प्रतिनिधि थीं, 
और उनकी नीति रूस से तय होती थी। मजदुर दलों की सहज राष्ट्रोयता 
को कम्युनिस्ट पार्टी का सहयोग लेने में अड़चन हुई; हालांकि वैसे उनमें 
से बहुत-से लोगों का साम्यवाद की तरफ़ भुकाव था। सोवियत नीति में 
बहुत-सी तव्दीलियां हुईं। रूस की हालतों को खयाल में रखते हुए वे 
समभ में आती थीं, लेकिन जव और जगहों पर कम्युनिस्ट पार्टियों ने उनको 
अपनाया, तो वे समझ में नहीं आ सकीं। हां, इस बुनियाद पर कि जो 
कुछ रूस के भले में है, वह सारी दुनिया के लिए भी भला होगा, वे शायद 
समझी जा सकती थीं । इन कम्युनिस्ट पार्टियों में हालांकि कुछ योग्य और 
सच्ची लगनवाले आदमी थे, लेकिन जनता की राष्ट्रीय भावनाओं से संपर्क 
हट जाने की वजह से वे कमजोर होने लगीं। जिस ववत राष्ट्रीय परंपरा 
से सोवियत संघ घुल-मिल रहा था, दूसरे देशों की कम्युनिस्ट पाटियां उससे 
दूर हटती जा. रही थीं। 

और दूसरी जगहों में क्या हुआ, उसके बारे में म्‌ भे ज्यादा पता नहीं; 
लेकिन में जानता हूं कि हिंदुस्तानी कम्युनिस्ट पार्टी उस. क्ौमी परंपरा 
से, जो जनता के दिमाग में घर किये हुए है, बिलकुल. अगः है, और उससे 
बेखवर है। उसका यह विश्वास है कि साम्यवाद में लाजिमी तौर से पिछली 
चीजों के लिए नफ़रत होती है। जहांतक उसका ताल्लूक है, दुनिया का 
इतिहास सन १९१७ के नवंबर से शुरू हुआ और इससे पहले जो कुछ हुआ, 
वह तो इसके लिए तैयारी थी। आमतौर पर हिंदुस्तान-जैसे देश में, जहां 
बहुत वड़ी तादाद में लोग भूखे रहते हैं और जहां आथिक ढाचा चटख 
रहा है, लोगों का साम्यवाद की तरफ़ झुकाव होना चाहिए।. एक ढंग से 
घुंबला-सा झुकाव तो है, लेकिन कम्युनिस्ट पार्टी उसका फ़ायदा नहीं उठा 
सकती, क्योंकि उसने अपने-आपको क्लौमी भावना की घारा से अलहदा 
कर छियां है और वह एक ऐसी भाषा बोलती है, जिसकी जनता के दिलों में 
कोई गज नहीं होती । वह एक मजबूत, लेकिन छोटी-सी पार्टी है, जिसकी 
असल में कोई बुनियाद नहीं है। गा 

हिंदुस्तान में सिर्फ यह कम्युनिस्ट पार्टी ही नहीं, जो इस मामले में 
नाकामयाब रही है। ऐसे और लोग भी हैं, जो आधुनिकता और आधुनिक 
ढंग के बारे में लंबी-चोड़ी बातें करते हैं, लेकिन उनमें आधुनिक भावना 
और संस्कृति की असल में ज़रा मी समझ नहीं है। यही नहीं, वे खुद अपनी 
संस्कृति से भी बेखबर हैं। कम्युनिस्टो के पास कम-से-कम एक आदश या 
प्रेरक-शक्ति तो है, लेकिन इन लोगो के पास न'कोई आदर्श है और न कोई 
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ऐसी शक्ति है, जो उन्हें आगे बढ़ाये। वे पच्छिम के ऊपंरी ढरें और जाल 
.को अपना लेते हैं (और अकसर उनके काम वांछनीय पहलू), और यह 
समझते हैं कि वे एक प्रगतिशील सम्या के अगुआ हैं। वे नौसिखिया 
हैं, फिर भी अपने-आपको बहुत काबिल समते हैं। वे कुछ बड़े-बड़े शहरों 
में ही खासतौर से रहते हैं और उनका जीवन ऐसा अस्वाभाविक है कि 
पूर्व या पश्चिम की संस्कृति से उसका कोई सजीव संपक नहीं है। 
इसलिए राष्ट्रीय तरकक्ी न तो गुजरी चीज़ों को दुहराने से हो सकती 
हे और न*्उनसे आंखें फेर लेने से ही हो सकती है। लाजिमी तीर से अव 
नये नक़शों की जरूरत है, लेकिन साथ ही उसमें पुराने का मेळ होना मी 
जरूरी है। जो कुछ नया है, उसमें अगरचे पहले के मुकाबले में बहुत फ़क्त 
मिलता हे, फिर भी पुराने निशानात मिझते हैं और इस तरह एक तरकक्री 
का सिलसिला बना रहता है और यह नयापन क़ौमी इतिहास की जंजीर 
की एक कड़ी-जैसा होता है। हिंदुस्तानी इतिहास में इस तरह की तब्दी- 
लियां खासतौर से मिलती हैं। पुराने विचारों का नई परिस्थितियों में मेल. 
बिठाने और पुराने नक़शों का नये से सामंजस्य करने की बराबर कोशिश 
उसमें ज़ाहिर होती है। इसकी वजह से उसमें कोई सांस्कृतिक ,विच्छेद 
नहीं मालूम देता। मोहनजोदड़ो के अति प्राचीन समय से आजतक वराबर 
तब्दीलियों के होते हुए मी उसमें एक सिलसिला है। पुरानी चीज़ों और 
परंपराओं के लिए श्रद्धा थी, लेकिन साथ ही आज़ादी थी, दिमाग़ का 
लचीलापन था और रवादारी थी। इस तरह से ढांचे के वने रहने पर भी 
बजा अंदरूनी तथ्य बराबर वदरता रहा। किसी दूसरे ढंग से वह समाज 
हज़ारों बरस तक ज़िंदा नहीं रह सकता था। सिफ़ जिदा, बढ़ता हुआ, 
` दिमाग़ ही रिवाजों की ऊपरी शवर की सख्ती को जीत सकता था। सिफ 
वही शक्ल बराबर क़ायम रह सकती थी। . ६ 
फिर भी यह समतौल नाजुक ही सकता है और उसका एक पहलू 
दुसरे पहळू को ढंक या कुचल सकता है। हिंदुस्तान में कुछ सख्त सामाजिक 
ढांचों के साथ ही दिमाग़ की बेहद आजादी थी । आगे चलकर इस ढांचे 
का असर हुआ और दिमाग्री आज़ादी अमली तौर पर दिन-ब-दिन ज्यादा 
सख्त और महदूद होने छगी। पच्छिमी यूरोप में दिमाग़ की ऐसी आज़ादी - 
नथी और वहां समाजी ढांचों में भी ऐसी सख्ती न थी। दिमाग़ की आजादी 
के लिए यूरोप को एक लंबी लड़ाई लनी पड़ी और इस वजह से उसकी 
समाजी शक्ल भी बदलती रही। 
चीन में दिमाग़ का लचीलापन हिंदुस्तान से भी ज्यादा था। परंपरा 
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के लिए मुहब्बत और मोह होते हुए मी उस दिमाग़ ने अपना लचीलापन 
या अपनी रवादारी, इन दोनों में से किसीको नहीं खोया । परंपरा की 


वजह से कभी-कभी रद्दोवदल में देरी हुई, लेकिन उस दिमाग को रहो- ' 


.बदल का डर नहीं था। हां, उसके पुराने नक्शे बने रहे। चोनी समाज ने 
हिंदुस्तान से भी ज़्यादा संतुलन स्थापित किया। वह हज़ारों वरसो की 
रद्दोवदल के वाद भी क़ायम है। दूसरे देशों के मुक़ावले चीन को एक बात 
का खास फ़ायदा रहा है। वह अंवविश्वास से संकरे छोटे घामिक नज़रिये 
से, बिलकुल आज़ाद रहा है। उसने तक और सहज वुद्धि पर भरोसा किया। 
चीन में और देशों के मुकाबले संस्कृति की बुनियाद धर्म पर कम है। उसका 
आघार नैतिकता और ओचित्य पर ज्यादा है। उस संस्कृति में इन्सान की 
जिंदगी के विभिन्न पहलुओं की समभदारी है। 
हिंदुस्तान में इस दिमागी आज़ादी को मान लेने से (चाहे वह अमली. 
तौर पर कितनी ही कम क्यों न रही हो) नये विचारों का अपनाना बंद 
नहीं हुआ है। दुसरे देशों के मुकाबले, जहां जीवन का नज़रिया ज्यादा 
सख्त और अंवविश्वासी है, हिंदुस्तान में इन विचारों पर ज्यादा हद तक 
गौर किया जा सकता है और उन्हें मंजूर मी किया ज्ञा सकता है। हिंदु- 
स्तानी संस्कृति के अंसली आदर्शो की बुनियाद बहुत चौड़ी है और उनको 
किसी भी वातावरण के अनुरूप किया जा सकता है।' उन्नोसवीं सदी में 
घर्मे और विज्ञान के जिस मग्रंकर संघर्ष ने यूरोप को भकभोर दिया, वह 
हिंदुस्तान में नहीं हो सकता और न यहां विज्ञान के उपयोग की बुनियाद 
पर किसी रद्दोबदल से ही उन आदर्शों का विरोब होगा। बेशक, ऐसी 
तब्दीलियां हिंदुस्तान के दिमाग़ को हिला देंगी और ऐसा हो भी रहा है, 
लेकिन हिंदुस्तान का दिमाग़ उनसे लड़ने या उन्हें नामंजूर करने की जगह 
अपने आदश के नजरिये में उन्हें तर्कसंगत रूप में मिला लेगा, और अपने 
मानसिक ढांचे में खपा लेगा। एसा मुमकिन है कि इस प्रक्रिया में पुराने 
नज़रिये में बहुत-सी अहम तब्दीलियां करनी पड़ें। लेकिन यहां एक फ़क्त 
होगा। ये तब्दीलियां बाहर से लादी हुई नहीं होंगी, बल्कि वे समाज की 
सांस्कृतिक पृष्ठमूमि में कुदरती तौर पर पैदा होती हुई -माळूम देंगी। 
पहले के मुकाबले इस काम में अब ज़्यादा मुश्किल है। वजह यह है कि 
बहुत अरसे से तरकक्री रकी रही है और अब॑ बड़ी और बुनियादी तब्दीलियों 
की सख्त जरूरत है। 
हां, बुनियादी आदशो के चारों तरफ़ जो ऊपरी ढांचा खड़ा हो गया 
है, जो आज मौजूद है और जो हमें तवाह कर रहा है, उस ढांचे से झगड़ा 
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, ज़रूर होगा। इस ढांचे को लाजिमी तौर पर जाना ही होगा, क्योंकि एके 


तो खुंद उसका ज्यादातर हिस्सा खराब है, दूसरे वह इस जमाने की भावना 
के खिलाफ है। जो उसको बनाये रखने की कोशिश करते हैं, वे हिंदुस्तानी 
संस्कृति के बुनियादी आदर्शो की कुसेवा करते हैं, क्योंकि भले और बुरे 
दोनों को मिलाकर, वे मळे के लिए खतरा पैदा कर देते हैं। दोनों को 
अलग करना आसान नहीं है। उनका निश्चित विभाजन बहुत मुश्किल 
है और इस वारे में रायें अलग-अलग हैं। लेकिन किसी ऐसी काल्पनिक 
या तार्किक रेखा के खींचने की जरूरत नही है। फस्वितंनशील जीवन और 
घटना-क्रम का तकं घीरे-घीरे हमारे लिए यह रेखा खींच देगा। हर ढंग की 
तरवक्की (चाहे वह वैज्ञानिक हो या दाशनिक) खुद ज़िंदगी के साथ संपर्क 
जरूरी वना देती है। इस संपर्क की कमी से सड़न पैदा होती है और रचना- 
त्मक प्रतिमा और जीवन-शक्ति का नाश होता है। लेकिन अगर हम ये 
संपर्क वनाये रहें और उनका स्वागत करें, तो हम जिंदगी के मोड़ के साथ- 
साथ चल सकते हैं और उन विशेषताओं को, जिनकी हमने वक़॒त की है, 
हम नहीं खोयेंगे। - 
पिछले वक्त में ज्ञान पाने की हमारी कोशिश में समन्वय था, लेकिन 
वह कोशिश हिंदुस्तान तक सीमित थी। वह सीमा बनी रही, और धीरे- 
घीरे समन्वय के स्थान पर विश्लेषण आने लगा। अब हमको समन्वय- 
कारों पहलू को ज़्यादा अहमियत देनी है और सारी दुनिया ही हमारे 
अध्ययन का मैदान होगी। हर राष्ट्र के लिए और हर व्यक्ति के लिए, 
जिसको बढ़ना है, काम-काज और सोच-विचार के उन संकरे घेरों को, 
जिनमें ज़्यादातर लोग ७ त अरसे से रहते आये हैं, छोड़ना होगा मोर 
समन्वय पर खास ध्यान देना होगा । विज्ञान और उसके आविष्कारों की 
तखक्री ने हमारे लिए यह मुमकिन बना दिया है । साथ ही इस नये ज्ञान की 
ज्यादती ने इस मुश्किल को बढ़ा भो दिया है । विशेषज्ञता ने अलग-अलग 
हलक्ों में व्यक्तिगत जीवन को संकरा कर दिया है । मसलन, एक बहुत 
बड़े कारखाने में एक आदमी उस लंबी प्रक्रिया के एक छोटे-से-काम में 
ही हाथ बंदाता है। ज्ञान और काम-काज में विशेष जानकारी की कोशिश 
"जारी रहेगी, लेकिन अब इस बात की पहले के मुकाबले ज्यादा जरूरत 
है कि हर ज़माने के मानव-जीवन को और मानव-खोज को एक समन्वय 
कारी दृष्टिकोण से देखा जाये और उसको प्रोत्साहन दिया जाये। इस दृष्टि- 
कोण में गुज़रे ज़माने और मौजूदा वक्त का खयाल होगा और उसके अंदर 
सारे देश और सारे राष्ट्र होंगे। शायद इस' ढंग से अपनी राष्ट्रीय पृष्ठमूमि 
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और संस्कृति के अलावा हमको दूसरों की भी सही जानकारी होगी और 
इस तरह दूसरे देशों के लोगों को समझने या उनके साथ काम करने की 
सामर्थ्यं वढंगी। इस तरह आज के ऐसे व्यक्तियों की जगह (जो किमो एक 
दिशा में तो बहुत क्राबिर हैं और दूसरी दिशाओं में उनको साधारण ज्ञान 
भी नहीं है) हम कुछ हद तक सवंतोमुखी प्रतिमावाले व्यवितत्त्व बनाने में 
सफलता पायेंगे। प्लेटो के शब्दों में हम शायद “हर समय के हर प्राणी 
और हर पदार्थ के द्रष्टा” वन सकें। हमारा पोषण उस भंडार से होगा, जो 
मानवता ने एकत्रित किया है। हम उस भंडार को बढ़ायेंगे और भबिष्य- 
निर्माण में उसका उपयोग करेंगें। 
यह्‌ एक खास, लेकिन अजीब-सी, वात है कि सारी आधुनिक वैज्ञानिक 
तरबक़ी और अतर्राष्ट्रीयत्ता की बातचीत के होले हुए भी जातीय भेद- 
भाव और सरी फक्रै डालनेवाली वाते आज जितनी नजर आ रही हैं, 
उतनी वे इतिहास में पहले कभी नहीं थीं। इस सारी तरक्क्री में किसी 
ऐसी चीज की कमी है, जिसकी वजह से आदमी की आत्मा में और अलग- 
अलग राष्ट्रों में मेल नहीं हो पाता। शायद समन्वय और पिछले ज़माने के 
ज्ञान के प्रति विनम्रता से (आखिर यह ज्ञान सारी मानव जाति का संचित 
अनुमव ही तो है) हमें एक नया दृष्टिकोण और ज़्यादा सामंजस्य स्थापित 
करने में मदद मिले। इसकी खासतौर से उन लोगों के लिए ज़रूरत है, 
जिनकी बीमार जिंदगी का सिर्फ़ मौजूदा वक्त से ही ताल्लुक् है और जो 
गुजरी हुई चीज़ों को क़रीव-क़ रीव भूल गये हैं। लेकिन हिदुस्तान-जैसे 
देश के लिए दूसरी चीज़ की जरूरत हैं। हमारे पास पिछछा तो बहुत है, 
लेकिन हमने वर्तमान की अवहेलना की है। हमको तो संकीर्ण धामिक 
दृष्टिकोण से छुटकारा पाना है और दैवी कल्पनाओं, मज़हबी कार्रवाइयों 
ऑर रहस्यमरी भावुकता की वजह से विगड़े हुए मानसिक अनुधासन से 
आज़ाद होना है। ये चीज़ें अपने-आपको समभने में या दुनिया के समभने 
में हमारे लिए रकावटें डालती हैं। हमको तो मौजूदा वकत से, इस जिंदगी 
से, इस दुनिया से, इस प्रकृति से, जो अनगिनत शक्लों में हमारे चारों तरफ़ 
हैं, मुक्तावळा करना है। कुछ र के युग को वापस जाना चाहते हैं, 
आर कुछ मुसलमान इस्लामो राज्य का सपना देखने हैं। ये व्यर्थ 
को कल्पनाएं हैं, क्योंकि पीछे लौटा नहीं जा सकता; अगर यह अच्छा भी 
होता, तो, मी ऐसा मुमकिन नहीं है। समय के क्षेत्र में हम एक ही दिशा 
में चल सकते हैं । 
इसलिए हिंदुस्तान को अपनी मजहृबी कट्टरता कम करनी चाहिए 
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और विज्ञान की तरफ़ ध्यान देना चाहिए और उसे अपने विचारों और 
सामाजिक स्वमावों की अळहदगो से छुटकारा पाना चाहिए। यह अळहदगी 
उसके लिए जेळखाना वन गई है और यह हिंदुस्तान की भावना को कुचल 
रहो है ऑर इसको तरकक्की को रोक रही है। लोकाचार की पवित्रता के 
खयार ने सामाजिक संत्रंथों में दीवार खड़ी कर दो हैं और सामाजिक 
काररवाइया का क्षेत्र संकोण हो गया है। कट्टर हिंदू का रोजाना को जिंदगी 
की आध्यात्मिक बातों के मुकाबले इस वात से ज्यादा ताल्लक्र है कि क्या 
खाना चाहिए और किसको अळहदा रखना चाहिए। उसके सामाजिक 
जीवन में रसोई घर के नियम-उपनियमों की हनूमत है। खुशकिस्मती से 
इस्लाम इन पाबंदियों से आजाद है, फेकिन उसके अपने संकरे रस्म-रिवाज 
हैं और उत्तका.अपना तरीक़ा है, जिसके मुताविक़् वह बड़ी कट्टरता से काम 
करता है और उस भाई-चारे के सबक़ को, जो उसके मजहव ने सिखाया, 
वह भूछ जाता है। हिंदुओं के मुक़ावले जिंदगी का उसका नज़रिया शायद 
ओर मा ज्यादा संकरा और वंजर है। हां, आज का औसत हिदू सही हिंदू 
नजरिये का सच्चा नुमाइंदा नहीं है। वजह यह है कि परंपरागत विचार- 
स्वातंत्र उसने खो दिया है और अव वह पृष्ठमूमि, जो जिंदगी को कई ढंग 
से भरो-पूरी वनातो है, ग्रायव हो गई है। 
हिंदुओं की अलहदगो को साकार तस्वीर और उसका प्रतीक वर्ण- 
व्यवस्था है। कमो-कमो यह कहा जाता है कि वर्ग-व्यवस्था का वुनियादो 
खयाल वना रहे और बाद में उसमें जो नई नुक्रसानदेह चीजें जुड़ गई, वे 
हट जाग्रे ओर उसका निश्चय जन्म से नहीं बल्कि योग्यता से हो। यह 
दलोल बिळकुल बेतुकी है और इससे सवाल ज्यादा उलक जाता है। 
ऐतिहासिक संदर्भ में वर्ण-व्यवस्था को उत्पत्ति के अध्ययन का कुछ मूल्य है, 
लेकिन यह वात साफ़ है कि हम उस ज़माने में वापस नहीं जा सकते, जिसमें 
वर्ण-व्यवस्था क्रायम हुई थी; मौजूदा सामाजिक ढांचे में उसके छिए कोई 
जगह वाङ्गी नहीं है। अगर योग्यता ही कसौटी है और हर एक को आगे 
बढ़ने का वरावर मोक्का है, तो वर्ण-व्यवस्था को कोई खास शक्र ही नहीं 
रहेगी ओर वह खत्म हो जायेगी। पिछले समय में वर्ण-व्यवस्था से सिर्फ़ 
कुछ समुदाय दवाये ही नहीं गये, बल्कि विद्वत्ता ओर खोज और कारीगरी 
के मैदान से अलग हो गये; फ़िंलसफ़े में और असली ज़िंदगी ओर उसके 
सवालों में कोई रिता न रहा। यह तो ऊंचे वर्गवालों का एक नजरिया 
था, जो परंपरा के आधार. पर क़ायम था। इस नज़रिये को पूरी तरह 
बदलना होगा, क्योंकि वह मौजूदा हाळतों और लोकतंत्र के आदर्श के विल- 
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कुल खिलाफ़ है। हिंदुस्तान में सामाजिक समुदायों का कारवारी आवार 
पर संगठन जारी रह सकता है, लेकिन ज्यों-ज्यों आधुनिक उद्योग-घंवों में 
नये काम शुरू होंगे और पुराने काम खत्म होंगे, उसमें मारी रद्दोबदल करनी 
होगी। समौ जगह आजकल कारबारी आघार पर संगठन की तरफ़ भूकाव 
है और अव्यक्त अधिकारों की घारणा की जगह अब काम या पेसे ने ळे ळी 
है। इस सबमें और पुराने हिंदुस्तानी आदर्श में मेल है। 
इस युग की भावना बराबरी कौ तरफ़ है, हालांकि अमली तौर पर 
उसको कहीं बरता नहीं जाता। इन तंग. मानों में कि आदमी किसी दूसरे 
की जायदाद नहीं बन सकता, हम गुलामी से छुटकारा पा गये हैं। लेकिन 
सारी दुनिया में उसकी जगह एक नई गुलामी आ गई है, जो पहली गुलामी 
से भी बदतर है। व्यक्तिगत आजादी के नाम से राजनेतिक और आथिक 
ढांचे आदमियों का नाजायज़ फ़ायदा उठाते हैं और उनको इस तरह वरतते 
हैं, मानो वे सौदे की चीज़ें हों। और फिर, हालांकि एक आदमो दूसरे 
आदमी की जायदाद नहीं हो सकता, लेकिन एक देश या राष्ट्र दूसरे राष्ट्र 
की जायदाद हो सकता है, और इस तरह सामूहिक गुलामी बरदाइत की 
जाती है। जातीय भावना भी हमारे युग की एक खास चीज़ है और अघि- 
पति राष्ट्रों की तरह अधिपति जातियां भी हैं। 
फिर मी युग की भावना की जीत होगी। कम-से-कम हिंदुस्तान में 
हमारा ध्यान बराबरी की ओर होना चाहिए। इसके ये मानो नहीं कि 
सव लोग शरीर से, बुद्धि से और आध्यात्मिक दृष्टि से बरावर हैं। ऐसा 
हो मी नहीं सकता।. हां, इसके ये मानी जरूर हैँ कि सबके छिए वरावर 
मौक़ा हो और किसी आदमी या किसी समुदाय को राजनैतिक, आर्थिक 
या सामाजिक रुकावट का सामना न करना पड़े। उसके मानो हैं मानवता 
में विश्वास और साथ ही इस बात में विश्वास कि कोई ऐसी जाति या ऐसा 
समुदाय नहीं है, जो तरकक्री नहीं कर सकता और मौक़ा मिलने पर अपने 
ढंग से आगे नहीं बढ़ सकता। इसके मानी हैं इस सचाई को महसूस करना 
कि किसी समुदाय का पिछड़ापन या उसकी गिरावट उसकी निजा खामियों 
की वजह से नहीं है, वल्कि उसकी खास यजह यह है कि उसको बढ़ने का 
.मौक़ा नहीं मिला और बहुत अरसे तक किसी दूसरे समुदाय का उस प 
दबाव रहा। उससे यह समझ आनी चाहिए कि आधुनिक दुनिया में असली 
तरक्क्की, चाहे वह राष्ट्रीय तखक्की हो या अतर्राष्ट्रीय हो, बहुत हद तक 
एक मिला-जुला व्यापार है और हर एक पिछड़ा हुआ समुदाय दुसरा 
भी पीछे घसीटता है। इसलिए सबको सिर्फ़ बराबर मौक़ा ही नहीं मिलना 
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चाहिए, बल्कि पिछड़े हुए लोगों को पढ़ाई-लिखाई, आथिक और सांस्कृतिक 
तरक्क्री के लिए खास सुविधा देनी चाहिए, ताकि वे जल्दी से दूसरे लोगों 
के बराबर आ सकें। हिंदुस्तान में सबको तरकक्री के लिए इस तरह मौक़ा 
देने की किसी भी कोशिश से बेहद कार्य-शक्ति और योग्यता सामने आयेगी 
और बड़ी तेज़ी से देश का हुलिया बदल देगी । ः व 
अगर युग की भावना बराबरी चाहती है, तो उसके लिए लाज़िमी 
तौर पर ऐसे आर्थिक ढांचे की भी ज़रूरत होगी, जो उसके अनुरूप हो और 
उसको बढ़ावा दे। हिंदुस्तान में मौजूदा नीआबादियों का-सः तरीक्रा 
उससे बिलकुल उलटा है। निरंकुशता की बुनियाद सिं गैर-बराबरी पर 
ही नहीं होती, बल्कि वह उसको जीवन के हर क्षेत्र में स्थायी कर देती है। 
वह राष्ट्र की सृजनात्मक और फिर से ज़िंदा करनेवाली ताक़तों को कुचल 
देती है, प्रतिमा और सामथ्य पर ताला लगा देती है और जिम्मेदारी की 
भावना को मिटा देती है। जो उसके अबीन रहते हुँ, उनका स्वाभिमान 
और आत्म-विश्वास मिट जाता है। हिंदुस्तान के मसले वहुत उलभे हुए 
मालूम देते हैं, लेकिन उनकी खास वजह यह है कि यहां पर राजनैतिक 
और आर्थिक ढांचे को ज्यों-का-त्यों रखते हुए तरक्क्की की कोशिश की जाती 
है। राजनैतिक तरकक्री के साय मौजूदा ढांचे और निहित स्वार्थों को 
बनाये रखने की शतं है। दोनों चीज़ें एक साथ नहीं चल सकतीं। 
राजनैतिक तब्दीली तो होनी ही चाहिए, लेकिन आथिक तब्दीली 
भी उतनी ही जरूरी है। यह तब्दीली लोकतंत्री योजनाबद्ध समष्टिवाद 
की दिशा में होगी। आर० एच० टोनी का कहना है--- प्रतियोगिता और 
एकाधिकार में छांट का सवाल नहीं है, बल्कि वह छांट होगी, उस एका- 
धिकार में, जो गैर-जिम्मेदार है और जाती है और उस एकाधिकार रा जो 
ज़िम्मेदार और सार्वजनिक है।”-पूंजीवादी राज्यों में भी सा 
एकाधिकार बढ़ रहे हैं और वे आग भी बढ़ते रहेंगे। उनमें और जाती 
एकाधिकार के विचार में जो झगड़ा'है, वह उस वक्षत तक चलता रहेगा, 
जबतक कि उनमें से एक, यानी जाती एकाधिकार, का खात्मा नहीं हो 
जाता। एक लोकतंत्री समष्टिवाद के मानी ये नहीं हैं कि व्यक्तिगत संपत्ति 
नहीं रहेगी, बल्कि.इसके मानी हैं बड़े-बड़े और बुनियादी .उद्यौग-घंघों पर 
आम लोगों का अधिकार का होना। उसके मानी होंगे जमीन पर सामूहिक 
या मिला-जुला नियंत्रण हो। खासतौर से हिंदुस्तान में बड़े-बड़े उद्योग- 
घंधों के अलावा, सहकारी-समाओं द्वारा संचालित ग्रामोद्योगों की जरूरत 
होगी। इस ढंग के छोकतंत्री समष्टिवाद के लिए बराबर सावधानी से 
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योजनाएं बनानी होंगी और बरावर ऐसी कोशिश करनी पड़ेगी कि जनता 
की बदलती हुई ज€रतों के मुताविक रद्दोबदळ हो। हर मुमकिन ढंग से 
राष्ट्र की उत्पादन-सक्ति को बढ़ाने का इरादा होना चाहिए। साथ ही यह 
कोशिश भी होनी चाहिए कि देश की सारी कार्य-शक्ति का उपयोग हो, 
हर एक आदमी किसी-न-किसी काम में रगा हुआ हो और बेकारी न हो। 
जहांतक मुमकिन हो सके, हर. किसी को अपना पेशा चुनने की आजादी 
होनी चाहिए। इसका नतोजा यह नहीं होगा कि सव की आमदनी बराबर 
हो जायेगी, लेकिन हर एक को अपना-अपना हिस्सा तो ज़हर मिलेगा 
और बराबरी की तरफ़ रुझान होगा। हर हालत में आज जो बहुत ज्यादा 
फक्के दिखाई देता है, वह बिलकुल ग्रायब हो जायेगा और वर्ग-मेद, जो 
खासतौर से आमदनी के फ़क़ की वजह से है, दिन-अ-दिन कम होने लगेगा। 

ऐसी रद्दोबदळ से मौजूदा समाज, जो मुनाफ़े की नीयत पर वना है, 
बिलकुल अस्त-व्यस्त हो जायंगा। मुनाफ़े की भावना कुछ हृदतक फिर भी 
` बनी रह सकती है, लेकिन न तो उसकी इतनी अहमियत ही होगी और न 
उसका इतना बड़ा क्षेत्र ही होगा। यह कहना तो बिलकुल ग़लत होगा कि 
मुनाफ़े की भावना एक हिंदुस्तानी को अच्छी नहीं लगती । हां, यह जरूर 
सच है कि हिंदुस्तान में उसको इतनी अच्छो नजर से नहीं देखा जाता, जितना 
पच्छिम में। मालदार आदमी से जळून हो सकती है, लेकिन उसकी कोई 
खास इज्जत या तारीफ़ नहीं होती। इज्जत या तारीफ़ अब भी उसी स्त्री 
या पुरुष की होती है, जिसे अच्छा या अक्लमंद समका जाता है और खास 
तौर से उन लोगों को, जिन्होंने आम भलाई के लिए अपनी या अपने माळ को 
क्रुरवानी को है। हिंदुस्तानी नज़रिये ने, यहांतक कि आम जनता के नज़रिये 
ने भो, बटोरने या क़ाबू में कर लेने की भावना को कमी पसंद नही किया। 

समष्टिवाद में सामूहिक ज़िम्मेदारी होती है, मिल-जुलकर कोशिश 
होती है। इस बात में और पुरानी हिंदुस्तानी सामाजिक घारणाओं में यहां 
मो पुरा मेल है। वे घारणाएं सामुदायिक विचार की बुनियाद पर थीं। 
ब्रिटिश हुकूमत के दौरान में सामुदायिक प्रणाली, खासतौर से खुदमुख्तार 
गांवों की बरबादी, से हिंदुस्तानियो को बहुत को बहुत गहरी चोट पहुंची, 
यह आथिक तो है, लेकिन उससे भी ज्यादा मनोवैज्ञानिक है। उसकी जगह 
कोई निश्चित चोज नहीं आई और उनकी आहूलदरी की भावना, उनकी 
जिम्मेदारी का खयाल और आपसी फ़ायदे के लिए उनकी सहयोग की सामथ्य, 
ये सब बातें नष्ट हो गईं । गांव, जो पहले एक सजीव, सुदृढ़ इकाई था, अब 
धीरे-धीरे उजड़ने लगा और सिर्फ़ कुछ मिट्टी की फ्रोपड़ियों और गलत ढग 
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के आदंमियों की बस्ती वन गया। फिर भी किसी अदृश्य कड़ी से गांव बना 
हुआ है और पुरानी बातों की याद आती है। सदियों पुरानी परंपराओं का 
आसानी से फ़ायदा उठाया जा सकता है, और खेती-वारी में और छोटे 
कारवारों में सामूहिक सहकारी संस्थाएं वनाई जा सकती हैं। गांव अब 
स्वावळंवी आथिक इकाई नहीं रह सकता (हां उसका सामूहिक या सहकारी 
कृषि से वहुत करीबी रिश्ता रह सकता हू) लेकिन वह अव सरकारी 
इंतज्ञाम की या चुनाव की इकाई बखूबी वन सकता है। बड़े राजनैतिक ढांचे 
में हर एक ऐसी इकाई खुदमुख्तार रह सकती है और वह गांव की खास 
जरूरता का इंतजाम करेगो। अगर कुछ हृद तक उसको चुनाव को इकाई 
बना लिया जाये, तो उससे सूवाई और अखिल भारतीय चनावों में काफ़ो 
सादगी और आसानी आ जायगी । वजह यह है कि उससे प्रत्यक्ष निर्वाचकों 
की संख्या काफ़ी कम हो जायेगी। गांव के हर बालिग़ मदे और औरत की 
चुनी हुई गांव की पंचायत खुद बड़े चुनावों के लिए निर्वाचकों का काम 


` करेगी। परोक्ष चुनावों में कुछ ख़ामियां हो सकती हैं, लेकिन हिंदुस्तान. 


की हालतो का खथाल रखते हुए मैं यही मुनासिब समझता हूं कि गांव को 
एक इकाई की तरह बरता जाये। इस तरह नुमाइंदगी ज्यादा सच्चो 
और ज़्यादा ज़िम्मेदार होगी। १ र 

इस प्रादेशिक नुमाइंदगी के अलावा ज़मीन और उद्योग-बंत्रो को 
सहकारी समा ओर सामूहिक संस्थाओं की भी प्रत्यक्ष नुमाइदगी होनी 
चाहिए। इस तरह राज्य के लोकतंत्री संगठन में प्रादेशिक और पेशेवर, 
दोनों तरह को, नुमाइंदगी होगी और उसकी बुनियाद मुक्कामी स्वराज्य पर 
होगी। इस तरह का इंतजाम हिंदुस्तान के गुज़रे ज़माने और साथ हो 
उसको मोजूदा जरूरतों से पूरी तरह मेल खायेगा। उसमें विच्छेद की भावना 
नहीं होगी (सिवाय उन हालतों के, जो ब्रिटिश राज्य के दौरान में आई) 
और जनता का दिमाग़ इसे उस अनवरत क्रम का ही अंग समझेगा, जिसके 
सुंदर भूतकाळ की उसे अब भी याद आती है और जिसके लिए उसके दिल में 
मुहब्वत है। 2 

हिंदुस्तान में इस ढंग की रहोबदल राजनैतिक और आथिक अंतर्रा- 
ष्ट्रीयता के अनुरूप होगी। उसमें दुसरे राष्ट्रों से झगड़े नहीं होंगे और 
एशिया में और दुनिया में शांति के लिए उसका जबरदस्त असर होगा। 
वह उस एक दुनिया” को साकार करने में मदद करेगा, जिसकी तरफ़ हम 
लाज़िमी तौर से बढ्‌ रहे हैं। हमारी बलवती प्रवृत्तियां हमको बोखे में डाले 
रहती हैं और हमारा दिमाग़ उस बहाव को समझ नहीं पाता। दवाव और 
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मायूसी के चंगुल से आज्ञाद होकर हिंदुस्तानी जनता फिर अपना पूरा बड़प्पन 
हासिल करेगी और उनकी संकरी राष्ट्रीयता और अलहदगी मिट जायेगो। 
अपनी हिंदुस्तानी विरासत पर गर्व करते हुए वे दूसरे आदभियों और दूसरी 
क्रोमों के लिए अपना दिल और दिमाग खोल देंगे और खूबसूरत और बड़ी 
. दुनिया के नागरिक बन जायेंगे, और दूसरे लोगों के साथ उस सनातन खोज 
में शरीक़ होंगे, जिसमें उनके पुरखे सबसे आगे थे 

११: हिंदुस्तान : विभाजन या मजबूत क्रोमी रियासत 

या राष्ट्रोपरि राज्य का केंद्र. ?: 

जिस तरह किसी व्यक्ति की आशाओं और झंकाओं के बीच सही सम- 
तौल पा लेना मुश्किल है, उसी तरह किसी आदमी के खयालों पर उसकी 
ख्वाहिशो की छाप रोकना भी मुश्किल है। हमारी ख्वाहिश ऐसी दलीलों की. 
तलाश में रहती हैं, जो उनके माफ़िक़ हों और वे उन सचाइयों या दलीलों की, 
जो उनसे मेल नहीं खातीं, अवहेलना की कोशिंश करती हैं। मैं उस समतौल 
को हासिल करने की कोशिश करता हूं, ताकि मैं चीज़ों की सही ढंग से देख 
सकूं और काम के लिए सही बुनियाद पा लू, फिर भी मैं जानता हूं कि मैं 
कामयाबी से कितनी दुर हूं और मैं उन विचारों या भावनाओ से, जिन्होंने 
मुझे बनाया है और जो अपने अदृश्य सींखचों से मुके घेरे हुए हैं; झुटकारा 
नहीं पा सकता। इसी तरह दुसरे लोग मी विभिन्न दिशाओं में गलती कर 
सकते हैं। दुनिया में हिंदुस्तान की क्या जगह है, इसके बारे में हिंदुस्तानी 
और अंग्रेज के नज़रियों में लाजिमी तीर से बहुत फ़क्रं होगा। उसकी वजह 
यह है कि दोनों की अपनी अलग-अलग क्रौमी और एस्सी तारोख है! 
व्यक्ति और राष्ट्र अपने-अपने कामों से अपना भविष्य बनाते हैं। उनकी 
मौजूदा हालत उनके पिछले कामों का नतीजा है, और आज वे जो कुछ 
करते हैं, उससे उनके भविष्य की बुनियाद तैयार होती है। हिंदुस्तान में 
इसको, कार्य-कारण नियम को, कर्म कहा गया है, जिसमें हमारा काम हमारी 
क्रिस्मत बनाता चलता है। ऐसा नहीं है कि यह क्रिस्मत बदल नहीं सकती । 
और भी कई ऐसी बातें हे, जिनका इस पर असर होता है और ऐसा खयाल 
है कि व्यक्तिगत मन:शक्ति का मी कुछ असर होता है। अगर पिछले कामों 
के नतीजों को बदलने की यह आजादी न होती, तब तो हम सब किस्मत 
के मजबूत चंगुल में लाज़िमी तौर से सिर्फ़ कठपुतली होते। फिर मी व्यक्ति 
को या राष्ट्र को बनाने में पिछले कर्म का जबरदस्त असर होता है और 
राष्ट्रीयता खुद उसकी छाया है, जिसमें गुजरे ज़माने की सारी अच्छी और 
बुरी यादगार गुयी हैं। - 5 
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शायद इस पिछली विरासत का राष्ट्रीय समुदाय पर व्यक्ति के मुक्का- 
बले ज्यादा स होता है, क्योंकि ज्यादातर इन्सान अचेतन और गैर- 
जाती बहावों में बह जाते हैं। व्यक्ति के साथ यह चीज बहुत कम होती है। 
इसलिए लोगों के सामूहिक रुख को बदलना ज्यादा मुश्किल होता है। 
नैतिक खयालों का व्यक्ति पर असर होता है, लेकिन समुदाय पर उनका असर 
वहुत कम होता है; और वह समुदाय जितना ज्यादा बड़ा होता है, उस पर 
उतना ही कम असर होता है। समुदाय पर परोक्ष रूप से प्रचार से असर 
डालना (खासतौर से मौजूदा दुनिया में) आसान है। और फिर भी कमी- 
कभी (हालांकि ऐसे मौके बहुत कम होते हैं) समुदाय आप ही नैतिक व्यव- 
हार में ऊंचा उठता है और व्यक्ति को अपने संकरे और स्वार्थी ढंग छोड़ने 
को मजबूर करता है। वंसे/आमतीर पर समुदाय. व्यक्तिगत नैतिक स्तरसे 
बहुत नीचे रहता है। 

लड़ाई से दोनों प्रतिक्रियाएं होती हैं; लेकिन आधिपत्य उस भुकाव का ' 
होता है, जो नैतिक जिम्मेदारी से छुटकारा चाहता है और उन सारे आदश 
को, जिन्हें सभ्यता ने वड़ी महनत से तैयार किया था, खत्म करना चाहता 
है। लडाई में कामयाबी और आक्रामक ढंग का नतीजा यह होता है कि इस 
नीति को न्याय्य ठहराया और जारी रखा जाता है और फिर उसकी वजह से 
साम्राज्यवादी आधिपत्य और अधिपति-जाति की भावना पैदा होती है। हार 
से मायूसी होती है और वदला लेने की भावना पनपती है। दोनों ही सूरतों में 
नफ़रत और हिसा की आदत बढ़ती है। बेरहमी और बेदर्दी होती है और 
दुसरे के नजरिये को समभने की कोशिश से भी इन्कार कर दिया जाता है। 
और इस तरह एक ऐसे मदिष्य की नींव पड़ती है, जिसमें लडाई और संघर्ष 
बराबर बढ़ते हैं और उनके अपने खतरनाक नतीजे होते हैं। 

हिंदुस्तान और इंग्लेंड के वीच पिछले दो सौ बरसों के मजबूरी के रिश्ते 
ने दोनो ही के लिए यह कर्म, यह क्रिस्मत, तैयार की है। उनके आपसी रिश्ते 
अब भी उसीसे तय होते हैं। कमं के जाल में हम फंसे हुए हैं। इस पिछली 
विरासत से छुटकारा पाकर एक नई बुनियाद की तलाश ह अवतक 
की सारी कोशे वेकार हुई हैं। बदक्किस्मती से लड़ाई के पिछले पांच सालों 
ने इस पिछले कमं की बुराई को बढ़ा दिया है और इस वजह से समभौता 
और स्वाभाविक रिश्ता अव ज्यादा मुश्किल हो गया है। पिछले दो सौ 
बरसों के इतिहास में, जैसाकि हमेशा होता है, भलाई और बुराई दोनों की 
ही मिलावट है। अंग्रज के लिहाज से बुराई के मुक्राबळे भलाई ज्यादा है, . 
और हिंदुस्तानी की निगाह में बुराई इतनी ज्यादा है कि दो सौ साल का 
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` सारा जमाना बिलकुऊ काला है। मलाई और बुराई का कैसा भी संतुलन 
क्‍यों न ही, यह बात साफ़ है कि कोई मी रिश्ता, जो जबरदस्ती लादा जाता 
है, एक-दूसरे के लिए सख्त नफ़रत और नापसंदगी पैदा करता हैं और इन 
आवनाओं के सिफ़ बुरे नतीजे हो सकते हैं। - हा 
हिंदुस्तान में राजनैतिक और आथिक दोनों ही तरह की इन्क्रछावो 
तब्दीली जरूरी ही नहीं, बल्कि लाजिमी भी मालूम देती है। लड़ाई शुरू 
होने के कुछ वक्त बाद, १९३९ के आखिर में, और फिर अप्रैल, १९४२ में, 
इस बात की थोड़ी-सी संभावना हुई कि शायद इंग्लेंड और हिंदुस्तान दोनों 
को रजामंदी से ऐसी तब्दीली हो जाये। चूंकि हर बुनियादी तब्दोली से 
डर था, इसलिए वे संभावनाएं और वे मौक़ बीत गये। लेकिन तब्दीली 
होगी। क्या रजामंदी का मौक़ा अव खत्म हो गया? जब खतरा दोनों के हो 
लिए होता है, तो गुजरे ज़माने का तीखापन कुछ कम हो जाता है और मौजूदा 
वक्त पर भविष्य के लिहाज से गौर किया जाता है। अब गुजरी याद फिर 
आ गई है और उसका तीखापन बढ़ गया है। उदारता की जगह अब सख्ती 
और कड़वापन आ गया है। वैसे कोई-न-कोई समझौता होगा जरूर, चाहे 
जल्दी हो या देर में; चाहे ज्यादा संध के बाद हो या बिना संघर्ष के, लेकिन 
अब इस बात की गुंजाइश बहुत ही कम है कि वह समझोता सच्चा और दिली 
होगा। उसमें अब आपसी सहयोग की बहुत कम संभावना रह गई है। 
ज्यादा मुमकिन यह है कि हालतों की मजबूरी से दोनों ही बेमन से झुक 
और अविश्वास और दुर्भावनाएं बनी रहेंगी। किसी मो ऐसे हल के, जो 
हिंदुस्तान को ब्रिटिश साम्राज्य का हिस्सा बनाये रखने के उसूल को मानता 
हो, मंजूर किये जाने का रत्तो-मर भी मौक़ा नहीं है। कोई भो हल, जिससे 
हिंदुस्तान में सामंती अवशेष बनाये रखने का इरादा हो, चल नहीं सकताँ है 
“हिंदुस्तान में ज़िंदगी सस्ती है। इसके साथ ही यहां जिंदगी खोख़ली 
है, मही है, उसमें पैमंद लगे हुए हैं और गरीबी का दर्दनाक खोल उसके चारों 
तरफ़ है। हिंदुस्तान का वातावरण बहुत कमज़ोर बनानेवाला हो गया है। 
उसकी वजहें कुछ बाहर से लादी हुई हैं, और कुछ अंदरूनी हैं, लेकिन वे 
संब बुनियादी तौर पर गरीबी और कमी का नतीजा हैं। हमारे यहां के 
रहन-सहन का दर्जा बेहद नीचा है और हमारे यहां मौत की रफ्तार बहुत 
तेज़ है। उद्योग-ंघों से सजे हुए और मालदार देश गरीब मुल्कों को तरफ 
ठीक उसी तरह से देखते हैं, जिस तरह मालदार आदमी गरीब ओर बद- 
किस्मत आदमियों की तरफ़ देखते हैं। अपने विस्तृत साधनों और सो 
की वजह से घनी आदमी अपना मापदंड ऊंचा कर लेते हैं और उनके बडे 
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खर्चीले शोक होते हैं। वे गरीबों को उनकी आदतों के लिए, उनकी असम्यता 
के लिए, दोष देते हैं। अपने-आपको बेहतर बनाने के लिए एक तो उन्हे 
मौक़ा नहीं दिया जाता, और फिर गरीबी और उससे लगी हुई बुराइयों को, 
आगे भी उन्हें महरूम रखने a उनके खिलाफ़ दलील बनाया जाता है। 
र्य हिंदुस्तान गरीब देश नहीं है। किसी देश को घनी बनानेवाली जितनी 
चीजें होती हैं, उनकी उसके पास बहुतायत है, फिर भी उसके निवासी बहुत 
ग़रीब हैं। संस्कृति के विविध अंगों की हिंदुस्तान के पास ऊंची विरासत है, 
और उसकी सामर्थ्य संस्कृति की दिशा में बहुत बड़ी है; लेकिन कई नई बातों 
की और संस्कृति के उपकरणों की कमी है। इस कमी की भी कई वजहे हैं, 
लेकिन उसकी खास वजह यह है कि उसको उन उपकरणों से जबरदस्ती वंचित 
किया गया है। जब ऐसा होता है, तो जनता की जीवन-शक्ति को इन अइचनों 
को पार करना चाहिए और कमियों को पूरा करना चाहिए। हिंदुस्तान में 
आज यही हो रहा है। अब यह सत्य बिलकुल स्पष्ट हो गया है कि हिंदुस्तान 
के पास तरवक्री करने के लिए साघन हैं, अक्ल है, चतुराई है और सामर्थ्य 
है। उसके पास शित ही युगों के आध्यात्मिक और सांस्कृतिक अनुभवों की 
निधि है। वह वैज्ञानिक सिद्ध,त और व्यवहारिक विज्ञान दोनों ही मे तरकक़ी 
कर सकता है और एक बड़ा औद्योगिक राष्ट्र बन सकता है। हालांकि उसके 
सामने कितनी ही मुरिकिळे हैं और उसके नौजवान स्त्री-पुरुषों. को वैज्ञानिक 
काम करने के मौके नहीं मिलते, फिर भी उसकी वैज्ञानिक उपलब्धियां महत्व- 
पुर्ण हैं। इस देश का फेलाव और उसकी संभावनाओं को ध्यान में रखते हुए 
वे उपलब्धियां बहुत नहीं हैं, लेकिन उनसे यह पता जरूर लगता है कि मौका 
दिया जाने पर ओर राष्ट्र की शक्तियों का सोता खोल देने पर क्या होगा। 
रास्ते में सिर्फ़ दो अड़चनें हो सकती हैँ- अतर्राष्ट्रीय परिस्थिति और 
हिंदुस्तान पर बाहरी दवाव और देश के ही अंदर एक आम मकसद की कमी। 
आखिर में पिछली बात की ही अहमियत होगी। अगर हिंदुस्तान को दो या 
इससे ज्यादा हिस्सों में तोड़ दिया जायेगा, अगर वह एक आथिक और राज- ' 
नैतिक इकाई की तरह काम न कर सकेगा, तो उसकी तरकक्री पर जबरदस्त 


` असरहोगा। एक तो खुद ही कमजोरी आयेगी, लेकिन इससे बदतर चीज़ वह 


मनोवैज्ञानिक लडाई होगी, जो हिंदुस्तान को अखंड बनाये रखनेवालों और 
उसके विरोधियों में होगी । नये निहित स्वार्थं पैदा हो जायेंगे, जो रद्दोबदळ 
और तरवक़ी को रोकंगे। नये दुष्कर्म भविष्य में हमारा पीछा करेंगे। एक 
ग्रलती से हम दूसरी पर जा पहुंचते हैं। यही बात पहले हुई है ओर ऐसा ही 
भविष्य में हो सकता है। फिर मी कमी-कमी ज्यादा बड़ी बुराई से बचने के 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Sam हुस्न i होमी and eGangotri 
७२६१00 bY AY क ह 


लिए छोटी बुराई को अपनाना पड़ता है; राजनीति की यही एक अजीब उलटी 
बात है। कोई मी आदमी यह नहीं कह सकेता कि आगे चलकर मौजूदा ग्रलती 
से उस खतरे के मुकाबले में, जिसका डर है, कम नुकसान होगा या ज्यादा | 
फूट के मुक्राबले में एका हमेशा बेहतर है, लेकिन जबरदस्ती जादा हुआ एका 
एक घोखा है और उसमें खतरा होता है और वह विस्फोट की संभावनाओं 
से भरा होता है। एका तो दिल और दिमाग़ से होना चाहिए। उसके लिए 
अपनेपन की, संकट का मिलकर सामना करने की, भावना होनी चाहिए। _ 
मुझे पक्का यक्रीन है कि हिंदुस्तान में वह बुनियादी एका' है, लेकिन इस वक्त 
छ हृद तक दूसरी ताक़तों की वजह से उस पर परदा पड़ गया है, वह छिपा 
गया है। ये ताक्रें झूठी और अस्थायी हो सकती हैं, लेकिन आज उनकी 
अहमियत है, और कोई भी आदमी उन्हें नजरअंदाज नहीं कर सकता। , 
दरअसऊ यह हमारा ही कुसूर है, और अपनी ग्रलतियो का .नतीजा 
हमको भुगतना पड़ेगा । लेकिन हिंदुस्तान में इरादतन फूट डालने का 
ब्रिटिश अधिकारियों ने जो काम किया है, मैं उसके किए उनको माफ़ नहीं 
कर सकता। और सारी चोटें अच्छी हो जायेंगी, लेकिन इसकी बेहद तकलीफ़ 
बहुत अरसे तक बनी रहेगी। जव मैं हिंदुस्तान की बाबत सोचता हूं, तो मुझे 
अकसर चीन और आयरलेंड की याद आ जाती है । गुजरी आर मौजूदा 
समस्याओं की बाबत उनमें और हिंदुस्तान में बहुत फ़क्त है, फिर मी उनमें कई 
- जगह यकसांपन है। क्या भविष्य में हम.सबका रास्ता एक-सा ही होगा? 
जिम फ़ेलां ने अपनी किताब जेल जरनी' में मानव-स्वमाव पर जेल के 
असर की बाबत बताया है और हर वह आदमी, जिसने जेल में काफ़ी वकत 
गुजारा है, उसकी सचाई|को जानता है-- जेल मानव-स्वमाव के लिए उस 
शौरे की तरह काम करती है, जिसमें चीज़ें बड़ी दिखाई देती हैं। हरं छोटी- , 
सी कमजोरी जाहिर हो जाती है, उस पर ज्ञोर दिया जाता है, उसको उंकसाया. 
जाता है, यहांतक कि आखिर में वह क्कैरी नहीं रह जाता, जिसमें कंमजोरियां :, 
हैं, बल्कि सिर्फ़ कमजोरियां रह जाती हैं, जो कद का जामा पहने हुए रहती 
हुँ” क्रोमी स्वभाव पर्‌ विदेशी हुकूमत का कुछ ऐसा ही असर होता है। ' 
सिफ़ यही असर नहीं होता। अच्छे गुण भी बढ़ते हैं और विरोध से घीरे- 
घीरे शक्ति भी जमा होती है। लेकिन बिदेशी हसत पहली चीज को 
बढ़ावा देती है और दुसरे असर को कुचलने की कोशिश करती है। जिस 
तरह जेल में क़्ैदी-चौकीदार होते हैं, जिनकी खास क़ाबलियत अपने जेढी 
- साथियों पर खुफ़िया क ता करने में समकी जातो है, उसी तरह गुलाम 
देश में ऐसे चापलूस और कठपुतले आदमियो को भी: कमो नहीं होती, जो. 
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हुकूमत करनेवालों की वर्दी पहन लेते हैं और उनके इशारों पर काम करते 
हूँ। दुसरे लोग ऐसे हैं, जो जान-वूककर इस तरह तो काम नहीं करते, 
लेकिन हुकूमत की नीतियों ओर जाल्साजियों का उन पर असर जहूर होता है। 
हिंदुस्तान के बंटवारे के उसूल को, या यों कहा जाये कि इस उसूल को कि 
मजुबूरी से एका न लादा जाये, मान लेने से उसके नतीजों पर निष्पक्षता और 
यंभीरता से विचार करने का मोक्का मिलता है और इस तरह महसूस होगा 
कि एके से समी को फ़ायदा है। लेकिन यह वात जाहिर है कि अगर एक बार 
गलत क़दम उठा लिया जाये, तो बहुत-सी ग्रलतियां इतके साय खुद-ब-खुद 
जायेंगी। किसी मसले को ग्रळत ढंग से हल करने की कोशिश से नये मसले पैदा 
हो सकते हैं। अगर हिंदुस्तान दो या इससे ज्यादा हिस्सों में बाटा जाता है, तो 
बड़ी हिंदुस्तानी रियासतों को हिंदुस्तान में खपाना ज्यादा मुदिकल हो जायेगा। 
उस वक़्त उन रियासतों को अल्ग रहने की और अपनी निरंकुश हुकूमत बनाये 
रखने की एक और दलील मिल जायेगी, जो उन्हें वैसे नहीं मिल सकती।' 
यह कहा जा सकता है कि कुल मिलाकर हिंदुस्तानी रियासतें मज- 
बूत हिदुस्तानी संघ बनाये रखने की रुवाहिशमंद हैं। हां, अपनी अंदरूनी 
स्वाधीनता को वे बनाये रखने की इच्छक हैं। हिंदुस्तान के बंटवारे के प्रस्ताव 
का रियासतों के प्रमुख राजनोतिज्ञो और मंत्रियों ने जोरदार विरोध किया है 
ओर उन्होंने यह बात साफ़ कह दी है कि अगर ऐसा बंटवारा होता है, तो वे 
अलग हो रहना उपादा पसंद करेंगे और विभाजित हिंदुस्तान के किसी भी 
हिस्से से वे अपने-आपको नहीं बाधें गे। त्रावणकोर के दीवान और रियासतों के 
सबसे ज्यादा क़ाबिल और तजुरबेकार मंत्रियों में से एक सर सी ० पी ० रामा- 
स्वामी ऐयर रियासतों की अंदरूनी स्वाघोनता के कट्टर हिमामती हैं ७ 
अपनो निरंकुश नीति और जिनको पसंद नहीं करते, उनको कुचलने को नोति 
की वजह से वह काफी बदनाम हैं)। साथ हो पाकिस्तान या बंटवारे के किसी 
भो प्रस्ताव के वह जोरदार और पक्के विरोधो हैं। इंडियन कोन्सिल आव 
वर्ल्ड एकफ़ेप्स की बंबई शाखा में ६ अक्तूबर, १९४४ को व्यास्यान देते हुए 
उन्होंने कहा--“रियाप्तों को ऐसी योजना में आना चाहिए और मेरे लिहाज 
से वे ऐपो ही योजना में आपेंगी, जिसमें हिंदुस्तान को सारो राजनैतिक और 


- हुकूमतो इकाइथों को वे केंद्रीय विधिकारी और कार्यकारी संगठन बनाने 


और उसको चलाने में सहयोग देगो। ऐसा संगठन हिंदुस्तान में और विदेशों 
में क्रीमी ओर नुमाइंदा हैसियत से कारगर तौर पर काम करेया। पतान 
के अंदर इकाइयों का आपसी रिक्ता बराबरी का होगा और उसमें किसीके 
बड़प्पन का सवार नहीं होगा; हालाकि केंद्र फे बचे हुए और अन्य सारे 
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मजहवी बुनियाद पर हिंदुओं और मुसलमानों के बीच हिंदुस्तान का 
बंटवारा, जैसाकि मुस्लिम लीग सोचती हे, इन दो खास धर्मों के मानने- 
बालों को अलग-अलग नहीं कर सकता, क्योंकि वे सारे देश में फैले हुए हैं। 
अगर उन हिस्सों को भी अरूहदा किया जाये, जहां एक वर्ग का वहुमत है, 
तो उन हिस्सों में अल्पसंख्यक बहुत बड़ी तादाद में बाक़ी बचे रहते हैं। इस 


तरह अल्पसंख्यकों की समस्या को हल करने में हम एक की जगह कई समस्याएं. 


खड़ी कर लेते हैं। दूसरे घामिक वर्ग, मसलन सिख अपनी.इच्छा के खिलाफ 
दो अलग सरकारों में बंट जायेंगे। एक वर्ग को अलग होने की आजादी देने 


से दूसरे वर्गो को, जो उन हिस्सों में अल्पसंख्यक हूँ, अलग होने की आज़ादी - 


नहीं मिलती । उनको उनकी मरज़ी के सस्त ख़िलाफ़ मजबूर किया जाता है 
कि वे अपने-आपको बाक़ी हिंदुस्तान से अलहदा कर लें। अगर यह्‌ कहा जायें 
अधिकारों को पुरी तरह स्वीकार किया जायेगा ।” आगे चलकर बह कहते 
“मेरा विचार यह है कि पुराने संधि-अधिकार हों या न हों, लेकिन 

किसी भो ऐसी हिंदुस्तानी रियासत को बने रहने का अधिकार नहीं होगा, 
जो ऐसी योजना में शामिल. नहीं होतो, जिससे हिंदुस्तानो रियासतों और 
ब्रिटिश हिंदुस्तान का उन सभो से ताल्लुक़ रखनेवाले मामलों में कंद्रीय 
नियंत्रण या इंतजाम हो, या जो ईमानदारी से उस राजनेतिक इंतज्ञाम के 
मुताबिक़ अमल नहीं करती, जिसको सबने बराबरी की हैसियत से मिलकर, 
सोच-बविचारकर आपस में तय किया हो।” “में इस बात पर खासतौर से 
जोर देना चाहता हुं और में जानता हूं कि यह एक विवादास्पद बात होगी कि 
किसी भी हिंदुस्तानी रियासत का बने रहने का अधिकार नहीं है, अगर वह 
जनता की खुशहाली के मामले में ब्रिटिश भारत से आगे नहीं, तो कम-से- 
कम उसके बराबर भो नहों है” 

एक दुसरी बात, जिस पर रामास्वामी ऐयर ने जोर दिया है, यह 
है कि ६०१ रियासतों से बराबरी दर्जे पर बरताव नामुमकिन है। उनका 
खयाल है कि हिंदुस्तान के नये सविधान में ६०१ रियासत घटाकर १५-२० 
कर दी जायेंगी ओर वे बाक्की प्रांतों या बड़ी रियासतों की इकाइयों में मिला 
ली जायेंगो। MT अमल 

रामास्वामी ऐयर जाहिरा तौर पर रियासतों में अंदरूनो राजनेतिक 
तरवक्ती को कोई खास अहमियत नहीं देते हैं या कम-से-कम उसे एक गोण 
बात समझते हैं। लेकिन इसकी कमो से .रियासतों सें चाहे और दिशा में 
कितनी ही तरवक्ी क्यों न हो, जनता में और हुकूमत में बराबर सथर 
चलता रहेगा । Sp 
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कि जहांतक अलहूदगी फा सवाल है, हर हिस्से में (घामिक) बहुसंख्यकों की 
की बात मानी जाये, तो फिर कोई वजह नहीं कि समूचे हिंदुस्तान के सवाल 
को सी बहुसंख्यकों फे नञ्जरिये से क्यों न तय किया जायें। या हर छोटा-सा 
हिस्सा अपनी निजी हैसियत को अपने-आप तय करे और इस तरह छोटी-छोटी 
रियासतों की एक बहुत बड़ी तादाद हो जायेगी--यह एक अजीब और मज़ाक 
की बात होगी। इसके अलावा किसी ढंग से यह हो ही नहीं सकता, क्योंकि 
सारे देश में अलग-अर्ग मज़हब के आदमी हर जगह फैले हुए हैं और हर 
हिस्से की आबादी में घुले-मिले हैं। 

जहां क्रौमियतों का सवाल है, इस तरह के मामलों को बंटवारे से हळ 
करना बहुत मुश्किल होता है, लेकिन जहां कसौटी. मजहब की हो, वहां 
इन्साफ की बुनियाद पर उसको हल करना नामुमकिन है। यह तो मध्य- 
युगीन धारणाओं की तरफ़ वापस लौटना है और आज की दुनिया में उसका 
भेल नहीं बिठाया जा सकता। 


अगर बंटवारे के आथिक पहलू पर गौर किया जाये, तो यह वात साफ़ ` 


कि अखंड हिंदुस्तान मज़बूत और बहुत हद तक एक अपने में पूरी आथिक 
र दो सा से हर तार पर वह 82272 
और एक हिस्से को का सहारा लेना होगा । अगर बंट 
तरह किया जाये कि वहुसंख्यक हिंदू या मुस्लिम हिस्से अलग-अलग कर दिये 
जायें, तो हिंदुओं के पास ज़्यादातर खनिज साघन के और उद्योग-घंघों के 
हिस्से पहुंच जायेंगे। दूसरी तरफ मुसलमान हिस्से आथिक दृष्टि से पिछड़े 
हुए होंगे और अकसर उनके पास जरूरतों के लिहाज़ से चीज़ों की 0111 
बनी रहेंगी और विना बाहरी मदद के वे अपना अस्तित्त्व भी नहीं रख 
सकेंगे। इस तरह से यह कडवी सचाई सामने न कि आज जो लोग 
बंटवारा चाहते हैं, वही सबसे ज्यादा नुकसान में रहेंगे। कुछ हद तक इस 
सचाई को महसूस करने की वजह से अब.वे यह कहने लगे हैं कि बंटवांरा इस 
ढंग से हो और उन्हें ऐसा हिस्सा मिले कि. आथिक समतौल हो सके। मुझे 
नहीं मालूम कि किन्ही परिस्थितियों में ऐस; मुमकिन मी हो सकता है, लेकिन 
मुझे उस पर जरूर शक है। हर सुरत में ऐसी कोशिश के मानी ये होंगे कि 
बिमाजित माग से हिंदू और सिखों की बहुत बड़ी आबादी को जबरन बांध 
दिया जाये। आत्म-निर्णय के उसूछ को अमल में लाने का यह एक अजीब 
तरीक़ा होगा। मुझे उस आदमी क्री कहानी याद आती है, जिसने अपने मा- 
वाप को मार डाला, और फिर अदालत के सामने यह फ़रियाद की कि वह 
अनाय है! दे 
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एकऔर अजीब विरीषाभास-सामने आता है। आत्म-निणेय के उसूल 
की दुहाई दी जांती-है,लेकिन इसको तय करने के लिए वहां की जनता का 
मत लेने की वात नहीं मानी जाती; यह कहा जाता है कि अगर राय लेनी है, 
तो सिर्फ़ उन हिस्सों के मुसलमानों की ही राय ली जाये। वंगाल और पंजाब 
में मुसलमानी आबादी ५४ फ़ी-सदी या इससे भी कम है। उनकी राय के 
मानी ये हुए कि ५४ फ़ी-सदी के वोट से बाक़ी ४६ फ़ी-सदी या इससे भी 
ज्यादा लोगों की क्रिस्मत का फैसला हो और इन ४६ फ़ो-सदी आदमियों 
को उस मामले में कुछ भी कहने का हक़ नहीं होगा। इसका नतीजा यह 
हो सकता है कि हिंदुस्तान के २८ फ़ी-सदी आदमी वाकी ७२ फ़ो-सदी 
आदमियों की भी क्रिस्मत का फ़ैसला करें। 
समझ में नहीं आता कि किस तरह कोई समझदार आदमी ऐसा 

प्रस्ताव पेश कर सकता है और यह उम्मीद कर सकता है कि दूसरे लोग उसे 
मान लेंगे? मुझे नहीं मालूम, और जबतक इस सवाळ पर वोट नहीं लिये 
जाते, किसीको मालूम हो भी नहीं सकता कि उन हिस्सों के कितने मुसलमान 
बंटवारा चाहते हैं। मेरा ऐसा खयाल है कि बहुत काफ़ी लोग, शायद 
ज्यादातर लोग, उसके खिलाफ वोट देंगे। कई मुसलमान संस्थाएं उसके 
खिलाफ़ हैं। हर एक गैर-मुस्लिम, चाहे वह हिंदू, सिख;:ईसाई या पारसी हो, 
उसके ख़िलाफ़ है। खासतौर से बंटवारे को भावना उन हिस्सों में पैदा हुई 
है, जहां मुसलमानों की आवादी बहुत कम है--ऐसे हिस्सों में, जो हर सूरत 
में बाक्की हिंदुस्तान से अलहदा नहीं होंगे। जिन हिस्सों में मुसलमान नकु 
संख्यक हैं, वहां इसका कोई असर नहीं है; कुदरती वात है कि वे खुद 
पैरों पर खड़े हो सकते हैं और उन्हें दूसरे समुदायों का डर नहीं है। सरहदी 
सूबे में उसका असर सबसे कमे है, जहां मुसलमान ९५ फ़ी-सदी हैं। वहां के 
पठान बहादुर हैं, उन्हें अपने ऊपर भरोसा है और उन्हें किसी तरह का डर 
नहीं है। इस तरह यह एक अजीब-सी बात है कि मुस्लिम रोग के प्रस्ताव 
का समर्येन उन हिस्सों में बहुत कम है और उसका असर तो सिर्फ़ उन हिस्सों 
में है, जहां मुसलमान अल्पसंख्यक हैं और जहां बंटवारे रा भी असर 
नहीं होगा। फिर भी यह वाक़या जरूर है कि उसके. नतीजे पर ग्रोर किये 
बिना मुसलमान काफ़ी बड़ी तादाद में इस बंटवारे के खयाल की तरफ़ 
भावुकता से खिंच गये हैं। असल में अभी तो यह प्रस्ताव बहुत घुंबली 
शक्ल में सामने आया है और बार-बार पूछते पर भी अबतक उसकी रूप- 
रेखा निश्चित करने की कोशिश नहीं की गई। 


७३० 


मेरे खयाल से यह भावना अस्वाभाविक तौर पर पैदा की गई है और 
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मुस्लिम जनेता के दिमाग्र में इसकी कोई जड़ नहीं है। लेकिन घटनाओं पर 
असर डालने के लिए और नई हालत पैदा करने के लिए एक अस्थायी 
भावना भी काफ़ी ताकतवर हो सकती है। आमतौर पर समय-समय पर 
सुलभझाव और समझौता होता रहता है, लेकिन आज हिंदुस्तान जिस अजीब 
स्थिति में है और जब सारी ताक़त विदेशी हाथों में है, यहां कुछ भी हो सकता 
है। पर बात साफ़ है कि असली समझौता तमी होगा, जब उसकी बुनियाद 
समझौता करनेवालों की सद्मावनाओं पर हो और सब जमातों में एक 
आम मक्रसद के लिए मिलकर काम करने की ख्वाहिश हो। इसको हासिल 


“करने के लिए कोई भी वाजिब कुरवानी की जा सकती है। हर समुदाय ` 


क़ानूनन या अमली तौर पर सिर्फ आजाद ही न हो और उसकी तख्क्री " 
के लिए सिफ बरावर मोक्का ही न मिले, बल्कि उसको आज़ादी और वराबरी 
की चेतना भी होनी चाहिए। अगर जोश को और बेक्रायदा भावनाओं को 
एक तरफ़ रख दिया जाये, तो सूत्रों और रियासंतों को इयादा-से-ज्यादा 


` स्वायत्तता देते हुए और साथ ही मज़बूत केंद्र बनाते हुए ऐसी आज़ादी का 


इंतजाम किया जा सकता है। बड़े-बड़े सूबों और रियासतों में भी सोवियत 


. रूस की तरह और छोटी-छोटी स्वशासी इकाइयाँ हो सकती हैं। इसके 


अलावा अल्पसंख्यकों के अिघकारों के बचाव और हिफ़ाजत के लिए संविधान 

में सभी मुमकिन हिफ़ाज़तें रखी जा सकती हैं। ३ 
यह सव किया जा सकता है, फिर भी मैं नहीं जानता अही 
चीति'की 


- अनजानी ताक़्तों और बातों की मी वजह से, खासतोर से ब्रिटिश 


वजह से, आगे.क्या सूरत पैदा होगी। ऐसा हो सकता है Se पर 
जबरदस्ती कोई बंटवारा लाद दिया जाये और अलहदा. हिस्सों को एक कम- 


जोर वंद से मिला दिया जाये। अगर ऐसा हो मी जाये, तो भी मुझे पक्का 


यक्कीन है कि एके की बुनियादी भावना और दुनिया की रद्दोबदल से ये विमा- 


जित हिस्से एक: Rs के क़रीब आ जायेंगे और उनमें सच्चा एका-होगा।. 
` यहां एंका 'है, ऐतिहासिक है और सांस्कृतिक है। लेकिन - 


उसके पक्ष में जो सबसे बडी ताकत है, वह है दुनिया की घटनाओं का रुकान। 
हममें से बहुत-से लोगों की राय में हिंदुस्तान एक राष्ट्र है। ५ जिन्ना ने दो 
राष्ट्रों का सिद्धांत पेश" किया है और बाद में अपने सिद्धांत में और राज- 
नैतिक शब्दावली में कुछ नई चीजें और जोड़ दी हैं। उनके लिहाज से यहां के 
और दूसरे घामिक समुदाय उपराष्ट्र हैं। उनके खयाल से घमे और राष्ट्र में 
कोई फ़क़ नहीं है। आजकल आमंतोर से ऐसी विचारधारा नहीं है। लेकिन 
अब इसंकी कोई खास अहमियत नहीं कि हिंदुस्तान को एक राष्ट्र कहना सही 
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होगा या दो राष्ट्र, क्योंकि क्रौमियत का मौजूदा विचार राज्य से करीब- 
क़रीब अलग हो गया है। आज राष्ट्रीय राज्य एक हा छोटी इकाई है 
और छोटे-छोटे राज्यों का कोई स्वतंत्र अस्तित्व नहीं हो सकता--यहांतक 
कि कुछ वंडी राष्ट्रीय सरकारों की अलग और स्वतंत्र सत्ता होगी, अब 
इसमें भी शक है। राष्ट्रीय सरकारों की जगह अब बहु-राष्ट्रीय सरकारों या 
बड़े-बड़े संघों को मिल रही है। सोवियत संघ इसका एक खास नमूना है। 
संयुक्त राज्य अमरीका, राज्यों के एक मज़बूत जुड़े होने पर भी, 
बुनियादी तौर पर एक बहुराष्ट्रीय राज्य है। यूरोप में हिटर के हमलों के 
पौछे नात्सियों की विजय लालसा के अलावा भी कुछ और वात थी। नई 
ताक़तें यूरोप में छोटी-छोटी सरकारों का ढांचा खत्म करना चाहती थीं। 
हिटलर की फ़ौजें अब तेजी से वापस लौट रही हैं या खत्म की जा रही हैं, 
लेकिन बड़े-बड़े संघों का खयाल बना हुआ है। 

पुराने पैग्रंबरो के-से उत्साह के साथ मि० एच० जी० वेल्स सारी दुनिया, 
को बताते रहे हैं कि मानवता का एक युग.खत्म हो रहा है---एक ऐसा युग, 
जिसमें दुनिया के मामलों का प्रबंध विभाजन द्वारा होता है। राजनैतिक 
नज़र से ये टुकड़े अलग-अलग बिलकुल स्वतंत्र सरकार हैं और आथिक नजर 
से वे निरंकुश व्यापारी संस्थाएं हैं, जिनमें मुनाफ़े के लिए प्रतिगोगिता चल 
रही है। वेल्स का कहना है कि राष्ट्रीय व्यक्तिवाद और पृथक, स्वतंत्र उद्योग 
का ढांचा ही दुनिया की बीमारी है। हमको राष्ट्रीय सरकार को खत्म करना 
होगा और एक ऐसा समष्टिवाद चालू करना होगा, जो न किसीको गिरायेगा. 
न गुलाम बनायेगा। पंग्रबरों की, उनके जीवन-काल में, अवहेलना होती 
है, और कमी-कमी तो उनको पत्यर खाने पडते हैं। इसी तरह मि० वेल्स, 
कौ या और लोगों की चेतावनी नकक्रारखाने में तूती की आवाज़ को तरह है, 
और जहांतक हुकूमतों का सवाल है, उन पर कोई भी असर नहीं हैं। भत 
भी वे अनिवाये प्रवृत्तियों की तरफ़ तो इशारा करती ही हैं। इन भ्र 
की रपतार बढाई या घटाई जा सकती है या जिन लोगों के हाथ में ताकत है, 
. अगर वे बिलकुल अंधे हैं, तो शायद उन्हें एक और बड़े विध्वंस का भी इंत- 
जार करना पड़ और तमी शायद इन प्रवृत्तियों को सफलता मिले । 


दूसरी जगहों की तरह हिंदुस्तान में भी हम लोग पिछली घटनाओं - 


या आदर्शो से पदा हुए नारों और उद्घोषों के बंधन में बंधे हैं। वे आजकल 


बिलकुल बेतुके हैं और उनका खास काम मौजूदा मसलों पर गैर-जानिवदारी . 


के और तर्कसंगत विचार को रोकना है। घुंघले आंदर्शो और बुंघली कल्पनाओं 
की तरफ़ भी एक मुकाव है। इनसे भावुकता पैदा होती है, जो अपने ढंग से 
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अच्छी हो सकती है, लेकिन उससे मी दिमाग्र मे एक ढंग की काहिली आती है, 
और हमारे सामने एक गलत नक़शा आता है। पिछले कुछ सालों में हिंदुस्तान 
के बंटवारे और एके के बारे में बहुत-कुछ लिखा और कहा जा चुका है। फिर 
भी यह हैरत अंग्रेज़ वाक्रया हमारे सामने है कि जिन लोगों ने पाकिस्तान' या 
बंटवारे का प्रस्ताव पेश किया है, उन्होंने अपना मतलब समझाने या उसके 
नतीजों पर गोर करने से इन्कार कर दिया है। वे सिफै भावुकता को हो सतह 
पर काम करते हैं। यही हाल उनके ज्यादातर विरोधियों का भी है। जिस 
सतह पर वे रहते हैं वह खयाली है, घुंबली-सी ख्वाहिशों की है और इन 
सबके पोछे कुछ कल्पित फ़ायदे हैं। लाजिमी तौर से, भावुकता या खयाली 
बातों पर निर्मेर इन दो नजरियों के बीच कोई भी समझौते का रास्ता नहीं 
निकल सकता। ओर इस तरह 'पाकिस्तान' और 'अखंड हिंदुस्तान' के नारे. 
सब जगह एक-दूसरे के मुकाबले में उठाये जा रहे हैं। यह वात साफ़ है कि 
सामुदायिक भावनाओं और चेतन और अचेतन प्रवृत्तियों को अहमियत होती 
है और उनका खयाल रखना होगा। उसी तरह यह बात मो साफ़ है कि 
भावना की चादर से ढक देने या छिपा देने से असलियत या सचाई ग्रायब 
नहीं हो सकती; वह बेमीके और अनजाने ढंग से बाहर फूट पड़ती है। इन 
भावनाओं की ही बुनियाद पर अगर कोई फैसले किये जायें या इन फैसलों 
में समझ के मुक़ाबल भावना का ही ज्यादा जोर हो, तो इस वात को संमा- 
वना है कि वे गलत होंगे और उनके नतीजे खतरनाक होंगे। 

यह वात बिल्कुल साफ़ है कि हिंदुस्तान का भविष्य चाहे जो हो, 
और चाहे वंटवारा ही क्यों न हो, लेकिन हिंदुस्तान के अलग-अलग हिस्सों को 
सेकड़ों बातों में मिळ-जुळकर काम करना पड़ेगा । बिलकुल आजाद राष्ट्रों को 
भी एक-दूसरे के साथ मिछू-जुळकर काम करना पड़ता है। हिंदुस्तान के 
सूवों को या उन हिस्सों को, जो बंटवारे से बनेंगे और भी ज्यादा हद तक 
आपसी सहयोग की जरूरत होगी, क्योंकि इन सवका एक आपसी क्ररोबो 
रिता होगा, और उन्हें या तो साय-साथ रहना होगा या गिरना और 
बरबाद होना पड़ेगा और अपनी आजादी खोनी होगी। इसलिए सबसे 
पहला अमली सवाल यह है कि अगर हिंदुस्तान को आज्ञाद रहना है और 
तरक्की करनी है, तो उसके विभिन्न हिस्सों को जोड़े रखनेवाले बंधन कौनसे 
होंगे, जिनकी ज़रूरत खुद उन हिस्सों की आज़ादी और सांस्कृतिक उन्नति 
के लिए भी होगो। हिफाजत की वात सबसे बड़ी है और जाहिर है। उस 
हिफाजत के पीछे उसको जिंदगी देनेवाले बड़े-बड़े कारखाने हैं, आनेजाने 
के जरिये हैं और कुछ हृद तक आधिक योजना भी है। इसके अलावा चुंगी, 
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मुद्रा और विनिमय और हिंदुस्तान को अंदरूनी तौर पर मुक्त व्यापार . 


का क्षेत्र बनाये रखने के सवाल हैं; क्योंकि देश के अंदर तिजारती टैक्स लगने 
से तिजारती तरवक्ी में जबरदस्त रुकावट होगी ह इसी तरह और भी सवाल 
हैं, जिनका समूचे हिंदुस्तान और उसके , दोनों ही के लिहाज से 
मिलाजुला केंद्रीय नियत्रण होना ज़रूरी है। चाहे हम पाकिस्तान के हक़ 
में हों या न हों, लेकिन हम इन बातों से अलग नहीं हो सकते। हां, यह वात 
दूसरी है कि हम वक्ती जोश में आकर और सब चीज़ों की तरफ़ से आंखें 
बंद कर लें। हवाई सफ़र की बहुत ज्यादा बढ़ती को वजह से उसके अंतर्रा- 
ष्ट्रीयकरण की या उसमें किसी ढंग के अंतर्राष्ट्रीय नियंत्रण की मांग की गई 
है। मुखालिफ़ प मानने की अक्लमंदी दिखायेंगे, इसके वारे में 
अभी शक है। यह बात बिलकुल तय है कि हिंदुस्तान में हवाई 
तरक्क्री सिं सारे हिंदुस्तान की बुनियाद पर हो सकती है, यह वात तो खयाल 
के मी बाहर है कि विभाजित हिंदुस्तान के हिस्से उस सलसिले में अलग- 
अलग तरकक्री करें। यही बात कई और ऐसी कार्रवाइयों के लिए लागू 
होती है, जिनके लिए राष्ट्रीय सीमाओं का क्षेत्र बहुत छोटा है। कुळ मिला- 
कर हिंदुस्तान काफी बड़ा है और उसमें तरक्क्री के लिए जगह है, लेकिन 
यह बात विभाजित हिस्सों में नहीं होगी । 
इस तरह हम इस लाज़िमी नतीजे पर पहुंचते हैं कि चाहे पाकिस्तान 
हो या न हो, सरकार के कई अहम और वूनियादी काम कुल हिंदुस्तान की 
बुनियाद पर करने होंगे। कम-से-कम, अगर हिंदुस्तान को एक आजाद सर- 
कार की तरह रहना है और अंगर उसे तरकक्री करनी है, तो यह बात जरूरी 
होगी। दूसरी तरफ़ सड़न, बरवादी और राजनैतिक और आथिक आजादी 
का नुकसान सिर्फ़ हिंदुस्तान का ही नहीं होगा, बहिक उसके समी विभाजित 
हिस्सा का होगा। एक मशहूर और क़ाबिल आदमी ने कहा है--- जमाना 
मुल्क के सामने दो बिलकुल अलग रास्ते पेश करता है-एके और आजादी 
का या बंटवारे और गुलामी का।” उस एके की क्या शक्ल होगी, उसको क्या 
नाम दिया जायेगा, इसकी कोई खास अहमियत नहीं है। वैसे नामों का अपना 
असर होता है और उसका एक मनोवैज्ञानिक मूल्य होता है। असली बात 
यह है कि बहुत-से काम कारगर तरीक़े पर सिफ़ कुछ हिंदुस्तानी बुनियाद पर 
ही हो सकते हैं। शायद इनमें से बहुत-से कामो पर जल्दी ही अंतर्राष्ट्रीय 
संस्थाओं का नियंत्रण हो जायेगा । दुनिया सिकुड़ती जाती है और उसके 
मसले समी जगहों के लिए एक होते जा रहे हैँ । हवाई जहाजसे दुनिया को 
पार करने में और किसी एक जगह से दूसरी जगह जाने में अब पूरे तीन दिन 
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भी नहीं लगते और भविष्य में सीव (जमीन से दस मील से ज्यादा 
ऊंचाई पर की हवा की परत) में आने-जाने के विज्ञान में तरकक्री होने पर और 
भी कम वक्त लगेगा। हिंदुस्तान दुनिया के हवाई सफर का एक बड़ा केंद्र 
ज़रूर बनेगा। रेल के ज़रिये हिंदुस्तान एक तरफ़ तो पच्छिमी एशिया 
औरं यूरोप से और दुसरी तरफ चीन और बरमा से मिलेगा। हिमालय के 
दूसरी तरफ़ हिंदुस्तान से कुछ दूर, सोवियत एशिया में, एक बहुत उन्नत 
औद्योगिक प्रदेश है और भविष्य में उसके बेहद बढ़ने की गुंजाइश है। 
हिंदुस्तान पर इसका असर होगा और उसमें कई प्रतिक्रियाएं होगी । 

इसलिए एके या पाकिस्तान की समस्या पर हमारी निगाह मावुकता से 
मरी हुई नहीं होनी चाहिए, वल्कि उस पर अमली बातों को निगाह में रखते 
हुए, मौजूदा दुनिया को निगाह में रखते हुए, गौर करना चाहिए इस ढंग से 
हम कुछ निश्चित और स्पष्ट नतीजों पर पहुंचते हैं--कुछ अहम कामों या 
मामलों के लिए सारे हिंदुस्तान को सावित बनाये रखना जरूरी है। इसके 
अलावा शामिल होनेवाली इकाइयों को पूरी आज्रादी हो सकती र 
होनी चाहिए। इसके अलावा कुछ चीज़ें हो सकती हैं, जिनमें केंद्र और ये 
इकाइयां, दोनों ही मिलकर काम करें। इस मसले में अलग-अलग रायें हो 
सकतो हैं कि हमारा कार्य-क्षेत्र कहां खत्म होता है या कहां शुरू होता है, 
लेकिन अमली तौर से इन फ़कों को काफ़ी आसानी से समझौता करके दूर 
किया जा सकता है। 

लेकिन एक वात लाजिमी है। वह यह है .कि इस सबकी बुनियाद 
रज़ामंदी से मिल-जुलकर काम करने की भावना पर हो, उसमें दबाव या 


जबरदस्ती की भावना न हो; और उसमें हर इकाई और हर आदमी आजादी 


महसुस करे। पुराने निहित स्वार्थ मिटेंगे और यह बात भी साफ है कि नये 
स्वार्थ पैदा भी नहीं किये जायेंगे । कुछ ऐसे प्रस्ताव हैं, जो वर्गों को आधि- 
भौतिक घारणाओं की बुनियाद पर हूँ और वे वर्ग के व्यक्तियों को भुलाकर 
एक आदमी को दूसरे के दो या तीन आदमियों के बराबर राजनेतिक अघि- 
कार दिलाना चाहते हैं और इस तरह नथे स्वार्थो की स्थापना करते हूँ। ' 
ऐसी बातों से बेहद असंतोष होगा और उनमें पायदारी नहीं होगी। र 
हिंदुस्तानी फेडरेशन या संघ से किसी ढंग से शामिल हुए हिस्से ब 1 
होने के अधिकार की बात अकसर पेश की गई है और उस सिलसिले में सम 
के लिए सोविठ्ठत संघ की दलील असल में लागू ही नहीं होती; क्योंकि वहां की 


. हालत बिलकुल दूसरी हैं.और उस अधिकार की अमलीतौर पर कोई क्तीमत 


नहीं है। हिंदुस्तान के मौजूदा मावुक वातावरण में मविष्य के लिए इसको 
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भान लेना वांछनीय हो सकता है, ताकि दबाव से आजादी की भावना, जो 
जरूरी है, बनी रहे। अमली तौर पर कांग्रेस ने उसे मान लिया है। 
रोकिन उस अधिकार को इस्तेमाल करने के लिए यह जरूरी है कि पहले 
ऊपर कही हुई उन सारी समस्याओं पर गौर कर लियः जाये, जिनका समी 
से ताल्लूक है। साथ ही शुरू में अळहदगी की संभावना से एक वड़ा भारी 
खतरा है। वजह यह है कि ऐसी कोशिश से खुद आजादी की शुरूआत और 
आज़ाद राष्ट्रीय सरकार के निर्माण को चोट पहुंचेगी। दुरवार मसले उठ 
खड़े होंगे और सारे अमली सवालों पर परदा पड़ जायेगा। चारों तरफ़ 
बिच्छेद का ही वातावरण होगा। हर ढंग के समुदाय, जो वैसे तो मिलकर 
रहने को तैयार हैं, अलग-अळग अपनी सरकार क़ायम करने की मांग करेंगे 
या ऐसे खास अधिकार मागेंगे, जिनसे दूसरों के अधिकारों पर हमला होता 
हो। हिंदुस्तानी रियासतों का मसला हल करना बेहद मुश्किल हो जायेगा 
और मौजूदा रिंयासती ढांचे को एक नई जिंदगी हासिल हो जायेंगी । सामा- 
जिक और आथिक मसलों को हरू करना और भी उ्यादौ:सुर्किल हो जायेगा। 
असरत में ऐसी अशांति में किसी आजाद सरकार का क्वायम करना मुमकिन 
नहीं होगा और अगर कोई ऐसी सरकार वन भी गई, तो वह दयनीय और 
उपहास्य होगी और वह अंतविरोधों और उलभनों से भरी हुई होगी। 
इससे पहले कि अलहदा होने के अधिकारों को इस्तेमाल किया जाये, 
यह ज़रूरी है कि एक ठीक ढंग से बनी हुई आज़ाद सरकार पुरी तरह काम 
करने लगे। जब बाहरी असर हट जायेंगे और देश के असली. मसले सामने 
होंगे, तो उस वक्त मौजूदा भावुकता से हटकर, गैर-जानिबदारी के साथ, 
इन मसलो पर अमली नजरिये से ग्रौर करना मुमकिन होगा। इस मावु- 
कता से तो बहुत खतरनाक नतीजे होंगे, जिनसे आगे चलकर हम सभी को 
मलाल हो सकता है। इसलिए आजाद हिदुस्तानीं सरकार के क़ायम होने 
के बाद (मसलन दस वरस वाद) कोई वक्त तय कर देना ज्यादा मुनासिब 
हो सकता है। उस अरसे.के बाद उचित संवैधानिक ढंग से संबंधित हिस्सों 
की साफ़ जाहिर की हुई ख्वाहिश के वमूजिब ही अलग होने.के अधिकार का 
इस्तेमाल हो सकता है। ' 

ड इम में से बहुत-से लोग हिंदुस्तान की मौजुदा हालतों से बेहद परेशान 
हो गये हैं और कोई-न-कोई रास्ता निकालने के लिए जी-जान से स्वाहिंशमंद 
हैं। कुछ लोग तो इस घुंबली आशा से कि उन्हें कुछ थोड़ी-सी राहत मिलेगी, 
दम घोंटनेवाले ढांचे से वाहर कुछ सांस लेने का मौक़ा मिलेगा, उस दिशा में 
बहनेवाले तिनके को भी पकड़ने के लिए तैयार हैं। यह वहुत स्वाभाविक ह 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


<<“. oS EES ENED i लेले 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
क्र 
(फर अहमदनगर का क्रिला ७३७ 


लेकिन इस ढंग की कोशिशों में हमेशा खतरा होता है। ये मसले बहुत अहम 
हैं और उनका असर करोड़ों आदमियों की खुशहाली पर और भविष्य में 
दुनिया की शांति पर होता है। हिंदुस्तान में हम वरावर विध्वंस के नजदीक 
रहते हैँ और कमी-कमी विध्वंस हमको कुचर डालता है। हिंदुस्तान में, 
बंगाल में और दुसरी जगहों में, हम पिछले साल यह देख चुके हैं। बंगाल के 
अकाल और उसके वाद जो कुछ हुआ, वह कोई दुखद अपवाद नहीं था। 
उसको कोई असाघारण या अचानक वजह नहीं थो, जिसका नियंत्रण या 
इंतजाम न किथा जा सकता हो। हिंदुस्तान पीढियो से तकलीफ़ पा रहा है। 
उसकी वीमारी उसके शरीर में गहरी पेठी हुई है और उसके वदन के हिस्सों 
को खाये जा रही है। उस अकाल में इस हिंदुस्तान की भयंकर और साफ़ ` 
तस्वीर सामने आई। अगर हम अपनी सारी शक्तियों को इस बीमारी की 
जड़ खोदने और उस बीमारी को दूर करने में न लगायें, तो यह वोमारी 
दिन-व-दिन ज्यादा खतरनाक और विघ्वंसकारी होती जायेगी। बंटे हुए 
हिंदुस्तान से, जिसमें हर हिस्सा सिफ़ अपनी ही फिक्र करेगा और उसे न 
दूसरों की परवाह होगी और न वह दूसरों से मिल-जुलकर काम करेगा, 


- यह वीमारी बढ़ जायेगी, और हम नाउम्मीदी, वेवसी और तकलीफ़ की 


दलदल में फंस जायेंगे। इस वकत भी हम बहुत ज्यादा पिछड़े हुए हैं, और 
हमें खोये हुए वकत की कमी को पूरा करना है। क्या बंगाल के अकाल के 


` सबक़ का भो हम पर असर नहीं होगा? अव भी ऐसे बहुत-से लोग हैं, जो 


आवादी के राजनैतिक आंकड़ों, सुरक्षाधिकारों, समतौल, रोक और विशेषा- 
विकारी गुडों या ऐसे ही नये गुटों के मानों में ही सोच सकते हैं। वे लोग 
दूसरे लोगो को आगे बढ़ने से रोकना चाहते हैं, क्योंकि या तो वे खुद बढ़ना 
नहीं चाहते या खुद बढ़ ही नहीं सकते। उनका दिमाग़ निहित स्वार्थो को 
और मामूझो रद्दोवदल को छोड़कर मौजूदा हिंदुस्तान की तस्वीर को ज्यों- 
का-त्यों बनाये रखने की बातें सोचता है। वे लोग व्यापक सामाजिक और 
आथिक तब्दीलियों को टालना चाहते हैं। ऐसा करना बड़ी मूल होगी। 

वक्ती मसले बड़े मालूम देते हैं और हमारा सारा ध्यान उबर ही है। 
रेकिन मुमकिन है कि ज्यादा दूरंदेशी से काम लेने-पर उनकी खास अहमियत 
न रहे ऑर इन ऊपरी घटनाओं की सतह के नीचे ज़्यादा बड़ी ताङ्गतें काम 
कर रही हों। मौजूदा मसलों को कुछ देर के लिए एक तरफ़ रखकर, आगे 
ध्यान देने पर मज़बूत साबित हिंदुस्तान की तस्वीर सामने आती है, जिसमें 
आज़ाद इकाइयों का संघ होगा, जिसके अपने पड़ोसियों से बहुत गहरे रिज्ते 
होंगे, और जिसकी दुनिया के मामलों में एक अहमियत होगी। ऐसे बहुत ही 
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कम मुल्क हैं, और हिंदुस्तान उनमें से एक है, जो अपने साधनों और अपनी 
सामर्थ्यं के बल पर अपने पैरों पर खड़े हो सकते हैं। आज शायद ऐसे देश 
सिर्फ संयक्त राज्य अमरीका और सोवियत संघ हैं। ग्रेट ब्रिटेन की भी उन 
देशों में गिनती हो सकती है, बते कि उसके अपने साधनों के साथ उसके 
साम्राज्य के साधन हों, फिर भी दूर तक फैला हुआ और असंतुष्ट साम्राज्य 
कमज़ोरी की जड़ होता है। चीन और हिंदुस्तान में उस दल में शामिल होने 
के बहुत बड़े साघन-सामथ्ये हैं। दोनों ही भौगोलिक हट से सुगठित हैं, 
दोनों हो सम हैं, और दोनों ही प्राकृतिक संपत्ति, जन-शक्ति, कारीगरी और 
सामर्थ्यं से भरपूर हैं। शायद हिंदुस्तान के औद्योगिक वसीले चीन से भी 
ज्यादा हैं, उनका फैलाव और वैमिन्य भी। इसी तरह हिंदुस्तान की निर्यात 
की चीजें भी ज्यादा हैं और आवश्यक आयात के लिए इनकी जरूरत होगी। 
इन चार देशों के अछावा, अकेले किसी और देश के वसीले ऐसे नहीं हैं। 
हां, यह मुमकिन है कि यूरोप में और दूसरी जगहों में राष्ट्र-समुदाय या 
बड़े संघ मिछकर बहुत बड़े बहुराष्ट्रीय राज्य बनायें और उनकी स्थिति 
भी ऐसी ही हो। | 
भविष्य में दुनिया का संचालन-केंद्र एटलांटिक से हटकर पैसिफ़िक 
(प्रशांत महासागर) में आ जायेगा, ऐसी संभावना है। हालांकि हिंदुस्तान 
पैसिफिक तट का राज्य नहीं है, फिर भी लाजिमी तौर पर उसका वहां 
बहुत अहम असर होगा। हिंद महासागर, दबिखनी-पुरबी एशिया और 
मध्य-पूर्व के इलाक़ों में हिंदुस्तान आथिक और राजनैतिक कार्रवाइयों का 
बहुत बड़ा केद्र हो जायेगा। भविष्य में दुनिया का जो हिस्सा तेजी से तरक्क्री 
करेगा, उसमें हिंदुस्तान की स्थिति का एक आथिक और फ़ौजी महत्व है। 
अगर हिंद महासागर के किनारे के देशों का प्रादेशिक संघ बने, तो उसमें 
ईरान, इराक, अफगानिस्तान, हिंदुस्तान, सीलोन (लंका), बरमा, मलाया, 
स्याम, जावा आदि होंगे और मौजूदा अल्पसंख्यकों का सवाल गायब हो जायेगा 
या कमःसे-कम उस पर एक बिलकुल दूसरे संदभ में गौर करना पड्गा । 
मिस्टर जी० डी० एच० कोल के खयाल से हिंदुस्तान खुद एक राष्ट्री 
परिक्षेत्र है और उनका खयाल है कि आगे चलकर वह एक शक्तिशाली 
राष्ट्रोपरि राज्य का केंद्र बन जायेगा। इसमें पूरा मध्य-पूर्व होगा और यह 
क्षेत्र या तो एक चीनी-जापानी सोवियत गणराज्य या मित्र अरव और तुर्की 
के मेल से बने एक नये राज्य और उत्तर में सोवियत संघ के बीच में होगा । 
यह सब अमी कोरी कल्पना है और कोई आदमी अमी यह नहीं कह सकता 
कि इस ढंगकी तब्दीली होगी । जहांतक मेरा सवाल है, मुझे यह पसंद नहीं है 
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स्वतंत्र राजनैतिक इकाई नहीं रह सकता। 

चाहे जो हो, लेकिन अगर हिंदुस्तान अपना असर महसूस करा सके, 
तो यह बात दुनिया की भलाई के हक़ में होगी। वजह यह है कि वह असर 
हमेशा सुलह के हक़ में और जबरदस्ती के खिलाफ होगा। 


१२ : यथार्थवाद और भू-राजनीति : विश्व विजय या विइव-संघः 


संयुक्त राज्य अमरीका और सोवियत संघ 

* यूरोप में लडाई अव अपनी आखिरी मंजिल पर पहुंच गई है और पूरब 
और पच्छिम से बढ़ती हुई फौजो के सामने नात्सी ताक़त चकनाचूर हो रही 
है। वह खूबसूरत और शानदार शहर पेरिस, जिसका आज़ादी की लड़ाई 
स इतना ताल्लूक़् रहा, अब खूद आज़ाद हो गया है। शांति की समस्याएं, 
जो लड़ाई की समस्याओं से ज्यादा मुश्किल होती हैं, अब उठ रही हैं और 
लोगों के दिमांगों को परेशान कर रही हैं। उनके पीछे पहले महायुद्ध के 
बाद के सालों की मारी नाकामयावी की छाया है। कहा जाता है--अब फिर 
यह वात न होनी चाहिए। लेकिन १९१८ में भी तो यही कहा गया था ! 
पंद्रह साल पहले, १९२९ में, मि० विन्स्टन चर्चिल ने कहा था--"यह एक 
कही हुई कहानी है, जिससे भविष्य के लिए ज़रूरी ज्ञान और सबक़ निकाला 
जा सकता है। राष्ट्रों के कगड़ों में और उन झगर्डो की वजह से लड़ाइयों की 
तकलीफ में बेहद नामुनासिब अनुपात है। रणभूमि के ऊचे प्रयत्नों में और 
उनके छोटे और निस्तत्त्व पुरस्कारों में भी वैसा ही मेद है। लड़ाई की जीत 
जल्दी से गायव हो जाती है; पुननिर्माण घीरे-घीरे होता है और उसमें बहुत 
बत लगता है; महनत, तकलीफ़ और खतरे की बातें ही इस सिलसिले में 
होती हैं; कभी-कमी सर्वनाश सिफ़ बाल वरावर दुरी पर ही रह जाता है, जो 
किसी संयोग से ही टल जाता है। इन सव वातों से मानव-समाज का 
सारा ध्यान आगे किसी दुसरे महायुद्ध को रोकने में लग जाना चाहिए।” 
लडाई और अमन दोनों ही के ज़माने में मि० चचिल ने वडा काम किया 

है; खतरे और परेशानी के मौक़े पर अपने देश का असाधारण हिम्मत से 
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नेतत्त्व किया है और जोत के मौक़े पर बड़ी आकांक्षाएं रखी हैं। इसलिए 
मि० चाचिल को सव पता होना चाहिए। पहले ही महायुद्ध के बाद ब्रिटिश 
फोजें सारे पश्चिमी एशिया पर कव्जा किए हुए थों। वे हिंदुस्तान की सोमा 
से लेकर ईरान, इराक़, फ़िलिस्तीन और सीरिया होते हुए कुस्तुतुनिया तक 
सव जगह माजूद थीं। उस वरक्त [म ० चर्चिल को ब्रिडेन के एक नपे सध्य- 
पूर्वी साम्राज्य का नक्शा दिखाई दिया। लेकिन क्रिस्मत ने कुछ दुसरा ही 
फैसला किया। अव भविष्य के लिए मि० चचिल क्या सपने देखते हँ? 
मेरे एक वहादुर और प्रमुख साथी ने, जो अव जेल में है, लिखा है- लड़ाई 
एक विचित्र क्रीमयागर है, और उसके छिपे हुए कमरों में ऐमी ताक तैयार 
होती हैं क्रि वे जीतनेवालों और हारनेवाला, दोनों की dpa ना जाड को 
तहस-नहस कर देती हैं। पिछड़ो लड़ाई के बाद किसी वि ने 
यह नहीं तय किया कि यूरोप और एशिया के चार ताक्रतवर मा 
रूस, जर्मनी, आस्ट्रिया ओर तुकिस्तान के साम्राज्य--मिट्टी में मिला दिया 
जायें। और न लायड जा, विळसन या क्लीमँशो ने रूस, जमनी या तुकी 
की क्रांतियों को ही घोषित किया।” ल 
लड़ाई में जीत के वांद और अपनी कोशिशों में कामयाबी के वाद जीते 
हुए राष्ट्रों के नेता जब एक साथ मिलेंगे, तो क्या कहेंगे ? उनके वि में 
भविष्य को क्या शक्छ बन रही है और आपस में उनमें कितनी सहः य 
कितना मतभेद है? जव रूड़ाई का जोश खत्म हो जायेगा और खो 
शांति के भूले हुए ढंग को अपनायेंगे, तो उनकी क्या प्रतिक्रिया हा 
यूरोप के गुप्त विरोबी आंदोलनों और उनसे ताक़त का जो सोता फूटा हु, 


~ 


नका क्या होगा ? दिमाग़ ओर तजुरवे में बढ़े हुए और जिनमें लड़ाई ने 
मी ब है, ऐसे सिपाही जव घर लौटेंगे, तो .वे क्या कहेंगे क ह 
करेंगे ? उस जिंदगी से, जो उनकी गैरमौजूदगी में बदल गई है, वे" 
तरह अपना मेल विठायेंगे ? यूरोप के शहीद और बरबाद हुए य क 
होगा और साथ ही एशिया और अफ्रीका में क होगा ? भि० ठ 
बिल्की के शब्दों में “एशिया के करोड़ों आदमियों की आजादी की मूख गा 
तड़प का क्या होगा?” इन सव वातों पर और दूसरी वातों पर क 
होगा ? इन सबके ऊपर, उस चाल का, जो क्रिस्मत अकसर चला क be 
और हमारे नेताओं के सारे नक़्शों को उलेट-पुलट देती i 4 हा र नय 
ज्या-ज्या लड़ाई आगे बढ़ती गई और फविस्त ₹ र्क जोत 
संमावना कम होती गई, संयुक्त राष्ट्रो के नेताओं का रख उतना टा डा, 
और उतना ज्यादा अनुदार होता गया है। एटलांटिक चाटर आर 
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आज़ादियां, जो पहले ही घुंधली थीं और जिनका दायरा सीमित था, अव 
पृष्ठभूमि में खिसक गई हैं और भविष्य में पिछली चीज़ों को ज्यों-का-त्यों 
बनाये रखने का इरादा है। लडाई का हुलिया अव सिफ फौजी रह गया है 
और उसमें पाशविक बल का पाशविक वळ से मुक्रावला है। उसमें नात्सियों 
और फ़ासिस्तों के उसूलों की खिलाफ़त अव नहीं रही । जनरल फ्रैँको और 
दूसरे छोटे और होनहार तानाशाहों को यूरोप में वड्डावा दिया गया है। मि० 
चचिल अब आलीशान साम्राज्य की सोचते हैं। जाजं बर्नाड झाँ ने हाल ही 
में कहा था कि “दुनिया में कोई भी ऐसी ताक़त नहीं है, जो ब्रिटिश साम्राज्य 
की तरह पूरी तौर से अपनी हुकूमत के खाल से भरी हुई हो । यहांतक कि 
जव मि० चर्चिल साम्राज्य शब्द कहते हैं, तो वह हर बार उनके गले में 
अटक जाता है।”* 
इंग्लॅंड, अमरीका और दूसरी जगहों में ऐसे बहुत-से लोग हैं, जो भविष्य 
का एक बिलकुल नया नक्शा चाहते हैं। उनको डर है कि अगर ऐसा नहीं 
हुआ, तो मौजूदा लड़ाई के वाद नई लड़ाइयां और नई बरवादी ओर भी 
“यह बात साफ़ है कि ब्रिटिश शासक बर्ग साम्राज्यवाद के युग को 
खत्म करने की नहीं सोचता। ज्यादा-से-उ्यादा वह औपनिवेशिक राज्य के 
ढाँचे को नई शक्ल दे सकता हे । उनके लिए उपनिवेशों का कब्जा 'बड़प्पन 
ओर संपत्ति के लिए जरूरी! है। लंदन का 'इकॉनामिस्ट' ब्रिटेन को प्रभाव- 
शाली जनता का नुमाइंदा है। १६ सितंबर, १९४४ को उसने लिखा-- 
“साञ्राल्यवाद के खिलाफ अभरीको तरफदारी से, चाहे वह साम्राज्य अंग्रेज़ी, 
फ्रान्सीसी या डच हो, बहुत-से युद्धोत्तर योजना बनानेवा इस धारणा पर 
पहुंचे हैं कि दक्खिनी-पुरबी एशिया में फिर से पुरानी हुरूमत क्रायम नहीं होंगी 
और किसी शक्ल में या तो अंतर्राष्ट्रीय नियंत्रण होगा, या अधिकार दहीं को 
स्थानीय आबादी को सौंप दिये जायेंगे और पच्छिम राष्ट्रों से पुरानी हुकमत 
ले लो जायेंगी; चूंकि यह रख बरावर बना हुआ है और कुछ प्रमुख अमरीकी 
अखबार उसका समर्थन करते हैं, इसलिए अभी तो दकत हे कि ब्रिटिश, फ्रेंच 
ओर डच अपने इरादों को पुरी और साफ़ तौर से जाहिर कर दें; चूंकि 
उनमें से किसीका भी इरादा अपने औपनिवेशिक साम्राज्य को छोड़ने का नही 
है, बल्कि उसके विपरीत जापान के सह-समृद्धि क्षेत्र को पुरी तरह कुचलने 
के लिए वे यह जरूरी समते हैं कि मलाया ब्रिटिश को, हिद-चीन फ्रच को, 
और पुर्वी हिदेशिया डच को वापस करना जरूरी है। इसालए इससे बहुत 
खतरनाक ग्रलतफ़हमी फंलेगी और यह एक विश्वासघात होगा, अगर ये तोनों 
राष्ट्र अपने अमरीकी साथी के दिमाग़ में इस तरह का शक बना रहने दें।” 
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ज्यादा बड़े पैमाने पर होंगी। लेकिन जिनके पास ताक़त या हुकूमत है, 
उन पर इन खयालों का असर नहीं मालूम होता । या शायद वे खुद ऐसी 
ताकतों के चंगुल में फंसे हैं, जो उनके काबू से बाहर हैं। इंग्लेंड, अमरीका 
और रूप में बल-राजनीति. की पुरानी शतरंज फिर बड़े पैमाने पर नजर 
आ रही है! उसको यथार्थवाद या अमली राजरीति कहा जाता है। भू- 
राजनीति के एक अमरीकी विद्वान प्रोफ़ेसर एन०.जे० स्पाइकमेन ने अपनी 
एक हाल की किताब में लिखा है--“वह राजनीतिज्ञ, जो विदेश-नीति का 
संचालन करता है, न्याय, औचित्य और सहिष्णुता से उसी हृद तक संबंधित 
है, जहांतक वे उसके शक्ति-प्राप्ति के उद्देश्य के छिए सहायक होते हैं या कम- 
से-कम उसके लिए विघ्न नहीं होते। ताक़त हाथ में करने के लिए नैतिक 
समर्थन की नज़र से उनका औजञारों की तरह इस्तेमाऊ किया जा सकता 
है, लेकिन जिस क्षण यह महसूस हो कि उनके इस्तेमाल से कमजोरी आ 
. रही है, उनको फ़ौरन एक तरफ़ हटा देना चाहिए। ताक़त की तलाश 
नैतिक मूल्य को पाने के लिए नहीं की जाती। ताक़त हाथ में करने की 
सहूजियत के लिए ही नैतिक मूल्य का इस्तेमाल किया जाता है ।” 


अमरीका की विचारघारा की इससे नुमाइंदगी न होती हो, लेकिन 


निश्चित रूप से उसके एक ताक़तवर हिस्से की नुमाइंदगी जरूर होती है। ' ` 


मि० वाल्टर लिपर्मन की सारी दुनिया की तीन-चार परिविपों की तस्वीर-- 
एटलांटिक, रूपी, चीनी और दक्खिन एशिया में हिंदू-मुस्लिम परिधियों को 
तस्वार-ज़्यादा बड़े पैमाने पर बल-राजनीति जारी रखने की नीति दिखाई 
देती है, और यह सम भता मुश्किल है कि उससे किस तरह सहबोग होगा और 
किस तरह दुनिया में शांति होगी |. अमरीका अनुदार यथार्थवाद और 
घुंबले-से आदशंवादः और मानवतावाद का एक अजीब सम्मिश्रग है। 
इनमें से आगे चलकर कौनसी प्रवृत्ति जीतेगी या उन दोनों के मेल का क्या 
नतीजा होगा? अधिकांश जनता चाहे जो सोचे, लेकिन विदेशनीति तो 
विशेषज्ञों के हाथ में रहेगी.और वे आमतोर से पुरानी परंपराओं को बनाये 
रखना चाहते हैं और किसी ऐसे नथे इंतजाम से, जिससे उत्तका देश किसी 
- नई ज़िम्मेदारी में पड़ जाये, उन्हें डर लगता है। यथार्थवाद तो होना चाहिए, 
क्योंकि कोई भी देश अपनी विदेश या घरेलू नीति संदूमावनाओं पर या 
कल्पित आश्ंकाओं पर नहीं बना सकता, लेकिन यह तो एक अजीव ययार्थः 
वाद है, जो पुराने खोखले खोळ से चिपटा हुआ है और जो.मोजूदा वक़्त 
की उन कड़वा सचाइयों को समके से इन्कार कर देता है, जो सिफ़े राज- 
* एमेरिकाज स्टूंटेचा इन वल्ड पॉलिटिक्स । 
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नैतिक या आथिक ही नहीं हैं, बल्कि जो जनता की एक बड़ी तादाद की 
भावनाओं और प्रवृत्तियों को ज़ाहिर करती हैं। इस तरह का यथार्थवाद 
खयाली ज्यादा है और आज की और आगे की समस्याओं से बहुत-से लोगों 
के कहे जानेवाले आदर्शवाद के मुक्तावले बहुत ज्यादा अलग है। 

मू-राजनीति अब यथार्थवादी का लंगर बन गई.है और ऐसा खयाल 
किया जाता है कि उसके 'हूद-प्रदेश' और 'तटवर्ती प्रदेश! के शब्द-जंजाल से 
राष्ट्रीय तरक्क्री और बरबादी के रहस्य पर रीशनी पड़ेगी। इंग्लंड में (या 
स्काटछेड में ? ) उसकी पैदाइश हुई और बाद में वह नात्सियों के लिए माग- 
दर्शक बन गई। उसने नात्सियों के दुनिया जीतने के सपनों और इरादों को 
पाला और उन्हें बरवादी की तरफ़ फे गई। कमी-कमी झूठ के मुकाबले 
आंशिक सत्य ज्यादा खतरनाक होता है। एक ऐसा सत्य, जिसका जमाना 
खत्म हो गया, बने रहने पर मौजूदा असलियत के लिए आंखें बंद कर देता 
है। एच० जे० मैकिडर के भू-राजनीति के उसूछ की वाद में जमनी में तरक्क्री 
हुई। उसकी बुनियाद इस बात पर थी कि सम्यता की तरक्फ़ी महाद्वीपों के 
(यूरोप और एशिया के) समुद्र-तटों पर हुई, जिसकी 'हुद-प्रदेश' से (जो 
यूरेशियन जातियों का आदि-स्थान था) आये हमलावरों से हिफाजत की 
जानी थी। इस 'हूद-प्रदेश' पर क्रावू के मानी थे दुनिया की हुकूमत लेकिन 
अव सभ्यता सिर्फ़ समुद्री-तटों पर ही सीमित नहीं हे और वह अपने फैलाव 
और तत्त्व में दिन-व-दिन ज्यादा विश्व-व्यापी होती जा रही है। उत्तरी और 
दक्षिणो अमरीका की बढ़ती से यह वात कट जाती है कि यूरेशियन 'हृद- 
प्रदेश की दुनिया पर हुकूमत होगी और हवाई ताक़त से अब जरू-शक्ति 
और थल-शक्ति का समतोल विलकुल मिट गया है। 


जमंनी के सपने सारी दुनिया को जीतने के थे, लेकिन चारों तरफ़ से 
घिर जाने का डर भी छाया हुआथा। सोवियत रूस को यह डर था कि उसके 
दुश्मन आपस में एक हो जायंगे। बहुत अरसे से इंग्लेंड की राष्ट्रीय नोति.की 
बुनियाद यूरोप के शक्ति-तंतुलन पर रही है। वह नीति यूरोप की सबसे 
ज्यादा बढ़ती हुई ताक़त के खिलाफ रही है। वहां हमेशा ही दूसरों का डर 
रहा है और इस डर की वजह से आक्रामक ढंग रहा है और हमेशा जाल- 
साजियां होती रहो हैं। मौजूदा लड़ाई के बाद एक बिलकुल नई स्थिति 
होगो-संथुक्त राज्य अमरीका और सोवियत संघ दुनिया की दो अहम 
ताङ्गतें होंगी और वाक़ी सब ताकत उनसे बहुत पिछड़ी हुई होंगी । हां, अगर 
वे मिलकर किसी तरह का संघ बना लें, तो वात दूसरी होगी । अब संयुक्त 
राज्य अमरीका से मी प्रोफ़ेसर स्पाइकमैन, अपने सबसे नये वसीयतनामे में 
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कहते हैं कि उन्हें भी घिर जाने का खतरा है और उनको किसी 'तटवर्ती प्रदेश? 
से मिल जाना चाहिए और “हर सुरत रत में उन्हें 'हृद-प्रदेश' को (जिसका मतलब 
अब सोवियत संघ से है) प्रदेश से मिलने से नहीं रोकना चाहिए। 

यह सब बड़ी चतुराई की और यथार्थवादी बात मालूम देती है, लेकिन 
यह हद दर्ज की बेवकूफी से मरी है। वजह यह है. कि इसकी बुनियाद फैलाव, 
साम्राज्य और शक्ति-संतुलन की हा नीतिपर है और उससे लाजिमी तौर 
परसंघर्षं और लड़ाई होती है। चूंकि दुनिया गोल है, हर एक देश दूसरे देशों से 
घिराहुआ है। वल-राजनी ति के ऐसे घेरा से बचने के लिए सम भौते हो, जीत हो 
या फैलाव हो, लेकिन किसी भी देश का राज्य या असर का हलक़ा कितना 
ही बड़ा क्यों न हो, घिरने काँ खतरा हमेशा बना रहता है । जो ताक़तें बाहर 
बच रही हैं, वे घेर सकती हैं। लेकिन ये वची ताक़तें इस बेहद वड़ी प्रति- 
ट्री सरकार की तरफ़ से सशंकित रहती हैं। इस खतरे से वचने का रास्ता 
सिर्फ़ यही है कि या तो सारी दुनिया को जीत छिया जाये या सारी प्रतिद्वंद्वी 
ताक़तों को ही मिटा दिया जाये। दुनियो को जीतने की सबसे ताजी कोशिश 
हमारे सामने नाकामयाब हो रही है । क्या यह सवक़ सीखा जायेगा या अभी 
ऐसे और लोग भी होंगे, जो हविस, जाति या ताक़त के घमंड से इसं.ख़तर- 
नाक हलक में अपनी किस्मत आज़मायेंगे ? 

असल में दुनिया को जीतने और दुनिया के संघ के वीच कोई रास्ता 
नहीं दिखाई देता। पुराने बंटवारे या दछ-राजनीति पर चलने की 
आज कोई कीमत नहीं है और वे हमारे वातावरण से वे-मेळ हैं, फिर भी 
बे जारी हैं। राज्यों के स्वार्थे और उनकी कारंवाइयां उनकी सीमाओं को 
पार कर गई हैं; और वे अव सारी दुनिया में फैली हुई हैं। कोई भी राष्ट्र न 
तो अपने-आपको दुसरे राष्ट्रों से अलहदा ही कर सकता है और न उनकी 
आथिक और राजनैतिक नियति की अवहेलना ही कर सकता है। अगर 
सहयोग नहीं होता, तो संघर्ष होगा और उसके लाजिमी नतीजे होंगे। सहयोग 
की बुनियाद बराबरी और पारस्परिक मलाई पर होगी। उस बुनियाद के " 
लिहाज़ से पिछड़ी हुई जातियों को दूसरी जातियों की सांस्कृतिक तरवक़्ी 
और खुशहाली की सतह तक आना होगा। उस बुनियाद के लिहाज से जातीय 
मेद-माव या कब्जा खत्म हो जायेगा। चाहे उसको कितना ही खूबसूरत नाम 
क्यों न दे दिया जाये; कोई मी राष्ट्र किसी दूसरे राष्ट्र की हुकूमत या 
हाथों अपने शोषण को वरदाक्त नहीं कर सकता। जिस वमत दुनिया के दूसरे 
हिस्से फल-फूल रहे हों, उस वक्त मी राष्ट्र अपनी गरीबी और अपनी तक- 
लीफ की अवहेलना नहीं कर सकता। यह तो सिर्फ़ उसी वक़्त मुमकिन था, 
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जब दूसरी जगह के परिवतंनों के वारे में वेखवरी थी। 

be बिलकुल साफ़ जाहिर होता है, फिर मी पिछछी घटनाओं के 
ह से यह पता लगता है कि आदमी का दिमाग तठरीलियों से बहुत 
पीछे रहता है और वह बहुत धीरे-धीरे ही अपने-आपको उनसे मिला पाता हैं। 
भविष्य में तबाही से बचने के लिए और अपने छाम की नजर से भी, राष्ट्रों 
को इस व्यापक सहयोग के लिए तैयार होना चाहिए। लेकिन पिछले यङ्गीनों 
और पिछली धारणाओं की वजह से“यथार्यवादी' का निजी स्वार्थ कहीं ज्यादा 
सीमित हो जाता है और उसके लिहाज से एक युग के लिए उपयुक्त विचार 
और सामाजिक ढांचा मानव-स्वमाव और मानव-समाज के लिए स्थायी 
और अपखितंनश्ील हैं। वह इस वात को मूळ जाता है कि मानव-प्रकृति 
और मानद-स्वभाव से ज्यादा परिवर्तनशील और कोई चीज नहीं है। मज- 
हबी बात और सवाल जड़ पकड लेते हैं, सामाजिक संस्थाएं जड़ हो जाती हैं, 
लड़ाई को जिंदगी के लिए जरूरी समझा जाता है, साम्राज्य और फैलाव को 
उन्नतिशील और सजीव राष्ट्र की विशेषता समझा जाता है, मुनाफे की नीयत 
को इन्सानी रिझतों की एक खास चीज़ समझा जाता है, राष्ट्रीय अहम्मन्यता 
को जातीय बड़प्पन का खयाल समझा जाता है और उस पर घीरे-घीरे विश्वास 
जमता जाता है और कुछ समय में वह स्वयं-सिद्ध जान पड़ने लगता गा || 
ऐसे कुछ विचार पूरव और पच्छिम दोनों की ही सभ्यता में थे र उनभें से 
कितने ही विचार उस आधुनिक पच्छिमी सभ्यता की पृष्ठभूमि में हैं, जिससे 
फ़ासिस्त और नात्सी मतों का जन्म हुआ है। नैतिक दृष्टि से उनमें और 
फ़ासिस्त उसूलों में कोई फ़क नहीं है, हालांकि यह सच है कि मानव-जीवन और 
मानवता के लिए फासिस्त उसूलों में बहुत ज्यादा नफरत थी। असल में 
मानववाद, जिसका यूरोप में बहुत अरसे तक असर रहा, अव घीरे-बीरे 
गायव हो रहा है। पच्छिम के राजनैतिक और आथिक ढांचे में फ़ासिस्तवाद 
के बीज मौजूद थे। अगर पिछला आदर्श छोड़ा नहीं जाता, तो लड़ाई की 
जीत से कोई खास तब्दीली नहीं आयेगी और अगर पुरानी बातें ज्यो-की-त्यों 
चलती रहीं ,तो हमको फिर उसी चक्कर में पड़ना होगा। 

इस लड़ाई से दो खास बातें सामने आई हैं। संयुक्त राज्य 

सोवियत संघ की ताक़त बहुत ज़्यादा बढ़ गई है। इसके अलावा दोनों देश 


मुक्राबले में सोवियत संघ शायद अव कुछ निधन हो गया है। वजह यह है 


उसकी बेहद वरवादी हई है। लेकिन न-स्गमथ्य । 
कारण वह जल्दी ही कमी पूरी कर छेगा और आगे बढ़ जायेगा । यूरेशियाई 
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महाद्वीप पर भौतिक और आथिक ताक्रत में उसे कोई चुनौती नहीं देगा। 
फलाव की तरफ़ उसका भुकाव जाहिर हो रहा है और क़्रीब-क्ररीब जार के 
साम्राज्य की ही बुनियाद पर वह अपना क्षेत्र बढ़ा रहा है। यह सिलसिला 
हद तक जायेगा, यह कहना मुश्किल है। उसकी समाजवादी अर्थ- 

. व्यवस्था के लिए फैलाव ज़हरी नहीं है, क्योंकि वह स्वयं-पर्याप्त हो सकती 
है। लेकिन दुसरी ताकत और पुराने शक काम कर रहे हैं और फिर वही घिर 
जाने का डर नजर आ रहा है। हां, फ़िलहाल कई साल तक सोवियत संघ 
लड़ाई की वरबादी को दूर करने और य में लगा रहेगा। फिर भी 
फेलने का झुकाव (प्रादेशिक फैलाव न हो, और ढंग का हो ) जाहिर हो रहा 
है। सोवियत संघ के अलावा और किसी देश में राजनैतिक दृष्टि से ठोस और 
आथिक दृष्टि से संतुलित तस्वीर नहीं दिखाई देती, अगरचे इबर हाल 
की उसकी कार्रवाइथों से, उसके दुत "से पुराने प्रशंसकों को भी धक्का 
पहुंचा है। उसके मौजूदा नेताओं क॑ हैसियत पर वहां अंगुली भी नहीं 
उठाई जा सकती ओर भविष्य की हर चीज उनके दृष्टिकोण पर निर्भर है। 


सपुक्त राज्य अमरीका ने अपने विराट उत्पादन और अपनी संगठन- 
शक्ति से दुनिया को हैरत में डाल दिया है। इस तरह उसने सिर्फ़ लड़ाई 
में ही खास हिस्सा नहीं लिया, वल्कि उसने अमरीकी अर्थव्यवस्था की जन्म- 
जात प्रक्रिया को तीत्रतर कर दिया है और अपने लिए एक ऐसी समस्या 
खड़ी कर ली है, जिसमें भविष्य में उसको अपनी पूरी ताक़त और अक्ल 
छगानी पड़ेगी। बिना जबरदस्त अंदरूनी और बाहरी कश-म-कश के अपने 
मौजूदा आथिक ढांचे को बनाये रखते हुए वह उसको किस तरह हरू करेगा, 
यह समक में नहीं आता। यह कहा जाता है कि अब “उसका अलग रहने 
का (यूरोप या दुसरी जगह के झगडों से अलग रहने का) खयाल नही है। 
यह छाज़िमी है, क्योंकि अब उसे कुछ हद तक विदेशों में निर्यात पर निर्भर 
रहना होगा। लड़ाई से पहले उसकी अर्थ-व्यवस्था में जो एक मामूछी-सी 
बात थी, यहांतक कि उसकी अवहेलना की जा सकती थी, अव वह्‌ बहुत 
अहम बात हो गई है। जब शांति के लिए उत्पादन युद्ध-उत्पादन की जगह 
ले लेगा, तो बिना भाड़ा या रगड़ पैदा किये ये निर्यात कहां खपाये जायेंगे ? 
करोड़ों हथियारबंद आदमी जव घर लौटेंगे, तो उन्हें किस तरह काम में 
लगाया जायगा ? हर लड़नेवाले देश के सामने यह समस्या होगी; लेकिन 
जिस हद तक यह अमरीका के सामने होगी, उस हद तक यह और किसीके 
सामने नहीं होगी। जो बहुत बड़े तकनीकी परिवर्तेन हुए हैं, उनकी वजह 


७०७, 


से उत्पादन बेहद बढ़ जायेगा और ज़नता में बेकारी फैलेगी या शायद दोनों 
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ही बातें होंगी। बड़े पेमाने पर बेकारीसि जनता में सख्त नाराजी होगी 
और संयुक्त राज्य अमरीका की सरकार की ऐलानिया नीति यह है कि ऐसा 
मौका नहीं आयेगा। लोटते ह सिपाहियों को काम देने के वारे में काफ़ी 
सोच-विचार किया जा रहा है । इस पर गौर किया जा रहा है कि किस 
तरह काम फ़ायदेमंद हो ओर वेकारी दूर रहे। इसका अमरीका के लिए 
अंदरूती पहलू कुछ भी हो (और अगर बुनियादी रद्दोवदल न हुई, तो वह काफ़ी 


गंभीर हालत होगी), लेकिन इसका अंतर्राष्ट्रीय पहलू भी उतना ही अहम है। | 


इस विराट उत्पादन की मौजूदा अर्थ-व्यवस्था की ऐसी अजीब हालत है 
कि सवसे ज्यादा मालदार और सबसे ज्यादा ताकतवर मुल्क--अमरीका-- 
भी उन दूसरे देशों पर निर्मर है, जो उसके ज़रूरत से ज़्यादा उत्पादन को 
खपाते हैं। लड़ाई के वाद कुछ सालों तक यूरोप में, चीन में और हिंदुस्तान में 
मशीनों की और तैयार माल की बहुत मांग होगी । अपनी फालतू पैदावार की 
व्यवस्था करने में इससे अमरीका को बहुत मदद मिलेगी। लेकित्त हर एक 
देश तेज़ी से अपनी जरूरत की चीज़ों को खुद ही तैयार करने को अपनी 
सामथ्य को बढ़ायेगा और घीरे-घीरे निर्यात मे ऐसी खास चीज़ें रह जायेंगी, 
जो उन देशों में पैदा नहीं की जा सकतीं । जनता की क्रप-शक्ति को बढ़ाने के 
लिए बुनियादी आथिक तब्दीलियों की जरूरत होगी। यह्‌ वात समझ में 
आती है कि दुनिया-मर में रहन-सहन का माप काफ़ी ऊंचा उठ जाने पर 
अंतर्राष्ट्रीय व्यापार और वस्तु-विनिमय बढ़ेगा और खूब तरक्क्री करेगा। 
लेकिन खुद इस माप को ऊंचा उठाने के लिए नीआवाईयों और पिछड़े हुए 
देशों के उत्पादन से राजनैतिक और आशिक बेड़ियों को हटाना जरूरी हे! 
लाजिमी तौर पर इसके मानी हैं बहुत बड़ी रद्दोबदछ; जिसमें सारी चीज़ें 
उलट-पुलट जायेंगी, और एक नये ढांचे से मेल बिठाना होगा। 

गुज़रे जमाने में इंग्लेंड की अर्थ-व्यवस्था की बुनियाद बहुत बड़े निर्यात- 
व्यापार पर विदेशों में लगी हुई गूंजी पर रही है। लंदन शहर का आथिक 
नेतृत्त्व था और साथ ही मारी जहाजी भारवाही का व्यापार भी था। लड़ाई 
से पहले इंग्लंड की लगमग ५० फ़ी-सदी खाद्य-सामग्री बाहर से मंगानी पड़ती 
थी। शायद अव इतने बड़े खाद्य-आयात के लिए वह निर्भर नहीं होगा, 
क्योंकि वहां पर खाद्य-उत्पादन बढ़ाने की बड़ी जबरदस्त कोशिश हुई है। 
खाने के सामान और कच्चे माल के आयात का तैयार माल के निर्यात से, पूंजो 
से, माल की जहाजी मारवाही से, वित्तीय सेवांओं से और उन चीज़ों से, जिन्हें 
'अदुश्य' निर्यात कहा जाता है, मुगतान होता था, इस तरह से विदेशी व्यापार 
और खासतौर से बहुत बड़ा निर्यात ही ब्रिटेन की अर्थव्यवस्था की खासियत 
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और अहम बात थी। नौआवादियों में एकाधिकार पर क़ाबू से या साम्राज्य 
में किसी-न-किसी ढंग का संतुलन बनाये रखने के इंतज़ाम से वह अंथं- 
व्यवस्था कायम रखी जाती थी। उस एकाधिकार नियंत्रण से और उन 
इंतज़ामों से नौआवादियों को या गुलाम देशों को बहुत नुकसान था और 
भविष्य में उन्हें इन पुरानी शक्लो में बनाये रखना मुमकिन नहीं है। ब्रिटेन 
की विदेशों में लगी हुई पूंजी अब ग्रायव हो गई है और उसकी जगह उस पर 
बहुत वड़ा कजे है और लंदन की आधिक प्रवानता अब खत्म हो गई है। 
इसके मानी ये हैं कि लड़ाई के वाद ब्रिटेन को पहले से भी ज्यादा हृद तक 
निर्यात-व्यापार और जहाजी भारवाही के व्यापार पर निर्मर रहना होगा। 
लेकिन निर्यात बढ़ाने की, यहां तक कि उसको ज्यों-का-त्यों रखने की, संभावना 
भी अव बहुत कम है। 

लड़ाई से पहले १९३६-३८ में इंग्लैंड का आयात (पुनः निर्यात घटाकर) 
औसतन ८,६०,००,००० पौंड था। उसका इस तरह भुगतान किया गया । 

निर्यात ४७८० लाख पांड 

विदेशी पूंजी से आमदनी २०३० लाख पौंड 

जहाजी भारवाही का काम १०५० लाख पांड 

वित्तीय सेवाएं ४०० लाख पौंड 

घाटा ४०० लाख पौंड 


कुल ८६६० लाख पौंड. _ 

बिदेशी पूंजी से बहुत वडी आमदनी की जगह अव विदेशी कर्ज का 
बहुत बड़ा वोझ होगा। यह विदेशी कर्ज हिंदुस्तान, मिस्र, अजेटाइना और 
दूसरे देशों से (अमरीकी उबार-पट्टे के अलावा) सामान और काम उधार 
छने की वजह से है। लॉडे कौन्स का अंदाज़ यह है कि लड़ाई के खात्मे पर 
यह कज्जं इकट्ठा होकर ३०,००० लाख पौंड हो जायेगा । ५ फ़ी-सदो के 
हिसाव से इसका सालाना पड़ता १,५०० लाख पांड होगा। इस तरह अगर 
लड़ाई से पहले के सालों का औसत लिया जाये, तो ब्रिटेन को हर साळ 
३,००० लाख पौंड से ज्यादा का घाटा रहेगा। अगर निर्यात से या और 
, दूसरे जरियो से आमदनी न बढ़ी और इस घाटे को पुरा न किया गया, 
तो रहन-सहन का स्तर काफ़ी गिर जायेगा। होती 

ब्रिटेन की युद्ध के बाद की नीति की यह सबसे अहम वात मालूम होती 
है और अगर उसे मौजूदा आथिक दर्जा बनाये रखना है, तो वह यह महसूस 
करता हे कि ऐसी छोटी-मोटी रहोवदल को छोड़कर, जिसे टाला ही नहीं जा 
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सकता, उसे अपने औपनिवेशिक साम्राज्य पर कब्जा वनाये रखना चाहिए । 
सिर्फ़ कई देशों (नौआबादियों और गैर-नौआबादियों ) के गुट का नेता वन- 
कर ही उसे अपनी हैसियत वनाये रखने की उम्मीद है और उसी सूरत में 
राजनैतिक और आधिक दृष्टि से वह दो बड़ी ताक़त्रों (संयुक्त राज्य अमरीका 
और सोवियत संघ) के बेहद वड़े साघनो का संतुलन कर सकेगा। इसलिए 
साम्राज्य को--जो कुछ है उसको--बनाये रखने की इच्छा हे और साथ है 
नये हलक्को पर, मसलन थाइलेंड पर, अपना असर बढ़ाने की कोशिश है। 
इसलिए ब्रिटिश नीति का इरादा डोमिनियनों से और पच्छिमी यूरोप के 
छोटे-छोटे देशों से क्ररीवी रिश्ता बनाये रखने का है। आमतौर से फ़ःन्सीसी 
और डच औपनिवेशिक नीति नौआवादियों और गुलाम देशों के प्रति ब्रिटिश 
नज़रिये का समर्थन करती है। डच साम्राज्य असल में एक पुछछग्गा 
साम्राज्य है और वह ब्रिटिश साम्राज्य के विना टिक नहीं सकता। 
ब्रिटिश नीति के इस रुख को समझना आसान है, क्योंकि उसकी बुनियाद 
गुजरे हुए नजरिये से और पैमाने पर है और यह नीति उन लोगों की वनाई 
हुई है, जो गुजरे जमाने से बंबे हुए हैं। फिर मी उन्नीसवीं सदी की अर्थे- 
व्यवस्था के संदर्भ में मी आज ब्रिटेन के सामने जो मुरिकले हैं, वे बहुत बड़ी हैं। 
भविष्य के लिहाज से उसकी स्थिति कमज़ोर है, उसकी अर्थ-व्यवस्था मौजूदा 
हालतो के लिए अनुपयुक्त है, उसके आथिक साधन बहुत सीमित हैं और 
उसकी फौजी और औद्योगिक ताक़त पहले जैसी नहीं रह सकती। उस पुरानी 
अर्थ-व्यवस्था को बनाये रखने के लिए जो ढंग बताये जाते हैं, उनमें एक वुनि- 
यादी स्थायित्त्वहीनता है, क्योंकि उनकी वजह से तो बरावर झगडे होते रहेंगे, 
सुरक्षा की कमी होगी, गुलाम देशों में दुर्भावनाएं बढ़ती रहेंगी, जिनकी बजह 
से ब्रिटेन का भविप्य औरं भी ज्यादा खतरनाक हो सकता है। अंग्रेज़ों की 
ख्वाहिश समझी जा सकती है। वे अपने रहन-सहन का माप पुरानी सतह 
पर बनाये रखना चाहते हैं; अगर हो सुके, तो उसे उठाना चाहते हैं। लेकिन 
इसकी बुनियाद ब्रिटिश-निर्यात के संरक्षित बाजारों पर, सस्ता खाने का 
सामान और कच्चा माल देनेवाले औपनिवेशिक या दूसरे गुलाम प्रदेशों पर 
है। इसके मानी ये हैं कि चाहे करोड़ों आदमियों के लिए एशिया और अफ़- 
रोका में जिंदगी की जहूरतें भी पूरी न हों, उनके लिए जिंदा रहना भी . 
मुदिकिल हो, लेकिन उन्हीके साधनों के सहारे अंग्रेजों की रहन-सहन की 
हैसियत ऊंवी वनी रहे। कोई भी यह नहीं चाहता कि ब्रिटिश मापदंड गिरा 
दिया जाये, लेकिन यह वात साफ है कि एशिया और अफ़रीका की जनता 
इस वात के लिए राजी नहीं हो सकती कि उनको इन्सान से भी बदतर हालत 
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में रखकर यह औपनिवेशिक अर्थ-व्यवस्था कायम रखी जाये। (डडाई से 
पहले ) इंग्लेंड मे फी आदमी की सालाना क्रय-शक्ति ९७ पौंड बताई जाती है 
(अमरीका की इससे भी अधिक है), हिंदुस्तान में ६ पौंड से भी कम है। 
इस बहुत बड़े अंतर को बरदाइत नहीं किया जा सकता। असलियत यह 
कि औपनिवेशिक अथं-तंत्र के क्रियागत ह्लास का अंत में अधिकारी शक्ति के 
लिए भी बुरा असर होता है। संयुक्त राज्य अमरीका में यह बात साफ 
तौर पर महसूस की जाती है और इसी वजह से उन लोगों की ख्वाहिश यह 
है कि उद्योग-अंघे बढ़ाकर और साथ ही खुदमुख्तारी देकर औपनिवेशिक 
आवादी की क्रय-शक्ति को बढ़ा दिया जाये, यहांतक कि ब्रिटेन में भी कुछ 
हद तक हिंदुस्तान के उद्योग-घंधों के वढानेकी जरूरत महसूस की जाती है 
और वंगाल के अकाल की वजह से बहुत-से लोगों ने इस विषय पर खास- 
तौर से ध्यान दिया है। लेकिन ब्रिटिश नीति का इरादा यह है कि हिंदुस्तान 
में उद्योग-घंबों की तरक्क्री तो हो, लेकिन उस पर ब्रिटिश नियंत्रण हो और 
साथ ही उसमें ब्रिटिश कारवार के विशेषाधिकार हों। एशिया के और दूसरे 
देशों को तरह हिंदुस्तान का भी औद्योगीकरण जरूर होगा। सवाल सिर्फ़ 
रफ़्तार का है। लेकिन इस बात में वेहद शक है कि औपनिवेशिक अर्थ- 
व्यवस्था से या विदेशी नियंत्रण से उसका मेल बैठ सकता है। | 
मौजूदा हालत में ब्रिटिश साम्राज्य भौगोलिक इकाई नहीं है और न 
वह कारगर आथिक या फौजी इकाई है। वह तो एक ऐतिहासिक और भावु- 
. कृतामय इकाई है। भावुकता और पुराने वंबनों की अब भी अहमियत है, 
लेकिन यह मुमकिन नहीं है कि आगे चलकर और ज्यादा बड़ी बातो से भी उन 
कौ अहमियत ज्यादा हो जाये। और फिर यह भावुकता तो उन कुछ जगहों 
तक ही सीमित है, जहां ब्रिटिश-जनता जैसी जातीय आवादियां हैं। निश्चित 
रूप से वह हिंदुस्तान में या बाक़ी गुलाम औपनिवेशिक आवादियों में विलकुल 
भी लागू नहीं होती--असल में यहां तो इससे उलटी वात है। जहांतक 
बोअरों का सवाल है, वह दक्खिनी अफ़रीका में भी लागू नहीं होती। बड़े- 
बड़े डोमिनियनों में ऐसी बारीक़ तब्दीलियां हो रही हैं, जिनका झुकाव 
ब्रिटेन से परंपरागत रिक्‍्तों को कमज़ोर करने की तरफ़ है। कनाडा लड़ाई 
के दौरान में औद्योगिक क़द में बेहद बढ़ गया है, अब एक बड़ी ताक़त है और 
बहू संयुक्त राज्य अमरीका से कुछ क्ररीबी तौर पर बंधा हुआ है। उसकी 
अर्थ-व्यवस्था ऐसी हो गई है, जो दिन-ब-दिन फैलती जायेगी और यह वात 
टिश उद्योग-घंधों के रास्ते में अडचन डालेगी। आस्ट्रेलिया और न्यूजी- 
लेंड की मी अर्थव्यवस्था फैलती जा रही है और वे महसूस कर रहे है कि 
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वे ग्रेट ब्रिटेन की यूरोपीय परिधि में नहीं हैं, वल्किवे प्रशांत महासागर 
एशियाई-अमरीकी परिधि में हैं, जहां पर संयुक्त राज्य अमरीका कप 
खास हिस्सा होगा। जहांतक संस्कृति का सवाल है, कनाडा और आस्ट्रेलिया 
दोनों ही दिन-व-दिन अमरीका से ज़्यादा प्रभावित होते जा रहे हैं। 
आज का औपनिवेशिक दृष्टिकोण अमरीका की नीति और फैलाव 
की प्रमृत्तियों से मेल नहीं खाता। संग्रृक्‍त राज्य अमरीका अपने निर्यात के 
लिए खुला बाजार चाहता है और दुसरी ताक्रतो की उन वाज़ारों को सीमित 
करने को या उन पर नियंत्रण रखने की कोशिशें उसे पसंद नहीं हैं। वह चाहता 
है कि एशिया की करोड़ों की जनता में उद्योग-बंबे खूब बढे और समी जगह 
रहन-सहन की हैसियत ऊंची उठे। इसकी वजह भावुकता नहीं है-अपने 
फ़ालतू माल को खपाने के लिए अमरीका को इसकी जरूरत है। अमरीकी 
और ब्रिटिश निर्यात-व्यापार में और जहाज़ी भारवाही में संघर्ष लाज़िमी 
मालूम देता है। अमरीका दुनिया-मर में हवाई मामले में अपनी बड़ाई 
क़ायम रखना चाहता है और इसके लिए उसके पास अट्ट साधन हैं। 
लेकिन यह वात इंग्लंड में खलती है। शायद अमरीका थाइछेंड को आज़ाद 
रखना पसंद करे, लेकिन अंग्रेजों की ख्वाहिश उसे अर्घ-उपनिवेस बनाने की 
है। ये वाते एक-दूसरे के खिलाफ हैं। इनकी बुनियाद अपनी-अपनी वांछित 
अर्थ-व्यवस्था पर हे और ये वातें सारे नीआवादी हलक्रो में दिखाई देती हैं। 
उन अजीव हालतों में, जिनमें आज ब्रिटेन आ गया है, ब्रिटिश नीति 
का इरादा कामनवेल्थ और साम्राज्यवाद को ज्यादा सुगठित करने का है, और 
यह वात समक में आती है। लेकिन सचाइयों की, दुनिया के झुकावों की, 
दलील उसके खिलाफ है। साथ ही डोमिनियनों में राष्ट्रीयता की तरकक़़ी और 
औपनिवेशिक साम्राज्य को तोइनेवाली प्रवृत्तियां भी उसके खिलाफ़ हैं। 
पुरानी बुनियाद पर इमारत खड़ी करने की कोशिश, एक गुजरे ज़माने के ढांचे 
को ही सोचना, अव भी दुनिया-भर में फैले हुए साम्राज्य ओर विशेषाधिकारों 
की बाते करना या उनके सपने देखना--यं सब बातें दूसरे देशों के मुक्राबले 
ब्रिटेन के लिए और भी ज्यादा गलत और अदूरदर्शी नीति से मरी हुई हैं, 
क्योंकि वे कारण, जिन्होंने उसे राजनैतिक, औद्योगिक और आथिक 
प्रबानता दी, अब ग्रायव हो गये हैं। फिर भी गुजरे ज़माने में, और अव भी, 
ब्रिटेन में कुछ खास खूबियां हैँ--हिम्मत के साथ और मिलकर काम करने का 
गुण, वैज्ञानिक और रचनात्मक योग्यता, और परिस्थिति के अनुकूल होने 
की सामर्थ्यं। ये गुण और दुसरे गुण, जो उसके पास हैँ, किसी भी कोम को 
बहुत हृद तक बड़ा बनाते हैं और.उसको इस योग्य बनाते हैं कि वह्‌ अपने 
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खतरों और संकटों को जीतकर पार कर जाय। इसलिए ऐसा हो सकता है 
कि वह इन बड़ी और अहम समस्याओं का सामना कर सके और वह्‌ किसी 
दूसरे ज्यादा संतुलित आथिक ढांचे से अपना मेल विठा ले । लेकिन अगर वह 
अपने पुराने ढंग से अपने साम्राज्य को अपने साथ वांधे रखकर चलने की 
कोशिश करता है, तो उसकी कामयाबी की संभावना बहुत ही कम है। 
लाजिमी तौर से ज्यादातर बात अमरीकी और सोवियतंनीति पर और 
उन दोनों के ब्रिउेन से संवर्ष या सहयोग पर निर्भर होगी। हर आदमी जोर- 
जोर से कहता है कि दुनिया की शांति और उसमें सहयोग के लिए यह जरूरी 
है कि तीनों वड़े (अमरीका, सोवियत संब और ब्रिटेन) मिळजुळकर काम 
करें। फिर मी हर मौक्रे पर, यहांतक कि लड़ाई के दौरान में भी, मतभेद 
दिखाई देते हैं। चाहे भविष्य में कुछ मी हो, यह बात साफ़ माळूम देती है 


कि लड़ाई के वाद अमरीकी अथं-व्यवस्था खासतौर से विस्तारवादी होगी 


और उसके नत्तीजे क़रीव-क़रीव विस्फोटक होंगे । क्या इससे किसी नये ढंग 
का साम्राज्यवाद पैदा होगा ? अगर ऐसा हुआ, तो यह एक और सर्वनाश 
की वात होगी, क्योंकि भविष्य का ढर्रा ठीक करने के लिए अमरीका के 
पास ताक़त है और मौक़ा है। 

सोवियत संव की मावी नीति अभी एक रहस्य वनी हुई है, लेकिन 
उसकी कुछ साफ़ झलक मिल गई है। उसका इरादा अपनी सरहद के किनारे 
ज्यादा-से-उयादा देशों को मित्रतापूर्ण और निर्भर या अर्ष -निर्मर्‌ रखने का है। 
हालांकि वह और-ताक़तों के साथ मिलकर सारी दुनिया के संगठन के लिए 
काम कर रहा है, फिर भी उसे अपनी ताक़त को मज़बूत बुनियाद पर खड़ी 
करने पर ज्यादा भरोसा है। जहांतक दूसरे राष्ट्रों का वस चर सकता है, वे 
भी इती तरह ही काम करते हैं। सारी दुनिया के सहयोग की यह शुरुआत 
आशापूर्ण नहीं हैं। सोवियत संब या दूसरे देशों के वोच निर्यात वाज्जार क्त लिए 
उस तरह लड़ाई नहीं है, जैसी ब्रिटेन और अमरीका के वीच में है। लेकिन. 
फ़क् ज्यादा गहरे हैं*उनके नजरियों में ज्यादा फ़के है, और लड़ाई में मिल- 
कर काम करने के वाद भी उनके आपसी शक कम नहीं हुए। अगर य 
फ़ङ्ग ज्यादा बढ़ते गये, तो अमरीका और ब्रिटेन एक-दूसरे के ज्यादा क़रीव 
आते जायेंगे और सोवियत संघ के दल के ख़िलाफ़ एक-दूसरे की मदद करेगे। 

इस नक्शे में एशिया और अफ़रीका के करोड़ों आदमियों की जगह कहा 
होगी? उनको अपने-आपका और अपनी क्रिस्मत का ज्यादा होश ही गया है, 
और साथ ही उन्हें दुनिया का भी होश है। उनमें से बहुत बड़ी तादाद में 
लोगों की दुनिया की घटनाओं में दिलचस्पी है। लाजिमी तौर पर उनके लिए 
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हर घटना एक कसौटी है-कया इससे हमारी आजादी को मदद मिलेगी? 
क्या इससे एक देश का दूसरे देश पर कव्जा खत्म होगा ? क्या इससे राष्ट्रों 
को और उनके अंतर्गत समुदायों को बरावरी के अवसर मिलेंगे? क्या 
इसमें गरीबी और निरक्षरता के जल्दी खत्म होने की उम्मीद है ? क्या इससे 
रहने की हालतें बेहतर होंगी ? वे राष्ट्रवादी हैं, लेकिन उनकी राष्ट्रीयता न 
दुसरों पर क्वावू चाहती है और न किसी तरह की छेइखानी। वे दुनिया के 
सहयोग और अंतर्राष्ट्रीय ढांचा क्रायम करने की हर कोशिश का स्वागत 
करते हैं, लेकिन उन्हें ताज्जुव होता है और शक होता है कि कहीं पुराने क्राब्‌ 
को बनाये रखने की यह कोई नई तरकीव न हो। एशिया और अफ़रीका' 
के ज्यादातर हिस्से जग गये हैं, असंतुष्ट हैं, बेचैन हैं और मौजूदा हलतो को 
अब और ज्यादा बरदाइत नहीं कर सकते। एशियां के विभिन्न देशों में 
हालतों और समस्याओं में बहुत फ़ है, लेकिन इस सारे विस्तृत क्षेत्र में, 
चीन और हिंदुस्तान में, दक्खिनी-पुरवी एशिया में, पच्छिमी एशिया में 
और अरव जगत में भावनाओं के एक-से घागे फैले हुए हैं और ऐसी अदृश्य 
कड़ियां हैं, जो उन्हें एक साथ मिलाये हुए हैं। 
एक हज़ार साल या इससे कुछ ज़्यादा वकत तक, जिस वक्त यूरोप 
पिछड़ा हुआ था और अंघ-युग में फंसा हुआ था, एशिया मनुष्य की प्रगति- 
शीळ आत्मा की नुमाइंदगी करता था। शानदार संस्कृति के एक के वाद दूसरे 
युग फलते-फूळते रहे और सभ्यता और शक्ति के बड़े-बड़े केंद्र पैदा हुए। 
क़रीब पांच सी वर्ष पहले यू रोप संमला और घीरे-धीरे पुरव और पच्छिम की 
तरफ़ फैला, और इन सदियों के दौरान में दुनिया की ताक़त, संपत्ति और 
संस्कृति का प्रमुख महाद्वीप वन गया। क्या इस .तब्दीली का कोई चक्र था, 
और क्या अब वह प्रक्रिया उलट रही है ? वह निश्चय ही अमरीका की तरफ़ 
ज्यादा हट गई है, जो बहुत दूर पच्छिम में है और साथ ही वह यूरोप के उस 
पुरवी हिस्से में पहुंच गई है, जो यूरोपीय विरासत का हिस्सा नहीं था। पूरब 
भै भी साइबररिया में बेहद तरकक्ी हो गई है। पूरव के दूसरे मुल्क मी रहो- 
बदल के लिए और तेजी से आगे वढ्ने के लिए तैयार हो चुके है । भविष्य में 
संघर्ष होगा, या पूरब और पच्छिम में एक नया समतोल क़ायम होगा ? 
सुदूर भविष्य ही इसका फैसला कर सकेगा औरं इतनी ज्यादा दूर 
की वातो पर सोचने से कोई फ़ायदा नहीं । फ़िलहाल हमको बोझ को ढोना 
है और उन मसलों का सामना करना है, जो हमारे सामने हैं। दुसरे देशों की 
तरह हिंदुस्तान में भी इन मसलों के Rb असली सवाल है--यह महज़ 
उन्नीसवीं सदी के यूरोप के नमूने का लोकतंत्र क्रायम करने का ही नहीं है, 
४८ 
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बल्कि गहरी सामाजिक क्रांति का है। लोकतंत्र खुद इस जाहिरा लाजिमी' 
रद्ोवदल में शामिल हो गया है, इसलिए जो लोग इस तब्दीली को नापसंद 
करते हैं, उन्हें लोकतंत्र की उपयोगिता के बारे में शक और इन्कारी पैदा 
होती है और इससे फ़ासिस्त मनोवृत्ति पैदा होती है और साम्राज्यवादी 
नज़रिया बना रहता है। हिंदुस्तान में हमारे सारे मौजूदा मसले--सांप्र- 
'दायिक या अल्पसंख्यक समस्या, रजवाड़े, मज़हबी जमातों और बड़े जमी- 
दारों के निहित स्वार्थ और हिंदुस्तान में ब्रिटिश हुकूमत और उद्योग-घंघों 
के जमे हुए स्वार्थ--अंत में सामाजिक तब्दीली का विरोध करते हैं। चूंकि 
असली लोकतंत्र से ऐसी तब्दीली की संभावना है, इसलिए खुद लोकतंत्र 
का विरोध होता है और कहा जाता है कि हिंदुस्तान की अपनी परिस्थितियों 
में वह अनुपयुक्त है। इस तरह चाहे उनमें कंसे ही फ़क्र मालूम पड़ते हों, 
लेकिन हिंदुस्तान के मसलों की भी बुनियाद वही है, जो चीन, स्पेन या दुनिया 
के और दूसरे देशों के मसलों की है और जिसको लड़ाई ने ऊपर सतह पर 
ला दिया है। यूरोप के बहुत-से नात्सी-विरोधी आंदोलनों में इन कगडों 
की झलक दिखाई देती है। हर जगह सामाजिक शक्तियों का पुराना संतु- 
लन बिगड़ गया है और जबतक एक नया संतुलन क़ायम नहीं हो जाता, 
कश-मकश होगी और संघर्ष चलता रहेगा। इन मौजूदा समस्याओं से 
हम अपने ज़माने की केंद्रीय समस्याओं पर पहुंच जाते हैं, यानी लोकतंत्र 
और समाजवाद को किस तरह मिलाया जाये ? राष्ट्रीय और अंतर्राष्ट्रीय 
सतह पर जनता के योजनाबद्ध आथिक जीवन को क्रायम रखते हुए और साथ 
ही केंद्रित सामाजिक नियंत्रण रखते हुए किस तरह व्यक्तिगत आजादी 
और व्यक्तिगत प्रयत्न को बनाये रखा जाये? 
१३ : आज्ञादो और सल्तनत 

ऐसा मालूम होता है कि भविष्य में अमरीका और सोवियत संघ का 
एक खास हिस्सा होगा। जितना फ़क़ किन्ही दो उन्नत देशों में हो सकता है, 
उतना फ़ंक़ उन Ss में है, यहांतक कि उनकी कमियां भी विरोधी दिशाओं 
में दिखाई देती हैं। राजनैतिक लोकतंत्र के अमाव की सारी बुराइयां सोवियत 
संघ में मौजूद हैं। फिर भी उनमें बहुत-सी एक-सी बातें है--एक गतिशील 
नज़रिया, बेहद साधन, सामाजिक लचीलापन, मध्ययुगीन पृष्ठभूमि का 
अमाव, विज्ञान और उसके आविष्कारों में विश्वास, जनता के लिए व्यापके 
शिक्षा और आगे बढ़ने का मौक़ा। आमदनी में बहुत बड़ा असाम्य होते हुए 
भी अमरीका में बहुत-से और मुल्कों की तरह वर्ग-मेद नहीं हैं और बराबरी i 
की भावना है, में पिछले वीस मालो ही सबसे बड़ी घटना म्ह 
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जनता में शिक्षा और संस्कृति की बेहद तरक्की है। इस तरह दोनों 

री डोस समाज सोसो ह 
समाज को बुनियाद अपढ और उदासीन जनता पर थोडे-से बद्धि- 
जीवियों की हुकूमत पर नहीं हो सकती। AP र 
सौ साल पहले, उस वक्त के अमरीकियों की चर्चा करते हुए दि तोक- 
विले गे कहा था--'अगर एक तरफ़ लोकतंत्री सिद्धांत लोगों को विज्ञान को 
महज इल्म की खातिर अपनाने के लिए प्रेरित नहीं करता, तो दूसरी तरफ 
वह उन लोगों की तादाद को, जो उसे अपनाते हैं, बेहद बढ़ा देता है।... 
लोगों के रहन-सहन की हालतों की स्थायी असमानता से आदमी अमूत्त 
सत्यों की बेहूदा और निष्प्रयोजन खोज में घिर जाते हैं, जबकि लोकतंत्र 
की संस्थाएं और सामाजिक परिस्थितियां विज्ञान के फ़ौरी-और उपयोगी 
अमली नतीजों को तलाश करने के लिए तैयार करती .हैं। यह रुकान 
क्रुदरती और लाजिमी है।” तब से अमरीका बदल गया है और तरक्क्री 
कर गया है और उसमें कई जातियां घुल-मिल गई हैं, लेकिन उसकी बुनियादी 
विश्येषताएं वही हैं। सी 
* अमरीकियों और रूसियों की एक और समान विशेषता है। उन पर 
गुज़रे ज़माने का वह भारी बोझ नहीं है, जिससे एशिया और यूरोप दबे हुए 


" हुँ और जिसने बहुत हद तक उनके काम-काजों और भगड़ों पर असर 


डाला है। लेकिन जिस तरह और लोग नहीं बच सकते, उसी तरह मौजूदा - 


- पीढ़ी के बोम से वे भी नहीं बच सकते। लेकिन दूसरों के मुकाबले में उनका 


गुजरा हुआ जमाना ज्यादा साफ़ और कम बोझरु है और भविष्य की यात्रा 
भार से कम दवी हुई है। व : र 
- इसकी वजह से वे दूसरे लोगों के पास इस तरह पहुंच सकते हैं कि उनके . 

पीछे आपसी शक की वह पृष्ठमूमि नहीं होगी, जो सुस्थापित साम्राज्यवादी 
राष्ट्रों में और दूसरों में हुआ करती है।' यह वात नहीं कि उनका गुजरा हुआ 
जमाना धब्बों और शक्को-शुबाह से पाक और साफ़ है। अमरीकियों की 
अपनी नीग्रो समस्या रही है, जो उनके लोकतंत्र और बराबरी' के दावे के 
लिए शर्मनाक चीज़ है। इसियों को पुरबी यूरोप में पुरानी नफ़रतों की याद 
को हटाना है, लेकिन मौजूदा लडाई उस याद को बढ़ा रही है। फिर भी 
अमरीकियों की दुसरे देशों से आसानी से दोस्ती हो जाती है। रूसियों में 


` जातीय मेद-माव क्ररीब-क्ररीब बिलकुल नहीं है।: 


मप के ज़्यादातर राष्ट्र आपसी नफरत और पुराने 'फगर्डो और 


` बेइन्साफ़िपों के खयाल से मरे है। लाजिमी तौर से साम्राज्यवादी ताकतों ते 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


७५६ हिंदुस्तान की कहानी 


शासित जनता की सख्त नफ़रत को इसमें और जोड़ दिया है। लंबे अरसे से 
साम्राज्यवादी हुकूमत की वजह से इंग्लेंड का बोझ सबसे ज्यादा है। इसकी 
वजह से या जातीय विशेषताओं की वजह से अंग्रेज एक तरफ़ अलग रहते हैं 
और वे आमतौर पर दूसरों से आसानी से दोस्ती नहीं करते। बदक्रिस्मती से 
उनके बारे में हम राय उन सरकारी नुमाइंदों को देखकर क़ायम करते हैं, जो 
आमतौर पर उनकी उदारता ओर संस्कृति के सही अळमबरदार नहीं होते 
और जिनमें अकसर अहम्मण्यता और बनावटी चरित्रशीलता के भाव 
दिखाई देते हैं। दूसरे लोगों का विरोध करने का इन सरकारी अधिकारियों में 
एक अजीव हुनर होता है। कुछ महीने पहले हिंदुस्तान-सरकार के एक सचिव 
ने गांवीजी को (जब वह नज़रबंद थे) एक खत लिखा। वह खत इरादतन 
बदतमीजी का नमूना था ओर बहुत बड़ी तादाद में लोगों ने उसे हिंदुस्तान 
की जनता की बेइज्जती समका, क्योंकि गांधीजी हिंदुस्तान के प्रतीक हैं। 
भविष्य में कौनसा युग आय्रेगा--साम्राज्यवाद का 'दूसरा युग, या . 

` दुनिया की कामनवेल्थ का युग, या अंतराष्ट्रीय सहयोग का युग ? पलड़ा 
सबसे पहले युग की तरफ़ भुका हुआ है। पुरानी दलोलें दुहराई जाती हैं, 
लेकिन अव उनमें पुरानी साफ्षगोई नहीं मिलती। इन्सान के नैतिक रुझान 
` और उनकी कूरबानियां ओछे कामों के लिए इस्तेमाछ की जाती हैं और हुकू- 
मत करनेवाले आदमी की अच्छाई और मलमनसाहत का नाजायज फ़ायदा 
उठाते हैं और जनता के शक, डर और उसकी झूठी आकांक्षाओं का उप- 
योग करते हैं। पुराने वकत में साम्राज्य के बारे में लोगों को इतनी भिमक नहीं 
थी । एथेन्स के साम्राज्य का जिक्र करते हुए थ्यूसिडाइडिस ने लिखा था-- 
“साम्राज्य के अपने अधिकार के लिए हमको सफाई पेश नहीं करनी है, 
. क्योंकि जंगलियों को हमने अकेले ही हराया और अपनी प्रजा के लिए, अपनी 
सभ्यता के लिए हमने अपनी जान जोखिम में डाली । व्यक्ति की तरह राज्य 
को अपनी माकूल हिफ़ाज़त का इंतज्ञाम करने के लिए दोष नहीं दिया जा 
सकता ।. . . यह डर है, जो हमको अपने यूनान के साम्राज्य से चिपट रहने 
के लिए मंजबूर करता है; और यह डर ही हमको यहां छाया हे, जहां हम 
अपने साथियों को मदद से सिसळी के मामलों में हुक्म दे सकते हैं । बाई 
में उसने एथेन्स की नौआवादियों कौ देन का जिक्र किया है उसको 
जीतना बुरी बात मालूम हो सकती है, लेकिन अब हम अगर उसे हाथ से 
निकल जाने दें, तो निश्‍चय ही बहुत बड़ी ग्रलती होगी ।” नं 
एथेन्स का इतिहास लोकतंत्र और साम्राज्य के असामंजस्य की विसा 

से मरा हुआ है। उसमें उपनिबेशों पर लोकतंत्री सरकार के अत्याचार 
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कहानी है और उस साम्रःज्य के तेजी से गिरने की तस्वीर है। साम्राज्य 
और आज़ादी का कोई मी समर्थक अपनी वात को ऐसे जोरदार लप़ों में 
नहीं कह सकता, जैसे थ्यूसिडाइडिस ने कहे हैं--“हम सम्यता' के नेता हैं 
और मानव-जाति के अगुआ हैं। मनुष्य जो ज्यादा-से-ज्यादा बड़ा आशीर्वाद 
दे सकता है, वह हमारा साथ और संपर्क है। हमारे असर के हलके में आने 
के मानी गुलामी नहीं, खुशक्रिस्मती है। पूर्व की सारी संपत्ति मिलकर मी उस 
घन का, जो हम देते हैं, भुगतान नहीं कर सकती। इसलिए हम खुशी के 
साथ काम कर सकते हैं। सारा घन और सारे साधन जो हमारे पा हम 
उनका इस्तेमाल उस काम में कर सकते हैं और हमको यह भरोसा रखना 
चाहिए कि हालांकि हमारी इसमें जांच होगी, लेकिन हम जीतंगे। वजह यह 
है कि कोशिश से, कितनी ही जगहों पर तकलीफ़ से, हमने इन्सान की ताक़त 
का रहस्य जान लिया है और यही इन्सान की खुशी का रहस्य है। लोगों ने 
अलग-अलग नामों से उसका अनुमान किया है, लेकिन सिफ़ हमने ही उसको 
जाना है और उसका अपने शहर में आसानी से इस्तेमाल किया है। जिस नाम 
से हम उसे जानते हैं, वह है आज़ादी। उसने हमको सिखाया है कि सेवा 
करने के मानी आज़ाद होने के हैं। क्या तुम्हें इस बात पर ताज्जुब है कि 
मानव जाति में हम ही अकेले ऐसे आदमी क्यों हैं, जो अपने उपहारों को 
निजी लाम की शतं पर नहीं देते, बल्कि उन्हें आज़ादी के पक्के भरोसे पर 
देते हैँ ? गा 

आज जब लोकतंत्र और आज़ादी के बारे में इतना शोर है, हालांकि 
वह कुछ ही लोगों तक सीमित है, उक्त बातों की गूंज कुछ परिचित सी मालूम 
देती है। उसमें सचाई है, लेकिन उससे इन्कार भी किया गया हूँ । थ्यूसिडाइ- 


` डिस को वाक़ी दुनिया के बारे में जानकारी नहीं थी और उसकी नजर तो 


सिफ्रं मूमध्य-सागर के देशों तक ही.सीमित थी । उसको अपने मशहूर शहर 
की आज़ादी पर गर्व था। इस आज़ादी को उसने इ ताक़त और 
खुशी का रहस्य बताया। फिर भी उसने यह महसूस नहीं किया कि और 
लोगों को भी इस आजादी की ख्वाहिश थी। आज़ादी के प्रेमी एथेन्स ने 
मेलोस को हराया और बरबाद किया, वहां के सव mls आदमियों को 
कृत्ल कर दिया और वहां की औरतों और बच्चों को गुलामों की तरह बेच 
दिया। उस वकत मी, जब थ्यूसिडाइडिस साम्राज्य और आज़ादी की बाबत 
लिख रहा था, वंह साम्राज्य गिर चुका था, और उस आज़ादी का, जिसका 
वह जिक्र करता है, वजूद न था। 

वजह यह है कि बहुत अरसे तक आज़ादी को हुकूमत और गुलामी 
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से मिलाना मुमकिन नहीं है। एक चीज दूसरी पर हावी हो जाती है और 


साम्राज्य की शान और घमंड में और उसकी बरबादी में थोइ-से ही वक्त का 
फ़ होता है। पहले किसी मी वक्त के मुकाबले में अब आज़ादी ज्यादा 
इद तकःअविमाज्य है। पेरिक्लीज़ की अपने प्रिय शहर की शानदार तारीफ़ 
के कुछ वक्त बाद ही वह्‌ शहर बरवाद हो गया और स्पार्टा की फ़ीजों ने 
एक्रोपोलिस पर क़ब्ज़ा कर लिया। फिर भी उसके लफ्जो में खूबसूरती, 
आजादी, अक्ल और हिम्मत के लिए वह मुहब्बत जाहिर होती है, जो हमको 
अब भी हिला देती है। वे उस वकत के एथेन्स के लिए ही लागू नहीं होते, 
` बल्कि दुनिया के उपादा बड़े संदर्भ में मी लागू होते हैं। “हम खूबसूरती से 
मुहब्बत करते हैं, लेकिन ज्यादती के साय नहीं; हम अक्ल के कद्रदां हैं, लेकिन 
हममें गैरमर्दानगी नही । संपत्ति हमारे लिए महज शान की चोज नहीं है, 
बल्कि उससे उपलब्धि के लिए अवसर मिलता है; गरीबी को मंजूर करने 
में हमारे लिहाज से शान नहीं घटती, लेकिन उसको दूर करने की कोशिश 
के न होने को हम सचमुच गिरावट समझते हैं। हमारी प्रेरणा सिफ़ उन 
दोहराई हुई. दलीलों से नहीं होनी चाहिए कि लड़ाई में हिम्मत दिखाना 
एक बहुत ऊंची और बढ़िया चीज है, बल्कि वह प्रेरणा उस बड़े शहर के 
कार्य-व्यस्त जीवन से, जो हमारे सामने रोजाना आता है, होनी चाहिए। 
उसको देखते ही हम उस पर मुग्ध हो जाते हैं, और हमको याद आती है 
कि उसकी महानता का श्रेय योद्धाओं की हिम्मत को, अक्लमंदों की समझ 
और कर्तेव्यनिष्ठा को और मळे आदमियों के स्व-अनुशासन को है। वह 


श्रेय उन आदमियों को है, जो चाहे नाकामयाव ही रहे हों, लेकिन जिन्होंने : 


इस शहर को अपनी सेवाएं अपंग कीं और अपनी सबसे बड़ी मेंट--अपनी 
जिंदगी--बलि पर चढ़ाई। इस तरह उन्होंने कामनवेल्थ के लिए अपना 


शरीर निछावर कर दिया और उसके बदले में उन्हें ऐसी याद, ऐसी तारीफ़ ' 


मिली है, जो हमेशा बनी रहेगी। साथ ही उनको वह शानदार स्मारक मिला 
है- वह नहीं, जिसमें उनकी पार्थिव अस्थियां रखी हुई हैं--वल्कि वह, जो 
रोगों के दिमाग़ में है और जहां उनका गौरव सजीव बना-रहता है और अवसर 
के अनुसार बड़े काम के लिए, बड़ी बातों के लिए प्रेरणा करता है। महापुरं 


के लिए सारी दुनिया ही एक स्मारक है और उनकी कहानी उनकी जन्मभूमि. 


मेंही पत्थरों पर खुदी हुई नहीं है, बल्कि इससे भी आगे जाती है; इस तरह 
'कि उसका कोई दिखाई पड़नेवाला प्रतीक नहीं होता, वह तो दुसरे 

की जिंदगी में समाई हुई है। अब तुम्हारे लिए यह बाकी है कि तुम म 
बराबर ऊंचे उठो। यह जान लो कि खुशी की कुंजी आजादी है और आजा * 
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का रहस्य एक वहादुर दिल है, जो दुश्मन को आते देखकर एक तरफ़ अलग 
नहीं रह सकता |”? 
१४ : आबादी का सवाल: पेदाइश को गिरती हुई औसत 
और राष्ट्रीय हास 
अ लड़ाई के पांच सालों में आवादी के बड़े उलट-फेर हुए हैं और उसमें 
दीलियां आई हैं। शायद पहले किसी ज़माने में इतने बड़े पैमाने पर ऐसा 
नहीं हुआ था। लड़ाई की वजह से खासतौर पर चीन, रूस, पोलेंड और 
जमेना में होनेवाली करोड़ों आदमियों की मौतों के अलावा बहुत बड़ी तादाद 
में लोग अपने घरों से, अपने मुल्कों से अलहदा हो गये हैं। फौजी जरूरत 
रही हैं, मजदूरों की मांग रही है और साथ ही मजबूरी की हालत में अपना 
घर और मुल्क छोड़कर भागना पड़ा है। हमलावर फ़ौजों के आने के पहले 
शरणार्थी बहुत बड़ी तादाद में अपनी जगहों को खाली कर गये हैं। लडाई 
से पहले भी, नात्सी-नीति की वजह से, यूरोप में इन भागे हुए लोगों की 
समस्या काफ़ो बड़े पैमाने पर पहुंची हुई थो । लेकिन लड़ाई के वक्त की इस 
समस्या के सामने लडाई से. पहले की समस्या पीछे पड़ जाती है। लड़ाई की 
जाहिरा वजूहात के अलावा यूरोप की रद्दोवदल खासतौर से नात्सियों को 
जातीय नीति के सबब से है। उन्होंने खुलेतौर पर लाखों यहूदियों को मार 
दिया और उससे उन कई देशों की आबादी का, जहां ह दी रहते थे, नक्रशा 
ही पलट गया। सोवियत संघ में लाखों आदमी पूरव को तरफ़ हट गये हैं 
और उन्होंने यूराल पहाड़ के दूसरी तरफ़ बस्तियां बसा ली हैं और शायद 
ये बस्तियां स्थायी हो जायेंगी। चीन के वारे में यह. अंदाज है कि क़रीब 
पांच करोड़ आदमी अपनी जगह से हट गये हैं। 
बेशक, इन आदमियों को या लड़ाई से बचे हुए आदमियों को वापस 
लाने और फिर से वसाने की कोशिश होगी, हालांकि यह काम बेहद उलका 
हुआ है। वहुत-से लोग अपने पुराने घरों को वापस आ जायेंगे और बहुत- 
से लोग अपने नये पड़ोस में हो रहना पसंद करेंगे। साथ ही इसकी भी 
संभावना है कि यूरोप में राजनैतिक रहोवदल की वजह से आवादी की 
अदलू-बदऊ और लौट-पलट और भी ज्यादा होगी। 
इससे मी ज्यादा और गहरी अहमियत उन तब्दीरियों की है, जिनका 
प्राणीशास्त्र और शरीर-विज्ञान से ताल्लुक़् है और जिनकी वजह से दुनिया 
' च्यूसिडाइडिस के उद्धरण अल्फ़ेड जिमने को पुस्तक 'दि ग्रीक 
काँसनबैल्य' (१९२४) से लिये गये हैं । 
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की आबादी तेजी से बदल रही है। औद्योगिक क्रांति और आवुनिक. 
तकनीक की तरवक़ो की वजह से यूरोप की आबादी तेज़ी से बढ़ गई। यह 

बात खासतौर से उत्तरी-पच्छिमी और मध्य यूरोप में हुई। ज्यों-ज्यों यह 

तकनीकी जानकारी पुरव की तरफ़, सोवियत संघ की तरफ़ बढ़ी है, इन हिस्सों 

की आवादी और भी ज्यादा तेजी से बढ़ी है और इसमें नये आथिक ढांचे का 

और कुछ दूसरी बातों का मी असर रहा है--विज्ञान की जानकारी का, शिक्षा 

का, सफाई का, सार्वजनिक स्वास्थ्य का। पूरव की तरफ़ फैलाव अभी चल 
रहा है और उसमें एशिया के कई देश आ जायेंगे। इनमें से कुछ देशों को, 

मसलन हिंदुस्तान को, आबादी की बढ़ती की जरूरत नहीं होगी, क्योंकि 
दरअसल वह मौजूदा आबादी से कम में ही ज्यादा खुशहाल हो सकेगा। 

इस दौरान में यूरोप में आवादी के सिलसिले में एक उलटी प्रक्रिया 

श्वल रही है। वहां पैदाइश की औसत गिरने की समस्या ज्यादा अहम होती 
जा रही है। यह प्रवृत्ति चारों तरफ़ है और उसका असर दुनिया के बहुत-से 
देशों पर है। इसमें कुछ खास अपवाद हैं, जैसे चीन, हिंदुस्तान, जावा और ' 
सोवियत संघ। उद्योग-घंघों के लिहाज़ से उन्नत देशों में वह खासतौर से 

जाहिर होती है। कई साल पहले फ्रान्स की आवादी की बढ़ती खत्म हो गई, 

और अब आबादी घीरे-घीरे कम होती जा रही है। इंग्लेड में पिछली सदी 

के उत्तराद्धे के बाद पैदाइश की रपतार बरावर कम होती रही है और फ़ान्स 

को छोड़कर वह अब यूरोप में सबसे कम है। जर्मनी और इटली में पैदाइश 

की रप॒तार बढ़ाने की हिटलर और मुसोलिनी की कोशिशों का नतीजा सिर्फ़ 

अस्थायी हुआ। उत्तरी, पच्छिमी और मध्य यूरोप में दक्खिनी-पूरवी यूरोप 

के मुकावले (सोवियत संघ को छोड़कर) पैदाइश की रपतार ज्यादा तेजी 

से गिर रही है, लेकिन इन सभी हिस्सों में प्रवृत्ति एक-सी है। मौजूदा" 
प्रवृत्तियों के छिहाज़ से (सोवियत संघ को छोड़कर) यूरोप की आबादी 

सन्‌ १९५५ में सबसे ज्यादा होगी और उसके बाद फिर उसमें कमा आ 
जायेगी । .इसका लड़ाई की क्षति से कोई ताल्लुक्र नहीं है, लेकिन उस क्षति 

से गिरावट की तरफ़ भुकाव बढ़ जायेगा। - 

, , दूसरी तरफ़, सोवियत संघ की आबादी बराबर बढ़ती जा रही गे 
यह संभावना है कि सन्‌ १९७० तक वह पच्चीस करोड़ से ज्यादा हो जायेगी | 
लड़ाई के नतीजे से जो प्रादेशिक रद्दोबदल होगी, उसकी वढवार 

. शामिल नहीं है। इस आवादी की बढ़वार से और साथ ही तकनीकी और 
और तरह की तरबक़ी से वह यूरोप और एशिया में लाज़िमी तौर पर एक 
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बड़ी ताक़त बन जायेगा । एशिया में ज़्यादातर बातें चीन और हिंदुस्तान 
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औद्योगिक तरकक्री पर निर्भर हैं। उनकी बड़ी आबादियां एक बोझ और 
कमजोरी हैं। हां, अगर उचित और उपयोगी ढंग से उनका संगठन हो 
सके, तो दूसरी वात है । ऐसा मालूम होता है कि यूरोप की साम्राज्यवादी 
ताक़्तों के विस्तारवादी और आक्रामक ढंग का जमाना निश्चित रूप से खत्म 
हो चुका। ऐसा हो सकता है कि राजनैतिक संगठन से और उनकी जनता 
की योग्यता और कुशलता की वजह से दुनिया के मामलों में उनकी अहम 
जगह रहे। लेकिन घीरे-घीरे उनकी गिनती बडी ताकतों में नहीं रहेगी। 
अगर वे सामुदायिक ढंग पर काम करें, तो शव दूसरी होगी। “ऐसी 
संभावना नहीं मालूम देती कि उत्तरी-पच्छिमी या मध्य यूरोप का कोई 
राष्ट्र फिर दुनिया को चुनौती देगा। तेज़ी से तरवक़ी करती समी देशों की 
जनता में तकनीकी सभ्यता समा जाने को वजह से अपने पच्छिमी पड़ोसियों 
की तरह जर्मनी भी अब उस युग को पार कर गया है, जिसमें वह्‌ दुनिया: 
की प्रधान ताक़त हो सकता था 

कई पच्छिमी देशों और क्रौमों को वैज्ञानिक और औद्योगिक उन्नति 
से बड़ी ताक़त हासिल हुई है। इसकी बहुत ही कम संभावना है कि ताक़त के 
इस सोते पर कुछ राष्ट्रों का ही एकमात्र अधिकार रहेगा। इसलिए दुनिया के 
एक बहुत बड़े हिस्से पर यूरोप की आथिक और राजनैतिक हुकूमत लाजिमी 
तौर से तेजी से घटेगी और वह यूरेशियाई महाद्वीप और अफ़रीका का 
संचालन-केंद्र नहीं रहेगा। इस बुनियादी सबव की वजह से पुरानी यूरोपीय 
ताक़तें शांति और अंतर्राष्ट्रीय सहयोग के वारे में अब ज़्यादा सोच-विचार 
करेंगी और जहांतक मुमकिन हो सकेगा, लड़ाई को टालेंगी। जब जबरदस्ती 
के तरीक़ों से महज तबाही दिखाई पड़ती हो, तो उनमें कशिश नहीं रह : 
जाती। लेकिन दुनिया की उन ताक़तों में, जिनकी आज अहमियत है, 
दूसरों से सहयोग करने की प्रवृत्ति नहीं है। यह प्रवृत्ति नैतिक होनी चाहिए, 
लेकिन ताक़त और नैतिकता का साथ वहुत कम होता है। वल 

चारों तरफ़ पैदाइश के औसत के गिरने की वजह क्या है? संतति- 
निग्रह के उपायों के उपयोग और छोटे और सुनियंत्रित परिवार बनाये रखने 
की इच्छा का कुछ असर तो हो सकता है, लेकिन आमतौर प्र यह बात 
मानी जाती है कि इसकी वजह से बहुत ज्यादा फ़क्त नहीं पड़ा। आयरलंड 

रज्मसका के फ़ॉरिन अफ़ेयर्स' पत्र के अप्रैल, १९४४ अंक सें फ्रक 
डबल्यू० नोटस्टोन का 'पोपुलेशन एंड पावर इन पोस्ट वार यूरोर' लेख। 
इंटरनेशनल लेबर आफिस ने ई० एम० कुलिवार का लिखा हुआ एक अध्ययन 
(दि डिस्प्लेसमेट आंव पोपुलेशन इन यूरोप' (१९४३ ) प्रकाशित किया है। 
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` एक कैयरिक देश है और शायद वहां संतति-निग्रह के साधनों का उपयोग 
नहीं है। लेकिन वहां पर पंदाइश की रफ्तार दूसरे देशों से पहले ही कम 
होनी शुरू हुई थी। शायद पच्छिम में शादी को ज्यादा बड़ी उम्र में करने 
को आदत मी एक वजह है। आथिक बातों का कुछ असर हो सकता है, लेकिन 
यह कोई खास असर नहीं है। यह आम जानकारी है कि अमीरों के मुक़ावले 
आमतौर पर गरीबों में संतानोत्पत्ति-सामर्थ्यं ज्यादा है। इसी तरह शहरी 
के मुक़ाबले यह सामथ्य॑ देहाती हलक़ों में ज्यादा है। छोटे-से समुदाय 
के लिए ऊंची हैसियत बनाये रखना आसान है और व्यक्तिवाद की तरबक्री 
से समुदाय या जाति की अहुमियत कम हो जाती है। प्रोफ़ेसर जे० बी० 
. एस० हॉल्डेन का कहना है कि आमतौर पर बहुत-से सभ्य समाजो में ऐसे 
लोगों में, जिन्हें इज्जत हासिल है, आम जनता के मुक़ाबले उत्पादन-सामरथ्ये 
कम होती है। इस तरह ऐसा मालूम होता है कि जीव विज्ञान के लिहाज से 
ऐसे समाज पायदार नहीं हो सकते। बड़े परिवारों में अकसर अपेक्षाकृत नीचे 
दर्जे की बुद्धि पाई गई है। ऐसा समझा जाता है कि आथिक कामयाबी 
प्राणिशास्त्रिक वृद्धि के विपरीत चलती है। 
गिरती हुई पँदाइश की रफ्तार की बुनयादी वजहों के वारे में कोई 
खास:जानकारी नहीं हैं। हां, कुछ वजहों का अंदाज ट्टिःजाता है। ऐसा 
मुमकिन है कि उसके पीछे कुछ शरीर-विज्ञान के और प्राणिशास्त्र संबंधित 
कारण हों। साथ ही औद्योगिक जातियां जिस ढंग की जिंदगी बिताती हैं 
और जिस वातावरण में उन्हें रहना होता है, इन दोनों बातों का भी असर 
मालूम देता है। अपूण भोजन, शराबखोरी, बुरी शारीरिक और मानसिक 
तंदुरुस्ती, अस्वास्थ्यकर परिस्थितियां-इन सबका जनन-शक्ति पर असर 
होता है। फिर भी बीमार और अघमूखी जातियों में, मसलन हिंदुस्तान में, 
पैदाइश की रफ्तार बहुत ज़्यादा है। शायद आधुनिक जिंदगी की लगातार 
कश-मकश, फ़िक्र और प्रतियोगिता से भी उत्पादंन-सामथ्ये कम होती है। 
जिंदगी देनेवाली भूमि के छोड़ने से शायद काफ़ी असर पड़ता है। अमरीका 
तक में खेती से ताल्छुक्न रखनेवाले मजदूरों की उत्पादन-सामर्थ्ये नौकरीपेशा 
लोगों के मुकाबले दूने से भी ज्यादा हैं। 5 
: ऐसा मालूम होता है कि आधुनिक सभ्यता से, जो पच्छिम में पैदा हुई 
और जो बाद मे और जगहों में फैल गई, और साथ ही उंस शहरी जिंदगी की 
वजह से, जो इस सभ्यता की विशेषता है, एक गै र-पायदार समाज बनता है 
और घीरे-घीरे अपनी शक्ति खोता जाता है। जिंदगी कई हलक़ों में तरवक्री 
करती है, लेकिन उसकी बुनियाद ग्रायव होती जाती है; बह ज्यादा अस्वा- 
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भाविक हो जाती है और उसमें उतार आने लगता है। दिन-ब-दिन उत्तेजक 
चीज़ों की जरूरत बढ़ती जाती है। सोने के लिए या और दूसरे मामूली कामों 
के लिए दवाइयों की जरूरत होती है। ऐसी खाने-पीने को चीज़ों का शोक 
होता है, जो जीम को अच्छी महसूस होती हैं और थोड़ी देर को तबीयत 
खुश हो जाती है, लेकिन जिनसे शरीर का ढाचा कमजोर होता जाता है। 
क्षणिक उत्तेजना और खुशी की तरकोबों को काम में लाया जाता है, लेकिन 
बाद में उनकी प्रतिक्रिया होती है और खोखलापन महसूस होता है। चाहे ' 
उसकी कितनी ही शानदार शक्ल क्यों न हो और उसके कारनामे जो मी 
हों, लेकिन जो सम्यता हमने बनाई है, वहं जाली-सी मालूम देती है। हम 
उत्तेजक खादों से पैदा किये हुए उत्तेजक खाने को खाते हुँ; हम उत्तेजक 
भावनाओं में डूबे रहते हैं और हमारे इन्सानी रिष्ते ऊपरी सतह के नीचे 
शायद हो जाते हों। विज्ञापक हमारे युग के प्रतीकों में से एक हैं और उनकी 
लगातार और कर्कश कोशिशों से हम घोखे में पड जाते हैं। वे कोशिशों 
हमारी चेतना-शक्ति को घुंबळा कर देती हैं और हमको बे-जरूरी और 
कमी-कमी नृक़सानदेह चीज़ों को खरीदने के लिए फुसलाती हैं। इस 
हालत के लिए मैं दूसरों को दोष नहीं दे रहा हूं । हम सब इसी युग की 
उपज हैं और हममें इस पीढ़ी की विशेषताएं हैं। हम सब पर इस दोष 
या श्रेय की जिम्मेदारी है। यक्रीनी तौर पर मैं खुद इस सभ्यता का 
हिस्सा हूं, जिसकी मैं आलोचना' या तारीफ़ करता हूं और दूसरे लोग की 
तरह मेरे खयालों और कामों पर इसका असर है। 


इस आवूनिक सम्यता में ऐसी क्या खराबी है, जिसकी वजह से जड़ 
में जातियों के जवाल और बांकपने के चिह्न दिखाई देते हैं? लेकिन यह 
कोई नई चीज नहीं है। ऐसा पहले भी हुआ है और इतिहास ऐसी मिसालों 
से मरा हुआ है। अपने पतन के समय शाही रोम की हालत कहीं बदतर 
थी। क्या इस मीतरी जवाल का कोई चक्कर है? क्या हम उसका कारण 
खोजकर उसका उपाय कर सकते हैं? आधुनिक उद्योगवाद और समाज 
का पूंजीवादी ढांचा--यही उसके एकमात्र कारण नहीं हो सकते, क्योंकि: 
उनसे पहले अकसर जवाल आया है। हाँ, यह मुमकिन है कि उनकी मौजूदा 
शक्ल से एक उपयुक्त वातावरण बनता हो; एक ऐसी दुनियावी और 
दिमागी आबो-हवा बनती.हो, जिसमें इन कारणों को पनपने में आसानी 
होती हो। अगर बुनियादी कारण आध्यात्मिक हो या ऐसा हो, हा 
ताल्लुक़ आदमी की आत्मा और उसके मन.से होता हो, तो हालांकि हम. 
उसे समझने की कोशिश कर सकते हैं, लेकिन उसका पकड पाना मुश्किल 
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है। हां, उसका एहसास ज़रूर हो सकता है। लेकिन एक वात जरूर जाहिर 
है; जमीन से रिश्ता तोड़ना व्यवित और जाति दोनों के ही लिए बुरा है। 
जमीन और सूरज दोनों ज़िंदगी के सोते हैं और अगर बहुत अरसे तक हम 
उनसे अलहदा रहें, तो जिंदगी ढलने लगती है। आधुनिक उद्योग-त्रेयो में 
उन्नत जातियों का जमीन से कोई लगाव नहीं रहा है और वे उस आनंद को 
महसूस नहीं करतीं, जो प्रकृति देती है और न उन्हें वह खूबसूरत तंदुरुस्ती 
ही हासिल होती है, जो घरती-माता के संपर्क से मिलती है। लोग प्रकृति की 
खूबसूरती की बातें करते हैं और हफ्ते के आखिर में केमी-कमी फुरसत 
निकालकर उसकी तलाश में जाते हैं और अपनी: अस्वाभाविक जिंदगी की 
देन को देहातों में बिखेर आते हैं, लेकिन वे प्रकृति से घुल-मिल नहीं सकते 
और न वे अपने-आपको उसका हिस्सा ही महसूस कर सकते हैं। प्रकृति 
ऐसी चीज़ है, जिसको देखना चाहिए और जिसकी तारीफ़ करनी चाहिए-- 
क्योंकि ऐसा उनसे कहा जाता है--इसलिए उसे देखकर, वे एक चैन 
की सांस लेते हुए अपने रोजमर्रा के ढरे पर आ जाते हैं। यह सव ठीक 
उसी तरह होता है, जैसे वे किसी सनातन-साहित्य के कवि या लेखक की 
तारीफ़ करने की कोशिश करें और फिर उस “कोशिश से थककर अपनी 
तबीयत के उपन्यास या जासूसी कहा गी पर वापस आ जायें, जहां दिमाग़ 
को मेहनत नहीं करनी पड़ती। पुराने हिंदुस्तानियों या यूनानियों की तरह 
, द्वे प्रकृति की संतान नहीं. हैं, बल्कि वे तो ऐसे अजनबी-जैसे हैं, जो जैसे दूर 
के किसी रिश्तेदार के न्योते की बळा टालते हों। उन्हें प्रकृति के संपन्न . 
जीवन और अनंत रूप कां आनंद अनुभव नहीं होता और न उस सजीव 
जीवन की ही अनुमूति होती है, जो हमारे पुरखों के लिए सहज थी। तब 
उसमें क्या ताज्जुब है कि प्रकृति उनको सौतेली संतान की तरह वरते? 
“हम उसः पुराने नज़रिये पर, जो इस सारे संसार को ब्रह्ममय मानता है, 
बापस नहीं जा सकते। फिर मी हेम प्रकृति के रहस्य का अनुमव कर सकते 
हैं, उसके जिंदगी और खूबसूरती के गाने को सुन सकते हैं और उससे 
शक्ति संचय कर सकते हैं। वह गाना सिर्फ़ किन्ही खास जगहों पर ही नहीं 
_गाया जाता है और अगर हममें योग्यता हो, तो हम उस गाने को हर जगह 
सुन सकते हैं। लेकिन कुछ ऐसी जगहे हैं, जहां प्रकृति उन लोगों को भी 
मुग्ध.कर देती है, जिनमे र उसकी योग्यता नहीं है और उसका स्वर bd 
, दूर के साज-संगीत की गंभीर घ्वनि-जैसा लगता है। ऐसी इनी गिनी जगहों 
मे से काश्मीर एक है, जहां खूबसूरती बसी हुई है, और जहां चेतन-शर्क्ति 
पर चुपचाप मोहिनी पड़ ज्ञाती है। फ्रान्सीसी विद्वान एम० फूरार ने काइमीर 
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के बारे में अपने लेख में कहा है--- मेरी दृष्टि में काइमीर की विशेष मोहिनी 
की जो असली वजह है, मैं उसे कहना चाहता हृं--उस मोहिनी की, जिसकी 
हर एक को तलाश है, यहांतक कि उसको मी, जो उसका विश्‍लेषण नहीं करता। 
वह मोहिनी .सिफ़ इस वजह से नहीं हो सकती कि वहां के जंगल खूबसूरत 
हैं, वहां की भीलें नि्मेल जल से भरी हुई हैं, उसकी वर्फीली पहाड़ी चोटियां 
शानदार हैं या वहां की ठंडी धीमी हवा में उसके अनगिनत भरनों की 
प्यारी आवाज़ समाई हुई है। न उसकी वजह पुरानी इमारतों की शान या 
उनका वैभव है, यद्यपि करेवा की अग्रमूमि पर मातँड के खंडहर उसी गर्व 
के साथ खड़े हुए हैं, जिस तरह पहाड़ी के अग्रमाग पर खड़ा कोई यूनानी 
मंदिर हो, या जैसे दस पत्यरों के कटाव पर बना हुआ पयार का छोटा-सा 
मंडप है, जिसमें छाइसिक्रेटीज़ की प्रमुख मूर्तियों में सर्वोच्च श्रेणी का 
अनुपात है। कोई यह मी नहीं कह सकता कि इस मोहिनी की वजह कला 
और वातावरण का मिलाप है, क्योंकि कई दूसरे देशों में भी सुरम्य स्थानों 
में खूबसूरत इमारतें बनी हुई हैं। लेकिन जो चीज सिफ़ काइमीर में ही 
मिलती है, वह यह है कि ये दोनों सुषमाएं एक साय ऐसी जगह पाई जाती 
हैं, जहां प्रकृति में अब भी रहस्यमयी जीवन की प्रेरणा है, प प्रकृति 
हमारे अंतरंग से बात करना जानती है और हमारे नास्तिक तंतुओं को मी 
हिला देती है और चेतन या अचेतन रूप में हमें उस विगत काल में, जिसका 
कवियों को मलाल है, ले जाती है, जब दुनिया का शशव था और जब 
देवभूमि में स्वगे और धरती साथ-साथ विचरण करते थे और सांस लेते थे । 
केकिन काइमीर की तारीफ़ करना मेरा मक्रसद नहीं है, हालांकि कमी 
कमी इसके प्रति मेरा पक्षपात मुझे मटका देता है। न मेरा इरादा दुनिया के 
ब्रह्ममय होने के हक्क में दलील पेश करने का ही है--मैं तो इस हद तक 
नास्तिक जरूर हूँ कि मैं यकीन करता हूं कि नास्तिकता का संपुट शरीर और 
मन के फ़ायदे में होता है। मैं ऐसा जरूर सोचता हू कि वह जिंदगी, जो जमीन 
से पुरी तरह अलहदा है, आखिरकार भस जायेगी । ठीक है, इस ढंग से 
पूरी तरह विच्छेद कमी नहीं होता और प्रकृति की प्रक्रियाओं में समय 
लगता है। लेकिन आधुनिक सभ्यता की यह कमजोरी है कि वह दिन-ब- 
दिन जिंदगी देनेवाळे सोंतो से अलहदा होती जा रही है। हे आर 
समाज की 'प्रतियोगिता और अधिग्रहण की विशे से संपत्ति को सब 
चीज़ों से ऊपर जगह देने की वजह से दिमागी तंदुरुस्ती खराब होती है, और 
एक ऐसो हालत हो-जाती है कि नाड़ियों में एक अस्वाभाविक ख 
आ जाती है। एक ज्यादा अक्लमंद और समतौलवाले आर्थिक ढांचे से ही 
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इन हालतों में सुधार होगा। फिर मी यहं जरूरी होगा कि जमीन और 
प्रकृति से ज्यादा जीता-जागता संपर्क हो। इसके मानी ये नहीं कि पुराने 
संकरे मानी में हम जमीन और खेती पर वापस आयेंगे, या हमारी ज़िंदगी - 
का ढर्रा वैसा ही हो जायेगा, जैसा आदि-काळ में था । इस तरह का इलाज 
तो बीमारी से मी बदतर होगा। आधुनिक उद्योग का संगठन इस ढंग का 
होना चाहिए कि मर्द और औरतें जमीन से ज्यादा-से-च्यादा निकट संपर्क में 
हों, और साथ ही देहाती हलक़ों का सांस्कृतिक दर्जा ऊंचा हो। शहरों और 
देहातों दोनों में ही जिंदगी की सहूलियते होनी चाहिए, ताकि दोनों में ही 
शारीरिक, और मानसिक तरवक्री का पूरा मौक्का हो और दोनों ही जगह 
जिंदगी के हर पहलू की तरकक्री हो सके । ग 
मुझे इसमें शक नहीं है कि यह किया जा सकता है। वस जरूरत इस 
बात की है कि लोगों में करने की ख्वाहिश हो। मौजूदा वक्त में, ज्यादा लोगों 
में इस ढंग की ख्वाहिश नहीं है। हमारी ताक़त (एक-दूसरे की जान लेने के . 
अलावा) उत्तेजक पदार्थ ओर उत्तेजक मनोरंजन की चीज़ें बनाने में लगी हुई 
हैं। इनमें से ज्यादातर के खिलाफ मुझे कोई बुनियादी ऐतराज नहीं है और 
कुछ को तो मैं अच्छा मी समझता हूं, लेकिन उनमें जो वक्त लगता है, उसका 
बेहतर इस्तेमाल हो सकता है। हां, एक बात और है कि उन चीजों से जिंदगी 
का नजरिया गलत बन जाता है। कारखाने में बनी हुई खादों की बहुत मांग 
है, और मेरा खयाल है कि अपने ढंग से वे फ़ायदेमंद भी हैं। लेकिन यह वात 
मुझे अजीब-सी मालूम होती है कि इन खादों. के जोश की वजह से लोग 
"कुदरती खाद को मुळा दे, यहांतक कि उसे वरवाद कर दें और फेंक दें। 
जहांतक राष्ट्र का सवाल है, सिफै चीन ने ही इतनी समझ दिखाई है और 
क़दरती खाद का पुरा-पूरा इस्तेमाल किया है। कुछ विशेषज्ञों का कहना है 
कि कृत्रिम खाद से असर तो बहुत तेज़ी से दिखाई देता है, लेकिन उससे जमीन 
कमजोर हो जाती है और इस तरह वह बंजर हो जाती है। जो वात हमारी 
व्यक्तिगत जिंदगी के साथ है, वह जमीन के साथ है। हम मोमबत्ती को 
दोनों सिरों से जला रहे हैं। हम उसकी दीलत को तेजी से ले रहे हैं और 
बदले में करीब-क़्रीब-कुछ नहीं दे रहे हैं। ३ 
रासायनिक प्रयोगशाला में करीब-करीब हर एक चीज को बनाने की 
हमारी योग्यता वढ़ती जा रही है और हमको इसका गर्वे है। माप के युग से 
हम बिजली के युग पर आये, और अब हम प्राणदा-प्रक्रिया के और इलेक्ट्रा- 
निक-युग तक आ गये हैं। सामाजिक-विज्ञान का युग मविष्य में दिखाई 
देता है, और हमें ऐसी उम्मीद मालम पड़ती है कि वहु उन गहरे मसलों 
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को, जो हमें परेशान कर रहे हैं, हल कर सकेगा। हमको यह भी बताया 
जाता है कि हम लोग मँगनेशियम-एलुमिनियम युग के प्रवेश द्वार पर हैं, 
और चूंकि ये दोनों घातुएं हर जगह बेहद तादाद में पाई जाती हैं, इसलिए 
इनकी किसीको भी कमी न होगी। नया रसायन-शास्त्र मनृष्य-जाति के 
लिए एक नया जीवन तैयार कर रहा है। हम एक ऐसे युग में हैँ, जब मानव 
जाति का शक्ति-स्नोत वेहद वढूनेवाला है। हर ढंग के युगांतरकारी आवि- 
ष्कार निकट भविष्य में प्रकट होने के लिए मंडरा रहे हैं। 

इस सबसे वड़ी तसल्ली होती है, लेकिन मेरे दिमाग में एक शक पैदा 
होता है। हमारी तकलीफ़ ताक़त की कमी की वजह से नहीं है, वल्कि वह 
उस ताक़त के, जो हमारे पास है, इस्तेमाल की वजह से है। विज्ञान ताक़त 
देता है, लेकिन उसका खुद कोई मक्रसद नहीं है, वह अव्यक्तिगत है और 
उसका इस बात से कोई ताल्लुक़ नहीं कि हम उसके दिये हुए ज्ञान का किस 
तरह इस्तेमाल करते हैं। उसकी जीत आगे भी जारी रह सकती है, लेकिन 
अगर वह्‌ कुदरत की बहुत ज्यादा अवहेलना करता है, तो कुदरत उससे. 
बदला ले सकती है। जिस वक्‍त ज़िंदगी बाहरी क्रद में बढ़ती मालूम देती है, 
वह अंदर-ही-अंदर किसी ऐसी चीज़ की कमी की वजह से मुरफा सकती है, 
जिसकी खोज विज्ञान अभीतक नहीं कर पाया है। ; 

१५ :.एक पुरानी समस्या के लिए नया तरीक़ा 

इस जमाने का दिमाग़, यानी आज का ऊंचे दर्जे का दिमाग़, व्यवहारिक 
है और कौशल-युक्त है, नैतिक है और सामाजिक है, परोपकारी है और मानव- 
वादी है। उसका संचालन सामाजिक उन्नति के अमली आदशंवाद से होता 
हे! उसके पीछे काम करनेवाले आदर्श ज़माने की रविश की--युग-बर्म 
को-नुमाइंदगी करते हैं। पुराने लोगों के दार्शनिक ढंग को, उनकी अंतिम 
सत्य की खोज को, बहुत हृद तक छोड़ दिया गया है। साथ ही मध्य युग का 
सक्तिवाद और रहस्यवाद भी छोड़ दिया गया है। उसका ईइवर है मानवता, 
और उसका घमं है समाज-सेवा। यह घारणा भी अपूण हो सकती है, क्योंकि 
हर युग का मस्तिष्क अपने वातावरण से सीमित रहता है और हर युग ने 
आंशिक सत्य को ही संपूर्ण सत्य की कुंजी समझा हैः। हर पीढ़ी में, हर जनता 
में, यह झूठा खयाल रहा है कि सिफ़ उसीका नजरिया बिलकुल सही है या 
दयादा-से-च््यादा सही है। हर संस्कृति का एक अपना मूल्यांकन होता है, जो 
उस संस्कृति से सीमित होता है और उससे वंघा हुआ होता है। उस संस्कृति 
को माननेवाछे लोग इस क़ीमत को पत्थर की लकीर समझने लगते हैं और 
उसको एक स्थायी महत्ता दे देते हैं। इसी तरह शायद हमारी वर्तमान 
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संस्कृति का मूल्यांकन स्थायी और अंतिम न हो फिर भी हमारे लिए उसकी 
एक त है, क्योंकि वह हमारे युग की भावना की नुमाइंदगी 
करता है। कुछ दूरदर्शी और मेघावी लोगों के सामने मानव-जाति का और 
` विशव का बाडा हसा नक्शा हो सकता है। वे उस तत्त्व के बने हुए होते हैं, 
जिससे सारी सच्ची तरक्‍क़ी होती है। जनता का अधिकांश मीजूदा मूल्यांकन 
को समझ नहीं पाता । हालांकि वह्‌ उसके बारे में उस वक्त की हवा को वजह 
से बातें बहुत करता है, लेकिन वह गुजरे ज़माने की बातों में फंसा रहता है। ` 
इसलिए हमको अपने युग के सवसे ऊंचे ह लाद आदर्शो के बमूजिव काम 
करना चाहिए। हां, हम उनमें अपने राष्ट्रीय संस्कारों को जोड़ सकते हैं; 
या उन आदर्शो को उनके अनुरूप बना सकते हैं। उन आदर्शों का वर्गीकरण, 
दो शीर्षकों में हो सकता है--मानववाद और वैज्ञानिक स्वमाव। इन दोनों 
के बीच में जाहिरा काफी झगड़ा रहा है, लेकिन आजकल विचारों की उस 
जबरदस्त उथरू-पुथल से, जिसमें सारे मूल्यांकन कसौटी पर कसे जा रहे हैं 
इन दोनों की पुरानी सरहदे हट रही हैं। इसी तरह विज्ञान की वाहरी दुनिया 
में और अंतर्दुष्टि की अंदरूनी दुनिया में उस उथल-उुयऊ हो वजह से 
सीमाएं टूट रही हैं। मानववाद और वैज्ञानिक स्वशशव--दोनों में समन्वय 
बढ़ रहा है, और एक ढंग का वैज्ञानिक मानववाद पैदा हो रहा है। विज्ञान, 
हालांकि प्रकट सचाइयों से चिपटा हुआ है, दूसरे क्षेत्रों में भी घुसने की 
तैयारी में है, कम-से-क्रम अब अवहेलना के सा उनको नामंजूर नहीं 
करता । हमारी पांच इंद्रियां और उनके ज्ञान-क्षेत्र में, जाहिर है, यह सारा 
बिइव नहीं आता। पिछले पच्चीस बरसों में भौतिक दुनिया के वारे में 
' बैज्ञानिक के दिमागी नक्शे में काफ़ी तब्दीली हुई है । विज्ञान की दृष्टि में 
मनुष्य और प्रकृति क़ रीब-क़रीब दो अलग चीज़ थीं। लेकिन अब सर ने 
जीन्स बताते हैं कि विज्ञान का सार यह है कि “मनुष्य अब प्रकृतिको a 
से पृथक नहीं देखता।” ओर तब वही पुराना सवाल, जो उपनिषद i 
` बिचारको के मन में उठा था, सामने आता है--ज्ञाता को किस तरह ध्य 
जा सकता है? बाह्य जगत को देखनेवाली आँख अपंने-आपको 2 - 
सकती हैं ? बाह्य आंतरिक का ही हिस्सा है, और जो कुछ हम ह 
या सोचते हैं, वह सब हमारे मस्तिष्क का ही प्रकटीकरण नि 
- पक्ृति और आत्मा और मन और शरीर, अंतरंग और बहिरंग सव 0 
-तौर पर एक ही चीज़ है, तो हम अपने दिमाग के संकीण घेरे मै इस ना 
योजना को किस तरह सममेंगे ! विज्ञान ने इन समस्याओं पर ध्या. > 
शुरू कर दिया है और चाहे वे उससे हल न हो पाये, फिर भी आ 
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जिज्ञासु वैज्ञानिक पुराने युग के दार्शनिक ओर घ।मिक व्यक्तियों की ही 
प्रतिमूत्ति है। प्रोफेसर एलवटं आइन्स्टीन कहते हैं--- हमारे इस जडवाद 
के युग में सिर्फ़ जिज्ञासु वैज्ञानिक अन्वेषकों में ही गहरी घामिकतां है।* 

इस सबसे विज्ञान में एक पक्का विश्वास मालूम देता है, फिर भी यह 
जरूर है कि उद्देश्यहीन और प्रकट सचाइयों से ही संबंधित विज्ञान काफी 
नहीं है। क्या जीवन के उपकरण देते समय विज्ञान जीवन के लक्ष्य की अव- 
हेलना कर रहा था? प्रकट सचाइयों की दुनिया में सामंजस्य पाने कौ 
कोशिश हो रही है; क्योंकि घीरे-घीरे यह वात ज्यादा साफ़ होती जा रही 
थी कि पहली चीज़ पर ज़रूरत से ज़्यादा ध्यान देने की वजह से आदमी की 
आत्मा कुचली जा रही है। जिस सवाल ने पुराने दार्शनिको को परेशान 
किया थ,.वह एक नई शक्ल में और एक नये संदर्म में फिर सामने आ गया 
है। दुनिया के बाह्य जीवन, का व्यक्ति के आंतरिक आध्यात्मिक जीवन से 


किस तरह मेल बिठाया जाये ? अव चिकित्सक इस नतीजे पर पहुंच गये हैं कि 


व्यक्ति के या समूचे समाज के शरीर का इलाज ही काफ़ी नहीं है। इधर कुछ 
बरसों से, उन डाक्टरों ने जो मानसिक शरीर-विज्ञान से परिचित हैं, कम की 
और कायिक बीमारियोंकी विषमता पर जोर देना छोड़ दिया है और अब वे 
मनोवैज्ञानिक पहलू पर ज्यादा जोर देते हैं। प्लोटो ने लिखा था--'बीमारी 
के इलाज में सबसे बड़ी खामी यह है कि शरीर की चिकित्सा करनेवाले 
भी हैं और मनकी मी, फिर.मी दोनों ही एक हैं और अविभाज्य हैं।' 

सवसे ज्यादा मशहूर और बड़े वैज्ञानिक आइन्स्टीन हमको बताते हैं 
कि “आज पहले युगों की अपेक्षा आदमी का भाग्य नैतिक शक्ति पर अधिक 
निर्भर है। हर जगह आनंद और आह्लाद का साघन है त्याग और आत्म- 
संयम ।” विज्ञान के इस गर्वीले युग से वह अचानक हमको पुराने दार्शनिकों 
के युग में ले पहुंचते हैं। शवित की कामना और व को नीयत से वह 
हमको उस परित्याग की भावना पर पहुंचा देते हैं जिससे हिंदुस्तान सुपरि- 
चित है। शायद आज के बहुत-से वैज्ञानिक उनकी बात को नहीं मानेंगे, 
और न वे उनके इस कथन से ही सहमत होंगे कि मुझे पक्का यक्रीन है कि 
दुनिया की कोई भी दौलत मानवता को आगे नहीं बढ़ा सकती, चाहे वह 
दौरूत आदर्श के लिए जी-जान से काम करनेवालों के ही हाथों में क्यों न 
हो। पवित्र और महान व्यक्तियों के उदाहरण से ही सुंदर pn या श्रेष्ठ 

र यचास बरस पहले स्वामी विवेकानंद ने कहा था कि आधुनिक 
विज्ञान सच्ची घामिक भावना का प्रकटीकरण है, क्योंकि उससें सत्य को 
सच्ची लगन से समझने फो कोशिश है। 

४९ 
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कामों की प्रेरणा हो सकती है। धन तो सिफ स्वार्थ को रुचता.है और वह 
. मालदार आदमियो में उसके दुरुपयोग का जबरदस्त लोम जगाता है।” 


यह सवाल सम्यता के सामने आदिकाळ से रहा: है। आज इसका ' 


. सामत्ता करने में विज्ञान को कई ऐसी सहूलियतें हैं, जो पहले दार्शनिको को 

नहीं थीं।. उसके पास संग्रहीत ज्ञान का भंडार हैं और एक ऐसा ढंग है, जो 
`. ` उचित रूप से कारगर है।. उसने कई ऐसे प्रदेशों का नक्शा बनाया है और 
उनकी खोज की है, जिनसे पुराने लोग परिचित नहीं थे। चूंकि उसने आद- 


` .  मियों की समझ को और चीजों पर उसके नियंत्रण को बढ़ा दिया है, इस- . 
. . लिए वे अब उसके लिए रहस्य नहीं रह गई, और उनकी वंजह सें बमं के . 
` पुजारी उनका नाजायज. फायदा नहीं उठा सकते। लेकिन उसकी कई ` | 


कमियां मी हैं। संग्रहीत ज्ञान के ही बाहुल्य के कारण मनुष्य के लिए संपूर्ण 
का समन्वयकारी दृष्टिकोण बनाना कठिन हो गया है और वह खुद अपने-आप 


को उनके किसी हिस्से में खो बैठता है। वह उसका विश्लेषण करता. है, ' 
उसका अध्ययन करता है, कुछ हृद तक उसे समझता है; लेकिन संपूर्णं से ' - 


' उसका संत्रंघ देख पाने में नाकामयाब रहता है। विज्ञान ने जो बेहद ताक़त: 
व्यक्त क॑ है, उसकी वजह से मनुष्य घबरा जाता है; वह ताक़त उसे आगे 
बढ़ाये ले जाती है और अकसर वह्‌ अपनी अनिच्छा से अनजाने किनारे पर 
पहुंच जाता है। - आधुनिक ज़िंदगी की रफ़्तार से, लगातार एक के बाद दुसरे 
संकट से सत्य के शांत अनुसंधान में रुकावट होती है। अक्ल खुद इवर-उघर 
घकेळ दी जाती है और वह आसानी से उस गंभीरता को और उस अनासक्त 
दृष्टिकोण को नहीं खोज पाती, जो सच्ची समक के लिए बहुत ज़रूरी है। 
“क्योंकि ज्ञान का मार्ग गंमीर है और उसके स्वभाव में उद्वेग नहीं है।' 

. शायद हम मानव-जाति के एक महायुग में रह रहे हैं, और इस सौभाग्य 

.की हमको क़ीमत देनी होगी।. हर महायुग में संघर्ष और अस्थिरता 
भरमार होती है; पुरानी व्यवस्था को छोड़कर नई के लिए कोशिश, होती 
है। पायदारी, हिफ़ाज्ञत, अपरिवर्तनशीलता-जैसी कोई चीज नहीं है, क्योंकि 
तब तो खुद जिंदगी ही खत्म हो जायेगी । ज्यादा-से-ज्यादा हम एक सापेक्षिक 
स्थिरता और गतिशील संतुलन की तलाश कर सकते हें । जिंदगी मनुष्य 
की मनुष्य के खिलाफ, मनुष्य की अपने वातावरण के ख़िलाफ़ लगातार 
छड़ाई है। यह लड़ाई भौतिक, बौद्धिक और नैतिक सतह पर है और इसमें 


` नई चीज़ों का नक़शा बनता है और नये विचार उगते हैं। रचना और 


बरबादी साथ-साथ चलते. हैं:और प्रकृति के दोनों पहलू: हमेशा दिखाई देते 
हैं। जिंदगी तो तरक्क्री का ही सिद्ध(त है, निदचलता-का.नहीं। उसमें ग़ति- 
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झीलता बरावर वनी रहती है और उसमें गतिहीन हालत का मौक़ा नहीं है। 


आज राजनीति और अर्थ-शास्त्र की दुनिया में ताकत की तलाश 
लेकिन जब ताकत आ जाती है, तो दूसरी चीज़ें, जिनकी बहुत कोमत है, र हे 


` जाती हैं। आदशंवाद की जगह राजनैतिक चाले और दांव-पेच आ जाते हैं। 
“निस्स्वार्थ हिंम्मत की जगह बाला जाती है। hh 


जगह ऊपरी शब्ल रह जाती है और ताक़त, जिसके लिए इतनी उत्सुक तलाश 


- : थी, अपने मक़सद पर पहुंचने में नाकामयाब होती है। वजह यह है किताकत. 


की अपनी खामियां हैं और शक्ति अपने ऊपर ही आ टूटती है। दोनों में से कोई - 


: आत्मा का नियंत्रण नहीं कर सकती । हां, वें उसे सस्त या खुरदरा बना सकती ` 


हैं। कनफूशस ने कहा है--“तुम फ़ौज से सेनापति को अलग कर सकते हो, 
लेकिन छोट-से-छोटे आदमी को उसकी इच्छा शक्ति से अलग नहीं कर स्वत 


अपनी आत्मकथा में जॉन स्टअर्ट मिर ने लिखा-- मुझे अव पक्का . _ 


यक्कीन है कि मानव-जाति की हालत में अब कोई खास सुधार मुमकिन नहीं है । 
अगर उसके खयाल के ढंग के पुनियाद्री ढांचे में कोई बड़ी तब्दीली हो जाये; 
तो बात दूसरी है॥” फिर भी सोचने के ढंग में बुनियादी तब्दीली ज़िंदगी की 
लगातार की लडाई के साथ जो ददं और तक़लीफ़ होती है, उससे, और बदलते 
हुए वातावरण से होती है। और इस तरह हालांकि हम इस सोचने के ढंग में. . 
सीधी तौर पर तब्दीली कर सकते हैं, लेकिन उससे भी ज्यादा ज़रूरी उस 
वातावरण में परिवर्तन है, जिसमें वे ढंग पैदा हुए और पनपे । दोनों एक- 


..दुसरे पर निर्भर हैं और एक दूसरे पर असर डालते. है । हर आदभी कां 


दिमाग अलग-अलग ढंग का है और हर एक दिमाग़ सत्य को अपने ढंग से 


“देखता है और वह अकसर दूसरे के नजरिये को समझ नहीं पाता। उसी वजह 


से झगड़ा होता है। उस आफ्सी रगड़ का एक दूसरा नतीज भी है जीर वह. 
सामत्ते आता 


और उस सत्य पर किसी एक आदमी या किसी एक राष्ट्र का ही एकमात्र 
अधिकार नहीं है। यही बात काम करने के ढंग के बारे में है। अलग-अलग 
हालतों में अलग-अलग आदमियों के. लिए अलग-अछग ढंग हो सकते हैं। 
हिंदुस्तान ने, चीन नै'और साथ हो कई दूसरे राष्ट्रों ने अपने जीवन की 


- अपनी शैली बनाई और उसको एक मजबूत si परं खड़ा किया। उनका 


ऐसा खयाल था और अर्व भी बहुत-से रोगों का ऐसा निरेर्थक खयाल है 
कि सिर्फ़ उनकी शैली ही सही थी। आज यूरोप और अमरीका ने अपने जीवन 


. की एकं निजी शैली वनाई है और यह मळी आज की दुनिया में प्रमुख है। 
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वहां के लोगों का खयाल है कि सिफ़ यही सही ढंग है। शायद इनमें से कोई 
भी शैली अकेली ही सही या वांछनीय नहीं है और उनमें से हर एक शैली 
हर दूसरी से कुछ-त-कुछ सीख सकती है। यक्रीनन हिंदुस्तान को और चीन 
को बहुत-कुछ सीखना है, क्योंकि वे गतिहीन हो गये थे; और पच्छिम सिफ 
युग-मावना का ही प्रतिनिधि नहीं है, बल्कि वह गतिशील है, परिवर्तनशील 
है और उसमें उन्नति की सामर्थ्यं है। हां, यह वात जरूर है कि इस उन्नति 
का रास्ता आत्म-विध्वंस और मानव-त्रलिदान के बीच में से होकर है। 

हिंदुस्तान में और शायद दूसरे देशों में भी आत्म-वैमव और आत्म- 
दैन्य की प्रतृत्तियां क्रम से दिखाई देती हैं दोनों ही अवांछतीय हैं और हेय 
हैं। भावुकता से जिदगी को नहीं समझा जा सकता । उसके लिए जरूरी यह है 

कि बिना हिंचकिचाहट के हिम्मत के साथ असलियत का मुक्राबला किया जाये। 

द अपने-आपको ऐसे मसलों की तलाश में, जिनका जिंदगी से कोई ताल्लळूक़ 
नहीं है, छोड़ नहीं सकते। वजह यद है कि घटनाएं होती जाती हैं और वे 
हमारी फुरसत का इंतजार नहीं करतीं। न यही मुमकिन है कि हमारा 
नाता सिं बाहरी चोज़ों से रहें और हम आदमी की अंदरूनी ज़िंदगी की, 
अहमियत को मुला दें। एक समतीळ की ज़रूरत हैः+>एक ऐसी कोशिश की 
जो दोनों में सामं जस्य स्थापित कर दे। सत्रहवीं सदी में स्पिनोजा ने लिखा 
था-- मन का सारी प्रकृति में जो सम्मिलन है, उसका ज्ञान हे 
सर्वोत्तम हित है।. . . उसको मन जितना ज्यादा जानता जाता है, उतनी 
ही ज्यादा आसानी उसको अपनी ताक़्तों और प्रकृति के ढरें को समने में 
होती है; प्रकृति के ढरें को वह जितना उपादा समझता जाता है, उतनी 
ही आसानी उसे अपने-आपको वेकार की चीज़ों से आज़ाद करने में होगी। 
ˆ यही सारी प्रक्रिया है।” 

अपनी व्यक्तिगत ज़िंदगी में भी हमको शरीर और आत्मा में और उस 
मनुष्य में, जो प्रकृति का अंग है और उस मनुष्य में, जो समाज का अग हैं, 
संतुलन खोजना पड़ता है। रवींद्रनाथ ठाकुर ने कहा है-- अपनी पूर्णता के 
लिए हमको पूरी तरह जंगली होना पड़ता है और मन से परिष्कृत होना पड़ता 
है; हममें यह कौशल होना चाहिए कि हम प्रकृति के साथ प्राकृतिक हो संक 
और मानव-समाज में मानव हों।” पूर्णता हमसे परे की चीज है, क्योंकि . 
उसके मानी होते हैं अंत। हम तो बराबर सफ़र कर रहे हैं और हम बराबर 
› ऐसी चीज़ तक पहुंचने की कोशिश कर रहे हैं, जो बराबर पोछे हटती जा 
है। हममे से हर एक में कई मानव हैं-अळग-अळग और परस्पर विरोची | 
सब अलग-अलग दिशाओं में खींचते हैं। ज़िंदगी से मुहब्बत मी है, समह 
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भी है। जिंदगी की सारी चीज़ों की मंजूरी मी है और उसकी ज़्यादातर 
चीजों से इन्कार मी है। इन विरोधी प्रवृत्तियों में सामंजस्य स्थापित करना 
मुश्किल है, और कभी एक हावी होती है, तो कभी दूसरी। लाओत्से ने 
कहा है-- अकसर मनुष्य जीवन का रहस्य देखने के लिए अपने-आपको 
कामना से पृथक कर लेता है और अकसर कामना के वहु-अंगी परिणामों को 
देखने के लिए वह जीवन और कामना को मिला लेता है।” 

संग्रहीत ज्ञान, अनुभव, समझ और तकं की सारी ताक़तों के होते हुए 
भी हम जिदगी के रहस्य के बारे में क़रीद-क़रीब कुछ नहीं जानते और उस 
की रहस्यभरी प्रक्रियाओं की सिफ़ कल्पना ही किया करते हैं। लेकिन उसकी 
खूबसूरती को हम समझ सकते हैं और कला के ज़रिये हम ईश्वर के ही ढंग से 
सृजनात्मक काम कर सकते हैं। हम कमजोर और गलती करनेवाले इन्सान 
हो सकते हैं, जिनकी ज़िंदगी का फैलाव छोटा और अनिश्चित है, 
फिर भी हममें देवताओं का भी कुछ अंश है । इसलिए अरस्तू ने कहा है-- 
“जो हमको इसलिए विवश करते हैं कि हम इन्सान हैं, मर्त्यलोक के प्राणी हैं 
और हमारी विचारधारा इन्सानो की-सी है, तो हमको उनकी आज्ञा का पालन 
नहीं करना चाहिए। जहां तक मुमकिन हो सके, हमको अमरत्त्व वरतना 
चाहिए और अंतरनिहित सर्वोत्तम के अनुसार जीवन बिताने की कोशिश में 
कोई कसर बाक़ी नहीं रखनी चाहिए।” . 

१६ : उपसंहार 

इस लेख-माला को शुरू किए हुए क़रीब पांच महीने हो गये, और 
मैंने अपने दिमाग्र में मरे हुए खयालो से लिखावट के हजार सफ़े भर दिये 
हैं। पांच महीनों मैने गजरे ज़माने की सैर की है और भविष्य में भांकः है, 
और कमी-कमी “उस विदु पर, जहां समय का अनंत से मेल होता है”, मैंने 
अपने को टिकाने की कोशिश की है। इन महीनों में दुनिया में बड़ी-बड़ी 
घटनाएं हुई हैं और जहांतक फौजी जीत का सवाल है, लड़ाई जीत की मंजिल 
की तरफ़ तेज़ी से बढ़ गई है। मेरे अपने देश में भी काफ़ी घटनाएं हुई हैं और 
मैं उनके लिए सिर्फ़ एकं तमाशबीन था, और कमी-कभी दुख की लहरे 


. थोड़ी देर के लिए मेरे ऊपर आ गईं और फिर आगे बढ़ गई। विचार करने 


और अपने विचारों को किसी रूप में प्रकट करने के व्यापार की मदद से मैने 
अपने-आपको मौजूदा वक्त की चुभती हुई धारा से अलहदा रखा है और मैं 
भूत और भविष्य के विस्तृत क्षेत्र में घूमता रहा हूं। 

लेकिन, इस सैर का कहीं खात्मा होना.चाहिए। चाहे इसके लिए कोई 
दूसरी वजह काफ़ी न होती, लेकिन अब तो एक असली दिकक़्त सामने है 
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भारत--जनसंख्या का घनत्त्व 
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और उसको मुलाया नहीं जा सकता। बड़ी मुश्किल से जितने कागज का | 
मैं इंतजाम कर पाया था, अब वह क़रीव-क़रीब खत्म हो चुका है और अब 
काग़ज्ञ मिलना आसान नहीं है। 

हिंदुस्तान की खोज--मैं क्या खोज कर पाया हूं ? यह कल्पना करना 
कि मैं उसे परदे से बाहर ला सकूंगा और उसके वतमान और अति प्राचीन 
युग के स्वरूप को देख पोऊंगा, एक अनाधिकार चेष्टा थी। आज उसमें | 
चालीस करोड़ अलग-अलग स्त्री और पुरुष हैं। सब एक दूसरे से भिन्न हैं 
और हर एक व्यक्ति विचार और भावना की अपनी दुनिया में रहता है। 
जब मौजूदा ज़माने में ही यह बात है, ss उस गुजरे ज़माने की गिरफ्त कर 
याना तो कहीं ज्यादा मुश्किल होगा, जिसमें अनगिनत इन्सानों और अन- 
गिनत पीढ़ियों की कहानी है। फिर भी किसी चीज ने उन सबको एक साथ ' 
वांव रखा है और वह उन्हें अव भी वांधे हुए है। हिंदुस्तान की मोगोलिक 
और आथिक सत्ता है, उसमें विभिन्नता में एक सांस्कृतिक ऐक्य है और बहुत- | 
सी परस्पर विरोधी बातें सुदृइ, कितु अदृश्य घागों से, एक साय गुंयी हुई 
हैं। बार-बार आक्रमण होने पर भी उसकी आत्मा कमी जीती जा नहीं 
सकी और आज मी--जब वह एक अहंकारी विजेता का क्रीड़ा-स्यल मालूम 
होता है--उसकी आत्मा अपरास्त है, अविजित है। एक पुरानी किंवदंती 
की तरह उसमें एक पकड़ में न आने का गुण है. ।. ऐसा माळूम होता हैकि . 
कोई जादू उसके दिमाग पर छाया हुआ है। वह तो असल में एक विचार है | 
और एक गाथा है, एक कल्पनाचित्र है और स्वप्न है, कितु है सच्चा सजीव 
और व्यापक । कुछ अंधियाले पहलुओं की डरावनी झलक मी दिखाई देती है । 
और हमको आरंमिक युग की याद आती है, लेकिन साथ ही संपन्न और उजले 
पहलू भी हैं। उसका एक गुजरा जमाना है और कहीं-कहीं उससे शर्म महसूस 
होती है या नफ़रत होती है; उसमें जिद है और गळती भी है और कमी-कमी 
उसमें भावुक उद्विग्नता भी दिखाई देती है। फिर भी वह बहुत प्रिय हैऔर | 
उसके बच्चे, चाहे वे कहीं भी हों और चाहे वे कैसी मी परिस्थितियों में क्यों 
न हों, उसको मुला नहीं सकते। वजह यह्‌ है कि वह उन सबसे संबंधित है 
और उसकी महानता और खामियों का उनसे ताल्लुक है। वे सब, जिन्होंने 
बेहद बड़े परिमाण में जिंदगी की कामना, खुशी और गलती को देखा है 


कि 


और जिन्होनि ज्ञान-कूप की थाह ली है, उसको उन आंखों से प्रतिबिबित 


होते हैं। उनमें से हर एक उसकी ओर आकर्षित है, लेकिन हर एक के आक- | 


बण का सबब शायद जुदा-जुदा है और कमी-कमी तो उनके पास इसका 
कोई खास सबब भी नहीं है। हर एक को उसके बहुमंगी व्यक्तित्व का एक 
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अलग पहलू दिखाई देता है। हर युग में उसमें बड़े आदमी और बड़ी स्त्रियां 
पैदा व्यक हैं। सभी पुरानी परंपरा को आगे ले चले हैं, लेकिन साथ ही 
उन्होंने उसे समय के अनुरूप बना लिया है। इस महान क्रम में रवींद्रनाथ 
ठाकुर मी थे। हालांकि वह मौजूदा ज़माने के स्वमाव और प्रवृत्तियो से 
भरे हुए थे, लेकिन उनकी बुनियाद हिंदुस्तान के पुराने ज़माने में थी। उन्होंने 
खुद अपने अंदर पुराने और नये का समन्वय किया । उन्होंने कहा--“मै 
हिंदुस्तान से बी 1 इसलिए नहीं कि मैं भौगोलिक आकार की 
उपासना करता हूं, न कि संयोग से मेरी उसकी जमीन में पैंदाइश 
हुई, बल्कि इसलिए कि उसने अपनी श्रेष्ठ संतान को, ज्योतिमंयी चेतना में 


. से निकले हुए सजीव शब्दों को, समय की उयल-पुथल से सुरक्षित रखा है।” 


बहुत-से लोग यही बात कहेंगे, लेकिन दूसरे लोग उसके लिए अपने प्रेम का 
कोई दूसरा सबब बतायेंगे। 

ऐसा माळूम होता है कि पुराना जादू अब हट रहा है और हिंदुस्तान 
चारों तरफ़ देख हार और मौजूदा वक्त के कयी है रहा.है। उसमें 
तब्दीली होगी । चाहे जो तब्दीली हो, पुराना जादू बना रहेगा और 
उसके लोगों के दिलों पर अपना काबू बनाये रहेगा । उसकी पोशाक बदल 
सकती है, लेकिन वह ज्यों-का-त्यो रहेगा । इस कड़ी, प्रतिकारवादी और 
फंसानेवाली दुनिया में जो कुछ pl, बसूरत और सच्ची है, उसे अपनाने 
में उसको अपने ज्ञान-मंडार से मदद मिलेगी | 

आज की दुनिया ने बहुत कुछ-हासिळ किया है, लेकिन मानवता के 
प्रति प्रेम की घोषणा के होते हुए भी उनकी विया उन खूबियों की जगह, “ 
जो आदमी को इन्सान बनाती हैं, नफरत और हिंसा पर ज्यादा रही है। 
लड़ाई सचाई और इर्न्सानियत से इन्कार. है। कमी-कमी ऐसा हो सकता 
है कि लड़ाई का टालना मुमकिन न हो, लेकिन उसके नतीजे बहुत खतरनाक 
होते हैं। “उसमें सिफ़ं आदमियों की जान ही नहीं ली जाती, बल्कि जान- 
बूझकर लगातार नफ़रत और मूठ का प्रचार किया जाता है और घीरे-घीरे 
ये बातें लोगों की आम आदत हो जाती हैं। अपनी ज़िंदगी के बहाव में 
नफ़रत और मूठ के इशारों पर चलना बहुत खतरनाक होता है। उससे 
ताक़त की बरबादी होती है, दिमाग़ संकरा और विकृत हो जाता है और 
सचाई को देखने में रुकावट होती है। दुख की बात है कि आज हिंदुस्तान में 
बहुत सख्त नफ़रत है। ण रा जमाना हमारा पीछा करता है और मौजूदा 
जमाना उससे भिन्न नहीं है। एक स्वाभिमानी जाति की शान पर जो बार- 
बार चोट की गई है, उसको मूलना आसान नहीं है। लेकिन: खुशकिस्मती से 
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हिंदुस्तानियो में नफरत की आदत नहीं है और जल्दी ही उनकी सद्वृत्तियां 
ऊपर आ जाती हैं। रि ु क ् 
जैसे ही आजादी के नये क्षितिज दिखाई देंगे, य «फिर अपने 
स्वरूप में आ जायेगा । उस वक्‍त भविष्य का आकर्षण इतना किये 
पिछली मायूसियां और बेइज्जतियां निगाह से हट जायेंगी । आत्म-विश्वास 
के साथ वह आगे बढ़ेगा और अपने-आप में निष्ठा रखते हुए भी वह दूसरों से 
सीखने और उनके साथ मिल-जुलकर काम करने को उत्सुक होगा । आजकल 
वह पुराने रिवाजों की अंव-मक्ति और विदेशी शैली के अंधानुकरण के बीच 
में छटका हुआ है। इनमें से किसी भी ढंग से न तो उसे चैन ही मिल सकता है, 
और न तरवक़ी या जिंदगी ही हासिल हो सकती है। यह वात साफ़ है कि 
उसे अपने खोल से बाहर आना होंगा और मौजूदा जमाने की कारंवाइयों में 
पूरा-पूरा हिस्सा लेना होगा। साथ ही ग्रह बात भी बिलकुल साफ़ होनी 
चाहिए कि नक्रल की बुनियाद पर सच्ची आध्यात्मिक या सांस्कृतिक उन्नति 
नहीं हो सकती। यह नकल तो उन थोड़े-से लोगों तक ही महदूद रहेंगी, जो 
कौमी जिंदगी के सोते से और जनता से अलग हो जायेंगे। सच्ची संस्कृति 
को दुनिया के हर कोने से प्रेरणा मिळती है, लेकिन वहू अपनी ही जगह पर 
उगती है और उसकी जड़ें सारी जनता में समाई रहती हैं। बरावर विदेशी 
सांचों की सोचते रहने से कला और साहित्य निर्जीव हो जाते हैं। छोटे-से- 
समुदायों की संकीणं संस्कृति का जमाना अब गुज्जर चुका । अब हमको आम 
. जनता के नज़रिये से सोचना है। उनकी संस्कृति पिछले बहाव के क्रम में ही 
होनी चाहिए और साथ ही उसमें उनके नये झुक्रावों की ओर उनकी सृजना- 
त्मक प्रवृत्तियों की नुमाइंदगी होनी चाहिए! 
` क़रीब सौ साल पहले इमसँन ने अमरीका के अपने देशवासियों को 
चेतावनी दी कि उनको सांस्कृतिक उन्नति के लिए न तो यूरोप का अनुकरण 
करना चाहिए और न उस पर निर्मर ही रहना चाहिंए। एक नई क्रीम होने 
के नाते इमसंन चाहता था कि वे लोंग अपने यूरोपीय भूतकाल कीओर ज्यादा 
ध्यान न दें, वल्कि वे अपने नये देश के संपन्न जीवन से प्रेरणा लें।” हमारी 
निर्मरता का दिन, दुसरे देशों की विद्या को सीखने की हमारी लंबी कोशिश 
का वक्त अब खत्म होता है। हमारे चारों तरफ़ जो लाखो आदमी जिंदगी 
में दौड़बूप कर रहे हैं, उनका पोषण विदेशी फसलों के सूखे हिस्से से नहीं हो 
सकता। ऐसी घटनाएं, ऐसे कर्म सामने आते हैं, जिनको लयबद्ध करना 
चाहिए और जो स्वयं लयबद्ध होंगे।. . . उनमें सुजनात्मक शैली हैं, सृजना, 
त्मक कर्म है और सुजनात्मक शब्द है... . अर्थात वे किसी रिवाज या किसी 
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सत्ता को नहीं जताते, बल्कि उनका जन्म स्वयं ही मस्तिष्क की भली और 
सुंदर भावना से होता है।” फिर 'आत्म-निमंरता' शीर्षक अपने निबंध में 
चह कहता अ के अभाव की ही वजह से सारे पढ़े-रिखे 
अमरीकियों पर घूमने का वह फ़ितूर सवार है, जिसके आदर्श इटली, इंग्लेंड 
और मिस्र हैं। जिन लोगों ने इग्लेंड, इटली या यूनान को सम्माननीय 
बनाया, वे अपनी जगह पर दुनिया की कीली की तरह मजबूती से जमे रहे। 
अपनी कर्मशीलता की घड़ियों में हम यह अनुभव करते हैं कि सिफ़ कतव्य 
ही हमारी जगह है। आत्मा कोई यात्री नहीं है; अक्लमंद आदमी घर पर ही 
रहता है और जव जरूरत और फ़्ज किसी मोक पर उसे घर से बाहर, विदेशी 
मैदान में वुलाते हैं, तब मी वह जैसे घर पर ही बना रहता है। अपनी मुख- 
मुद्रा से वह लोगों को यह जता देता है कि वह ज्ञान और गुण के पुजारियों के 
मार्ग पर चलता है और जव वह शहरों और आदमियों को देखने जाता है, 
तो वह नौकर या विचौलिया की तरह नहीं, बल्कि बादशाह की तरह जाता है।' 
आगे चलकर इमर्सन ने कहा है--“कला, अध्ययन और परोपकार के 
उद्देश्य से दुनिया की सैर करने के मैं खिलाफ नहीं हूं। शतं यह है कि मानव 
को पहले व्यवस्थित कर दिया जाये और उसे यह बता दिया जाये कि fs 
किसी नई चीज़ को पाने के लिए विदेश-यात्रा नहीं करनी है। जो मनोरंजन 
के लिए या किसी ऐसी चीज को पाने के लिए घूमता है, जो उसके पास नहीं 
है, वह अपने से ही दुर चला जाता है और.पुराने बातावरण में जवानी में 
ही बुड्डा हो जाता है। थेत्रीज या पालमाइरा के शहरों में जाने पर उसके 
दिमाग़ और उसकी इच्छाशक्ति में वही वुद्ठापा आ जाता है, जो उन शहरों 


` में है। वह खंडहरों में खंडहर ले जाता है। 


“लेकिन घूमने की घुन एक. गहरे खोखलेपन का लक्षण है, जिसका 
असर सारी दिमागी कार्रवाइयों पर होता है।... . हम नक्कल करते हैं. . - 
हमारे घर विदेशी रुचि पर बने हुए हैं।. हमारी प्रतिमा दूर की चीज़ों का, 
गुजरे जमाने का अनुसरण करती है और उसका झुकाव उन्हींकी तरफ है। 
जहां कहीं कछा की उचि ह ई है, स्वयं आत्मा ने ही उस कला का सुजन किया 
है । कलाकार ने अपने सांचे को अपने ही दिमाग़ में तलाश किया है। जो 
चीज़ की जानी थी और जिन नियमों का पालन करना था, उन पर उसने अपने 
विचारों को ही इस्तेमाल किया। अपने-आप पर ही जोर दो; कभी अनु- 
करण'न करो। जीवन के सारे संस्कारों की एकत्रित शक्ति से तुम हर मिनट. 
अपना उपहार मेंट कर सकते हो। लेकिन दूसरों की.प्रतिमा के अनुकरण से 


तुम्हारे पास अघूरी चीज़ ही आती है और वह निखरी हुई नहीं होती! 
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हम हिंदुस्तानियों को सुदूर और 'प्राचीन' की तलाश में देश से बाहर 
नहीं जाना है। उसकी हमारे पास बहुतायत है। अगर हमें विदेशों में जाना 
` है, तो वह सिफ़ वर्तमान की तलाश में। यह तलाश जरूरी है, क्योंकि उससे 
अलहुदा रहने के मानी हैं पिछडापन और क्षय । इमसंन के वक्त की दुनिया 
बदल गई है और पुरानी दीवारें टूट रही हें। ज़िंदगी अब ज्यादा अंतराष्ट्रीय 
होती जा रही है। इस आनेवाली अंतर्राष्ट्रीयता में हमको भी अपना हाथ 
बंटाना है और इस गरज से सफर करना है, दूसरों से मिळना है, उनसे सीखना 
और समकना है। लेकिन सच्ची अंतर्राष्ट्रीयता कोई हवाई चीज नहीं है, 
जिसकी न बुनियाद हो और न जिसका कोई लंगर हो। उसे राष्ट्रीय संस्क्- 
तियों को. पार करना होगा और आज वह सच्ची अंतर्राष्ट्रीयता आज़ादी 
और बराबरी की बुनियाद पर ही हो सकती है। फिर भी इमसंन की चेता- 
वनी गृजरे जमाने की तरह आज भी लागू है और हमारी कोशिश उसके ' 
` बताये हुए नियमों के अनुसार चलने पर ही सफल हो सकती है। किसी भी 
जगह हम बिचौलियों की हैसियत में नहीं जायेंगे। हम तो सिर्फ़ वहीं जायेंगे, 
जहां हम एक मिली-जुली कोशिश में साथी हों, बराबर के हों और जहां 
हमारा स्वागत हो। एसे देश हैं और खासतौर से ऐसे. ब्रिटिश डोमिनियन 
हैं, जो हमारे देशवासियों की बेइज्ज़ती करने की कोशिश करते हैँ। उनका- 
हमारा साथ नहीं हो सकता। फिलहाल विदेशी जुए के नीचे हमें जवरदस्ती 
सिर. झुकाकर तकलीफ़ सहनी पड़ती है और गुलामी के भारी बोझ को 
ढोना पड़ता है; लेकिन हमारी आज़ादी का दिन दूर नहीं हो सकता। हम - 
किसी मामूली देश के नागरिक नहीं हैं, और हमको अपनी जन्मभूमि पर, 
अपनी जनता पर, अपनी संस्कृति पर और अपनी परंपरा पर गर्व हे। वह 
गर्वं किसी ऐसे रोमांचकारी भूतकाल के लिए नहीं होना चाहिए, जिससे हम 
चिपटे रहना चाहते हैं। न इससे अलहदगी को ही बढ़ावा मिलना चाहिए, 
और न इसकी वजह से और दूसरे लोगों के ढंग को समझने में रुकावट होनी 
चाहिए। उसकी वजह से हमें अपनी कमियां और खामियां भूल नहीं जानी 
चाहिए और न उनसे छुटकारा पाने की हमारी तीब्र इच्छा में हीं कुछ शिथिल-. 
लता आनी चाहिए। हमें तो एक बहुत बड़ी मंजिल तय करनी हैः और पहली 
कमी को ण करना है। हम मानव सम्यता और प्रगति के उस काफिले 
में, जो हमसे आगे निकल गया है, तेज़ी से बढ़कर ही अपनी सही जगह पर 
पहुंच सकते हैं। हमको बहुत फुर्ती करनी होगी, क्योंकि हमारे पा 
बहुत थोड़ा है और दुनिया की रफ़्तार दिन-ब-दिन ज्यादा तेज होती जा 
रही है। गुजरे ज़माने में हिंदुस्तान दूसरी संस्कृतियों का स्वागत करता था 
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और उन्हें अपने में खपा लेता था। आज इस वात की और भी ज्यादा जरूरत 
है। वजह यहु है कि हम उस “एक दुनिया” की तरफ़ बढ़ रहे हैं, जहां मानव - 
जाति की अंतराष्ट्रीय संस्कृति में सारी राष्ट्रीय संस्कृतियां घुल-मिल जायेंगी। 
इसलिए हमको जहां कहीं भी ज्ञान, विज्ञान, मित्रता और सहयोग या इनमें 
से एक भो चीज़ र हम उसको अपनायेंगे और साथ ही हम दूसरों के 
साथ मिलर ऐसे कामों को करेंगे, जिनसे सवका हित हो। लेकिन हम 
दुसरो की कृपा या इनायत के भिखारी नहीं हैं। इस तरह हम सच्चे हिदु- 
स्तानी ओर एशियाई होंगे और साथ ही हम भले अंतर्राष्ट्रीयतावादी होंगे 
और दुनिया के नागरिक होंगे । 

हिंदुस्तान में और दुनिया में मेरी पोढ़ी के लोगों को काफ़ी मुसीबतें 
उठानी पड़ी हैं। हम थोड़ी देर तक इसी तरह और चल सकते हैं, लेकिन 
हमारा वक्त खत्म होगा और हम अपनी जगह दूसरी पीढ़ी के लोगों को 
दे देंगे और वे अपनी जिंदगी बिताबेंगे और सफ़र की दूसरी मंजिल तक 
अपने बोझ को ढोयेंगे। अपने जीवन-युग में, जो समाप्ति की ओर बढ़ रहा 
है, हमने विश्व-रंगमंच पर कैसा अभिनय किया है ? मैं नहीं जानता--अगले 
युग के लोग इसका फैसला करेंगे। लेकिन सफलता और असफलता को 
नापते किस मापदंड से हँ? वह भी मैं नहीं जानता । हम इस वात की 
शिक्कायत नहीं कर सकते क्रि जिंदगी बहुत ज्यादा परेशानी से भरी रही है, 
क्योंकि जह्दांतक हमारा सवाल है, ऐसी जिंदगी हमने खुद ही पसंद की। 
इसके अलावा, ज़िंदगी कोई ऐसी बुरी भी तो नहीं रही। सिफ वे ही लोग 
जिंदगी का स्वाद ले सकते हैं, जो अकसर उसके बिलकुल छोर पर ही रहते 
हैं, जो मौत से खोफ नहीं खाते। चाहे जो भी ग्रलतियां हमने की हों, लेकिन 
हम ओछेपन, बुजदिली और अंदरूनी शर्म से जरूर दूर रहे हैं। इसमें हमारे 
निजी व्यक्तित्व के लिए कुछ उपलब्धि जरूर हुई है। आदमी की सवसे 
ज्यादा प्यारी दौलत जिंदगी है, और चूंकि आदमी को जिंदगी सिर्फ़ एक 
बार ही मिळती है, इसलिए उसे यह जिंदगी इस ढंग से बितानी चाहिए कि 
उसको ओछेपन और बुञ्चदिली से मरे हुए गुजरे ज़माने की शर्म की तपन 
न हो। उसे इस तरह रहना चाहिए कि बरसों तक उसे जिंदगी में उद्देश्य के 
अभाव कौ तकलीफ़ न हो, इस तरह रहना चाहिए कि मरते वक्त यह कह 
सके--मैंने अपनी सारी ताक़त, अपनी सारी ज़िंदगी दुनिया के सबसे बड़े 
आदर्शे--मानव जाति की आजादी--के लिए निछावर कर दी।'' 


'लेनिन। 
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अहमदनगर क्रिळे की जेल में नज़रबंद कांग्रेस-कार्यसमिति के सदस्य . , ` 


सन्‌ १९४५ की मार्च और अप्रैल में तितर-बितर कर दिये गये और अपने- 
कात रे मेज दिये गये। क्रिला-जेल वंद कर दी गई और शायद फ़ोजी 
रों को लौटा दी गई। हम तीनों आदमियों ने--गोविदबल्लभ 


पंत और नरेंद्रदेव और मैने--२८ मार्च को अहमदनगर का क्रिला छोड़ा . _ 


और हम लोग नैनी सेंट्रल जेल लाये गये । यहां हमें कई पुराने साथी मिले; ' 
उनमें रफ़ी अहमद किंदवई भी थे। अगस्त, १९४२ में अपनो गिरफ्तारी 
के बाद यहां हमको पहली बार १९४२ की घटनाओं के कुछ आंखों-देखे . 
बयान सुनने को मिले । वजह यह थी कि नैनी जेल के बहुत-से आदमी हमारी ` ' 

गिरफ्तारी के कुछ बाद गिरफ्तार किये गये थे। नैनी से हम तीनों बरेली के 
नजदीक इज्जतनगर सेंट्रल जेल ले जाये गये । तंदुरुस्ती ख़राब होने की वजह 
से गोविदवल्लम पंत को छोड़ दिया गया । इस जेल की एक बारक में हम 
दोनों (नरेंद्रदेव और मैं) दो महीने से कुछ ज्यादा अरसे तक साथ-साथ 
रहे। जून के शुरू में हम दोनों अल्मोड़ा के उस पहाडी जेल में मेज दिये गये, - 
जिससे दस वरस पहले मेरी बहुत करीबी जानकारी हो गई थी। अगस्त, 


१९४२ में अपनी गिरफ्तारी के ठीक १०४१ दिन बाद हम दोनों १५ जून को. 


छोड़ दिये गये । इस तरह मेरी नवीं वार की और सबसे लंग्री कैद की मुदत : 

खत्म हो गई। isles क. 
- तव से साढ़े छः महीने वीत चुके हैं। जेल के लंबे एकांत से मैं चहल-पह 

में आया, और मैं बेहद काम-काज और लगातार सफ़र में ल्गा रहा। घर 

पर मैंने सिर्फ एक रात बिताई और मैं जल्दी से कांग्रेस-कार्यसमिति की . 

बैठक के लिए बंबई चरा गया। फिर वहां से शिमला कान्फस में, जिसे पा 

` सराय ने बुलाया था, गया। नये बदलते हुए वातावरण से अपना मेळ 
- बिठाने में मुझे दिकक़त मालूम दी और मैं उसके अनुरूप नहीं हो स 

हालांकि हर एक चीज़ जानी-पहचानी थी और पुराने दोस्तों और सा | 

से मिलना अच्छा था, फिर भी मुझे ऐसा महसूस हुआ कि मैं दी कि 
बाहरी आदमी हूं और मेरा दिमाग पहाड़ों और हिमाज़्छादित चोटिय 
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तरफ़ दौड़ने लगा॥ ज्योंही शिमला का घंघा खत्म हुआ, मैं फौरन ही 

चला गया स मैं घाडी में नहीं ठहरा, वल्कि फ़ौरन ही सवारी के Gs 

ऊंची जगहों और ज्यादा ऊंचे दरों के लिए रवाना हो गया । काइमीर में मैं 

एक महीने रहा और तब फिर मैं मीड-भम्मड़ में और रोजमर्रा की उत्तेजना 

और यकसांपन से भरी हुई जिंदगी में वापस आग्या. २. 
धीरे-धीरे पिछले तीन सालों को थोड़ी-सी तस्वीर मेरे दिमाग में अपने- 


_ आप बनी। औरों की तरह मैने भी देखा कि जो खुद हुआ था, वह हमारी 


कल्पना से कहीं ज्यादा था। इन तीन सालों में हमारी जनता को बेहद 
तकलीफ़ उठांनी पड़ी और हर शख्स के चेहरे पर, जिससे हम मिले, उस 
तकलीफ़ की छाप दिखाई दी। हिंदुस्तान बदल गया था और सतह पर 
दिखनेवाली खामोशी के नीचे शक था, सवाल था, मायूसी थी, नाराजी थी 
और दवा हुआ जोश और उफ़ान था। हमारे छुटकारे से और घटनाओं के. 
घटने से दृश्य-परिवर्तेन हुआ, चिकनी ऊपरी सतह घटने लगी और दरारें 
नजर आने लगीं। देश में उत्तेजना को लहर दौड़ गई और जनता अपने खोल 
को तोड़कर बाहर आई। पहले मैंने ऐसी भीड़ नहीं देखी थी, ऐसी उन्मत्त 
उत्तेजना नहीं देखी थी और न जनता में अपने-आपको आजाद करने की 
ऐसी तेज ख्वाहिश ही देखी थी। नोजवान मर्द और औरतें, लड़के और ` 
लड़किंयां--समी--कुछ-न-कुछ करने के इरादे से मरे हुए थे। लेकिन 
उन्हें क्या करना चाहिए, यह उनकी समझ में नहीं आता था। 
` ` लड़ाई खत्म हुई और परमाणु-बम नये युग का प्रतीक वन गया। 

इस बम के इस्तेमाल से और राजनीति की चालो से आंखें और ज्यादा खुल 
गईं। पुराने साम्राज्यवाद अव भी काम कर रहे थे और हिदेशिया और 
हिंद-चीन की घटनाओं से दृश्य की मयंकरता और बढ़ गई। इन दोनों देशों 
में अपनी आज़ादी के लिए लड़ती हुई जनता के खिलाफ़ हिंदुस्तानी फौज के 
इस्तेमाल से हमको शर्मिंदा होना पड़ा, लेकिन कड्एपन ओर नाराजगी के 
होते हुए भी हमारी बेवसी थी। देश का पारा बराबर चढता रहा। 

लड़ाई के बरसों के दौरान में बरमा और मलाया में बनी हुई आजाद 
हिंद फ़ौज की कहानी सारे देश में एकदम फैल गई और उससे आइचयंजनक 
जोश पैदा हुआ। उसके कुछ अफ़सरों पर फौजी अदालत में मुकदमा चलाये 
जाने की वजह से देश इतना नाराज़ हो गया, जितना पहले वह किसी वात 
पर नहीं हुआ था। ये अफसर हिंदुस्तान की आंज़ादी की लड़ाई के प्रतीक 
बन गये। साथ ही वे हिंदुस्तान के अलग-अलग घामिक समुदायों के एके 
के प्रतीक बन गये, क्योंकि उस फ़ोज में हिदू, मुसलमान, सिख, ईसाई सभी 
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थे। उन्होंने आपस में सांप्रदायिक समस्या को हरू कर दिया था। तब हम 
भी वैसा ही क्यों न करें ! अ 

अब कुछ वक्त में हिंदुस्तान में आम चुनाव होनेवाले हैं और सारा 
ध्यान इन चुनावों में छग गया है। लेकिन चुनाव तो कुछ वक्त में खत्म हो 
जायेंगे--तब ! संभावना यह है कि आनेवाला साल तूफ़ान, उत्पात, संघर्ष 
और उथल-पुथल से मरा होगा। हिंदुस्तान में या और जगहों में आजादी 
के बिना शांति नहीं हो सकती। 
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Ce रि 


डी 


१ Dig ॥ मेही, कीलको में: शका पुस्ताका बता विशीष/० otri 


स्यान है। इसमें हिन्दुस्तान का सामान्य इतिहास, 

नहीं है जो तिथिक्रम की घटनाओं पर प्रकाश डालता, 
है। इसमें लेखक ने प्राचीन काल से लेकर ग्राघुः | 
निक समय के इतिहास तक का मोलिक ढंग पर विवे- कु 
चन किया है और इस प्रकार पाठको को उसे देखने ' 


ध्ये लिए एक नई दृष्टि दी है। पुस्तक की सबसे / 


बड़ी विशेषता यह है कि वह हमारे लम्बे इतिहास | 
की सभी प्रमुख धाराओं का परिचय करा देती है। । 
सिंधु घाटी सभ्यता के काल से आरम्भ होकर यह / 
कहानी रान्‌ १६४२ के “भारत छोड़ो' आन्दोलन पर ' 
झाकर रुकती है । ` ] 


"पुस्तक का यहु नया संस्करण है । हमें विश्वास ! 
है कि पाठक इसे अधिकाधिक हाथों में पहुंचाने ग 
में सहायक होंगे । | 
र भन्त्रो ¦ 


रद 


| 
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